््र्र्‌ 


/ 3०९ ४४६ ४४६ ४४ 9४६ ४४६ 22% 290 28 6 20९ 26: 206 29 3९% 28020 १5६ 


वोर सेवा मन्दिर 
दिल्‍ली 


28228 ,528 2027 # 9६ 


बे 
ला 0. च १ 
कप, न 2 मत नल अर कनज पा. 
मम सस्या क व पट 5. था 0० 
कह नं ; ् 4२2 
ने 5 25202: नम ने हम ८73८८ हम की बट 
काल न० 7 


खण्ड... 


# 22/०७/६८५७ #६/२ 5 #5 २ #50+8 / ६ २०४६ /८६ /5 /६६ +#९//म द्ग 


रच 
है 2 कं 


8४६३7 20६ 7६ 20 26 #९ 28९ #% ४ # के 27 2५2९: #%ऋ #४०० % ४0 28९ )७ 





_वीरसेवामन्दिर सस्ती-य्रन्थमाला्ओ सातबां पुष्प सस्ती-ग्रन्थमाला्ओ सातवां पृष्प 





आचार्यकल्प पंडित योडरमल्लजी-विरचिति 


मोक्षमार्ग-पकाश ६ 


( अन्थकताकी म्वृहस्तलिखित प्रतिस संशोधित संस्करण ) 


 सम्पादृक 


परमानन्द जेंन शाम्त्री 


“्किप्यऋ- - 


वीरसेवामन्दिर, ५/३३ दरियागंज, देहली 


श्रावणी पूणिमा 
प्रथम वार , बोर नि० सं० २४७६ ! मूल्य 


| 
४००० | बि० सं० २००७ ( [तोन रुपया 


ग्रकाशक 
बीर सेवामन्दिर स स्तीग्रन्थमाल। 
७/३३ दरियागंज, दिल्ली 


शअबडरस्त 
१६४८० 


मुद्रक 

अमरचन्द्र जेन 
राजहंस प्रेस, 

सदर बाज़ार, दिल्ली 


सम्पादकीय 


गतबष भारतकी राजधानी देहली में भारतके आध्यात्मिक संत महा- 
सना पूज्यश्री १०५ चुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णी के ससंघ चतुमोस के 
शुभ अवसर पर पृज्य क्ुल्लकक चिदानन्दजी की प्रेरणानुसार वीर- 
सेवा मन्दिर के तक्त्वावबान में एक सस्ती ग्रन्थमाला की स्थापना की 
गई जिसका नाम--“ वीर सेवार्मान्दिर-सस्ती ग्रन्थमाल्ा” रक्खा गया । 
जिसका पवित्र उद्दे श्य सब साधारण में ज्ञान की भावना को जाम्रत 
करते हुये जेनयथमे का प्रचार एवं असार करना है, और उससे प्रका- 
शित ग्रन्थोंका सस्ते तथा लागतसे भी कम मूल्यमें देनका संकल्प हे, 
जिससे ग्रन्थोंकी प्राप्ति सुलम होकर सवसाधारणमें ज्ञानका अधिका- 
घिक प्रचार होसके । इसी प्रित्र डह श्यको लक्ष्यमं रखकर उक्त 
अन्थमालासे सर्व ग्रथम ोक्षमाग-प्रकाशक' नामक अन्थको प्रका- 
शित करनेकी योजना कोगई, ओर उसके प्रकाशनमें सर्वप्रथम योग 
देनेका उपक्रम ला* फिरोजीलालजो और उनकी धमपत्नीने पांचसो 
एक, पांचसो एक रुपये. प्रदानकर किया था। इसके बाद-दक्त ज्ुल्लकजीके 
उपदेशानुसार अन्य दूसरे सज्जनोंसे भी आथिक सहायता प्राप्त हुई, 
जिसके लिये प्रन्थमाला उनकी आभारी है। प्रस्तुत ग्रन्थ के प्रकाशनके 
लिये यह बात तय हुई कि ग्रन्थको टोडरमल्लज्ञी की स्वहस्तलिखित 
प्रतिसे मिलानकर ही प्रकाशित किया जाय | चुनांचे में ता. १६।७४६ 
को जयपुर गया और बहांसे पं० चेनसुखदासजी न्यायतीथे प्रिंसिपल 
जेन संस्कृत कालेज जयपुरके सौजन्यसे एक महीनेक्ी वापिसीके 
लिखित वायदे पर वक्त प्रन्थ देहली लाया, ओर उसका मिलान कारये 
शुरू कर दिया। और रात दिनका समय लगाकर और मिलान कारये 
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पूरा कर यथा समय ग्रन्थ वापिस देने पुनः जयपुर गया। ग्न्थकी प्रेस 
कापी प्रेसको देने से पूर्व अन्धमें कुछ उपशीषकोंका चुनाव करना उचित 
सममा गया, और श्रद्ध य पं० जुगलकिशोर जी मुख्तारके संकेतानुसार 
संक्षिप्त शीर्ष कोंकी एक सूची तैयार को, उसके अनुसार विभक्त नो अधि- 
कारों में यथास्थान शीषक अ'कित किये। परन्तु प्रन्थ-प्रकाशनके 
योग्य कागज ओर प्र सकी शीघ्र व्यवस्था न होसकी । यद्यपि ला० 
जुगलकिशोरजी कागजी ( फरम-ला० घूमीमल घर्मदास दिल्ली) 
मोक्षमाग प्रकाशक के लिये इलाहाबाद की टाइप फोण्डरीसे १६ 
प्वाइन्टका टाइप कम्पोजीटर भेजकर मंगाया, परन्तु कम्पनीने वायदा 
करकेभी पूरा टाइप नहीं भेजा इससे ओर भी बविलम्ब होगया। इसी 
बीचमें पूज्य क्ष० चिदानंदजी ने बारह रुपयेके संटकी योजना बनाई 
ओर मोक्षमार्ग प्रकाशकके प्रकाशन में विलम्ब होता देख अन्थमालासे 
छहटाला, सरल जेनघर्म चारों भाग, जेन महिला शिक्षासंग्रह, सुखको 
भल्क, रत्नकरण्ड श्रावकाचार और श्रावक धम संग्रह छपानेकी 
योजना की, ओर उन्हें कई प्रेसोंमे देंदिया गया। कार्तिकके महीनेके 
शुरूमें “आला प्रिन्टिग प्रेस! के मैनेजर रस्तौगी से बातचीत हुई, और 
उन्होंने १५ दिनमें ग्रन्थ छापकर देनेका लिखित वायदा भी किया, तक 
प्रन्थका मेटर और दो सो रुपया पेशगी उक्त प्रेसको देकर कार्य शुरू 
किया। किन्तु प्रेसमें-टाइप आदिकी समुचित व्यवस्था न होने से 
मोक्ष॒माग्ग प्रकाशक को आला प्रिन्टिग प्रेस” से हटाकर माचके दसर 
सप्ताहमें 'राजहंस? प्रेसको दे दिया गया | १६१वें पेजसे शेष पुरा ग्रन्थ 
राजहंस प्रेसमें ही छुपा हे । 
प्रति परिचय 

मोक्षमाग प्रकाशकका प्रस्तुत संस्करण अपने पिछले संस्करणोंकी 
अपेक्षा बहुत कुड्र विशेषताकों लिये हुये है । आशा है कि यह पाठकोंको 
रुचिकर होगा। यद्यपि इसके प्रकाशनमें यथाशक्ति सावधानी रकक्‍खी 
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गई है, फिरभी जो अशुद्धियां रह गईं हैं, उसका बड़ा भारी खेद है, 
ओर उनका शुद्धिपत्रभी साथमें लगा दिया है । 

प्रन्थके संशोधनादि तथा प्रतिके सम्बन्धमें दो शब्द लिख देना 
आवश्यक है। प्रस्तुत अन्थकी मुल खरडू प्रति २१७ पत्रोंमें समाप्त हुई 
है जिसमें शुरूके ५५ पत्र तो दूसरी कलमसे लिखे हुये हैं, और शेष 
सवपन्न स्वर्गीय पं० टोडरमल्लजी कै स्वहस्त कौशलके नमनेको लिये 
हुये हैं । मल्लजीके अक्षर स्पष्ट और देखनेमें सुन्दर प्रतीत होते हैं । 
हां उक्त खरडा प्रति यत्र तत्र संशोधन, परिवर्धन और अनेक सूच- 
नाओंको लिये हुये है। उसमें जगह-जगह संशोधनादि किये गये हैं । 
ओर लेखकाको आगे पीछे क्या लिखना चाहिये इसकीभी सुचनाएँ 
अंकित हैं | मुद्रित और अनेक हस्तलिखित प्रतियोंमें पहिले भक्तियोग 
नामके प्रकरणको दिया गया है जबकि खरडा प्रतिमें लिखा तो ऐसा 
ही है किन्तु वहां ज्ञानयोगको पहले और भक्तियोगको बाद में लिखने 
की सूचना हांसियेमें करदी है , पर लेखकों ने इसका विचार नहीं 
किया, ओर भक्तियोगको पहले तथा ज्ञानयोगको बादमें लिख 
दिया है। इस तरहकोी और भी मूलें लेखकोंसे जहां तहां हुई हैं। 
कितनेही वाक्य विन्यास जो असुन्दर जान पड़े बादको खरडा प्रतिमें 
संशोधित किये गये है| मुद्रित प्रतियोंमें जहां जहां जो पंक्तियां वा 
बाक्य छूटे हुए थे उन्हें एक दो पंक्तिके संकेतके और शेष पंक्तियां तथा 
. बाक्य बिना किसी संकेतके यथास्थान शामिल करदिये गये हैं और 
जिन्हें खरडा प्रतिके अनुसार निकालना चाहिये था उन्हें उसमें से 
निकाल दिया है। इस तरह श्रन्थको भारी परिश्रम ओर सावधानीके 
साथ तेयार करनेका प्रयत्न किया है। फिर भी दृष्टि दोषसे कई ऐसी 
. अशुद्धियां रह गई हैं, जिन्हें पाठक शुद्धिपत्रके अनुसार संशोधित कर 
पढ़नेकी कृपा करें । 


प्रन्थमें जो वाक्य अशुद्ध रूपमें छपे हुये चल रहे थे उन्हें भो 
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खरडा प्रतिके अनुसार संशोधित करदिया गया है, जिसका एक 
नमूना इस प्रकार हैः-- 

मुद्रित प्रति के प्रष्ठ ३६६-३८७ पर अपूवकरण कालका लक्षण 
बतलाते हुये लिखा है. कि--बहुरि जिस बिषें पहिले पिद्लले समय- 
निके परिणाम समान न होंय अपूब हो होंय । बहुरि जेसें यहां अथ: 
करणुवत्‌ पहले समय होंय तेंसे कोइही जीवकें द्वितीय समयनि 
बिषें न होंय बधतेही हाय तिस करणके परिणाम जेसें जिन जोवन्नि 
के करणका पहला समयही होय तिन अनेक जीवनिके परस्पर परि- 
णाम समान भी होंय! । ऐसा पाठ सन्‌ १६११ की पं० नाथूरामजी प्रेमी 
द्वारा सम्पादित प्रति में पाया जाता हें। इसके स्थानपर निम्न पाठ 
दिया गया है :-- 

“बहुरि जिसविषे पहले पिछले समयनिके परिणाम समान न होंय 
अपूबंही हॉय ( सा अपूबव क%रण हो। ) जेसे तिस करगाके परिणाम 
जस पहले समय हाय तैस काइ ही जावके द्वितीया समयानरविष 
न रहीँय बधते हो हॉय | बहुरि यहां अधः:करणवत्‌ जिन जोवनिके 
करणका पहला समय ही होय तिनि अनक जीवन के परस्पर 
परिणाम समान भो होय? | 

इसक सिवाय आनवृत्तिकरणका स्वरूप बतलात हुये अनिव्वत्ति- 
करणामें होने वाले आवश्यक “अन्तर करण? करनका उल्लेख किया 
है। वहां अनिर्वत्तिकरण ही मुद्रित हुआ मित्नता हैं | उसके स्थानमें 
शुद्ध रूप “अन्तर करग” बना दिया है और टिप्पणमें जयघवलाके 
अनुसार उसका लक्षण भी दे दिया गया हे--जिससे प्राठकोंकों 
स्वाध्याय करनेमें कोई कठिनाई उपस्थित नहो। 

प्रस्तुत संस्करणमें ग्रन्थकारकोी खरडा प्रतिको सामने रखते हुये 
भाषामें अपनी ओरसे कोई परिवतेन नहीं किया गया है, किन्तु सन्‌ 
१६११ में प्रकाशित संस्करणमें आवश्यक संशोधन करते हुये और 
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“३? के स्थानमें 'ऐ! और “य? ही रहने दिया है ! जबकि खरडा प्रति 
में दोनों थे । 

इस संस्करणको उपयोगी बनाने में मुझसे जितना भी श्रम हो 
सका करनेकी कौशिश की है | हां अवकाश की कमी और कार्याधि- 
क्यताक्रे कारण जो विशेष टिप्पण में देना चाहता था उन्हें नहीं दे 
सका जिसका मुझे भारी खेद है | सावधानी रखनेपर भी अशुद्धियां 
रह गई' हैं, जिनका शुद्धिपत्र श्री पं० हीरालालजी सिद्धान्तशास्त्री ने 
तैयार किया है | पाठकगण, तदनु सार ग्रन्थका पहले शुद्ध कर पीछे 
स्वाध्याय करने की कृपा करें । 

इस ग्रन्थके सुन्दर संस्करण निकालनके सम्बन्ध श्री १०४ 
पूज्य क्षु्लक पं० गशेशप्रसादजी वर्णीमे अनेक संकेत एवं उत्साह 
मिला तथा काय॑ करनेमें आपका सहयोग मिला, उन्हींकी ऋपासे 
इस कार्यमें प्रवृत्त हुआ | इसके लिये में आपका चिर क़तज्ञ और 
अआशभारी हूं, और यह भावना करता हूँ, कि आप शतबवषं जीवी हों । 
आप जेस सन्तोंसे ही आत्मा कल्याणमें प्रवृत्ति हो सकती हैं 

इसके सिवाय श्रद्ध य मुख्तार साहबका तो सें विशेष आभारी- 
हैँ कि जिनके अनुग्रह एवं कृपास॑ सब प्रकारदी सुविधा प्राप्त रही | 

अन्तर्य में ला० जुगन किशोर जी कागज्ञी बा जिनेन्द्रकिशोर जी 
ओर उनकी धर्मपत्नी श्रीमती जयमालादेवी का आभा री हूं जो मुझे 
बार-बार उत्साह दिलाती रही, जिससे में अनंक विषम परि स्थितियों- 
को पार करता हुआ भी कार्य करन में तनन्‍्मय रहा । इति. 


वीर सेवा मन्दिर, सरसावा परमानन्द जैन 
ताए १४--८--४० 
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प्रस्तावना 
ग्रन्थ ओर ग्रन्थकार 


भारतीय वाडमयमें हिन्दी जैन साहित्य अपनी खास विशेषता 
रखता है । इतना ही नहीं; किन्तु हिन्दी भाषाको जन्म देनेका श्रेय 
भी प्राय: जेन विद्वानोंकों प्राप्त है; क्‍योंकि हिन्दी भाषाका उद्‌- 
गम अपभ्रश भाषासे हुआ है जिसमें जेनियोका सातवीं शताब्दी- 
से १७ वीं शताब्दी तकका विपुल साहित्य, महाकाव्य, खण्ड-काव्य, 
चरित्र, पुराण, कथा और स्तुति आदि विभिन्‍न विषयों पर लिखा 
गया है | यद्यपि उसका अधिकांश साहित्य अभी अप्रकाशित ही है 
हिन्दी भाषामें जेन साहित्य गद्य और पद्म दोनों भाषाओंम देखा 
जाता हैं । हिन्दीका गद्य साहित्य १७ वीं शताब्दींसे पृवका मेरे 
देखने में नहीं आया, हो सकता है कि वह इससे भी पूर्व लिखा 
गया हो । परन्तु पद्म साहित्य उससे भी पूवंका देखनेमें अवश्य 
आता है । 

हिन्दी गद्य साहित्यमें स्वतन्त्र कृतियोंकी अपेक्षा टीका प्रंथोंकी 
अधिऋता पाई जाती है। परन्तु स्वतन्त्र रूपमें लिखी-गई कृतियोंमें 
सबसे महत्वपूर्ण कृति 'मोक्षमार्ग प्रकाशक! ही है। यद्यपि यह ग्रन्थ 
विक्रमकी १६ वीं शताब्दीके प्रथम पांदकी रचना हैं | तथापि उससे 


र्‌ मोक्तमाग प्रकाशक 


पूवंबर्ती और पश्चात्यवर्ती लिखे गए ग्रन्थ इसकी प्रतिष्ठा एवं 
महत्ताको नहीं प।सके । उसका खास कारण पं० टोडरमलजीक 
ज्योपशमकी विशेषता है उस प्रकारके ग्रन्थ प्रणयनकी उनमें अपूब 
क्षमता थी, जो उन्हें स्वतः प्राप्त थी। उनकी विचार शक्ति आत्मा- 
नुभव और पदार्थ विवेचनकी अनुपम क्षमता और उनकी आन्तरिक 
भद्गता ही उसका प्रधान कारण जान पड़ता है। यद्यपि सांगानेर 
(जयपुर ) वासी पं० दीपचन्दजी शाहने सं० १७७६ में चिद्दिल्ञास 
नामके प्रस्थकी, और अनुभवप्रकाशकी रचना को हैं और पद्म ग्रन्थ 
भी लिखे हैं जो मनन करने योग्य है; परन्तु उनकी भाषा पं० टोडर- 
सलजीकी भाषाके समान परिमाजित नहीं है और न मोक्षमार्ग- 
प्रकाशक जैसी सरल एवं सरस गम्भीर पदाथ विवेचनाका रहस्यही 
देखनेको मिलता है, फिर भी वे गन्ध अपने विषयके अनूठे हे । 
ग्रन्थ नाम ओर विवेचन पद्धति 

प्रस्तुत ग्रन्थका नाम “सोक्षमार्ग ग्रकाशकः है जिसे ग्रन्थ कत्ताने 
स्वयं ही सुचित किया हे। यद्यपि पिछले चार पांच प्रकाशनों में 
प्रन्थका नाम मोक्षमाग प्रकाश! ही सूचित किया गया है, मोक्षमार्गे- 
प्रकाशक नहीं; परन्तु ग्रन्थकताने अपने ग्रन्थका नाम स्वयं ही 
मोक्षमार्ग प्रकाशक! सूचित किया हे, और उनकी स्वहस्त लिखित 
'खरडा? प्रतिमें प्रत्येक अधिकार की समाप्ति सुचक अन्तिम पुष्पिकामें 
'मोक्षमाग प्रकाशक” ही लिखा हुआ है। और अन्थके प्रारंभमें भी 
उन्होंने 'मोक्षमा्ग श्रकाशकः सूचित किया है।इस कारण पग्रन्थका 
नाम मोक्षुमागें प्रकाशक रकखा गया हैं मोक्षमार्गंप्रकाश नहीं । ग्रन्थका 


प्रस्तावना ३ 
यह नाम अपने अथको स्वयमेव सूचित कर रहा है--उसमें मोक्ष- 
मार्गके स्वरूपका अथवा मोक्षो पयोगी जीवादि पदार्थोका विवेचन सरल 
एवं सुबोध हिन्दी भाषामें क्रिया. गया हे। साथ ही शंका समा- 
धानके साथ विषयका म्पष्टीकरणभी किया गया हैं जिससे पाठक 
पदाथंकी वस्तु-स्थितिकों सहजहीमें समझे सकते हैं । ग्रन्थकी 
महत्ता परिचित पराठकोंसे छिपी हृइ नहीं है उसका अध्ययन स्वा- 
ध्याय प्रेसियोकत लिय ही आवश्यक नहीं किन्तु विद्वानोंक लिये भी 
अत्यावश्यक हैं, उससे बिद्वानोंकोी विविध प्र॥ारक्ी चचाओंका-- 
खासकर पग्रथमानुयोग करणानुयोग, चर्गानुयाथ और द्रव्यानुयोग 
रूप चार वेदा अथवा अनुयोगोका कथन, प्रयोजन उनकी सापेक्ष 
विवेचन शलीका--जा स्पष्टी करण पाया जाता है वह अन्यत्र नहीं 
है। और इसलिये यह ग्रन्थ सभी स्थ्री-पुरुषोंके अध्ययन मनन एवं 
चिन्तन करनेकी वस्तु हैं. उसके अध्ययनसे अनुयोग पद्धतिमें 
विरुद्ध जंचने वाली काथनशेज्षीक॑ं विरोधका निरसन सहजही हो 
जाता है और बुद्धि उनफे विषय विवक्षञा और दृष्टिभेदकों शीघ्रद्दी 
ग्रहण कर लेती है | साथ ही जैन मिथ्याह्ष्टिका विवेचन अपनी खास 
महत्ताका द्योतक हे उससे जहां निश्चय व्यवहार रूप नयोंकी कथन- 
शेत्नी, दृष्टि, सापेक्ष निरपेज्ञ रूप नय विवज्ञाऊे विवेचनके रहस्यका 
पता चलता है वहां स्वंथा एकान्त रूप मिथ्या अभिनिवेशका कदा 
ग्रह भी दूर हो जाता है और शुद्ध स्वरूपका अध्ययन एवं चितन 
करने बाला जेन शरावक उक्त प्रकरणका अध्ययन कर अपनी दृष्टिको 
सुधारने में समथहीं जाता है और अपनी आन्तरिक मिथ्यादृष्टिको 


छछ मोक्षमागंप्रकाशक 


छोड़कर यथाथ वस्तु स्थितिके मार्ग पर आजाता है। और फिर वहां 
आत्म कल्याण करनेमें सब प्रकारसे समथ हो जाता है । 
इस तरह ग्रन्थ गत सभी प्रकारणोंकी विवेचना बड़ी ही मामिक, 
सरल, सुगम और सहज सुबोघशेलीसे को गई हैं। यद्यपि अभा- 
ग्यवश अंथ अधूरा ही रह गया है मल्लजी अपने संकेतोंके अनुसार 
इसे महाग्र थका रूप देना चाहते थे। और उसी हदृष्टिसे उन्होंने अधिकार 
विभागके साथ विषयका प्रतिपादन किया है । काश ! यदि यह ग्रन्थ 
पूरा हो जाता तो वह अपनी शानी नहीं रखता,फिर भी जितना लिखा 
जा सका है वह अपने आपमें परिपूर्ण और मौलिक कृतिके रूपमें 
जगतका कल्याण करनेमें सहायक होगा। इस ग्रन्थके अध्ययन एवं 
अध्यापनसे कितनोंका क्या कुछ भला हुआ, और कितनोंकी श्रद्धा 
जैनधर्म पर हृढ हुई इसे बतलानेकी आवश्यकता नहीं, पाठक और 
स्वाध्याय प्रेमीजन इसकी महत्तासे स्वयं परिचित हैं । 


ग्रन्थकी भाषा 


प्रस्तुत ग्रन्थकी भाषा हू ढारी हैं, चूंकि जयपुर स्टेट राजपूतानेमें 
है और जयपुरके आस-पासका प्रदेश द्ढाहड़ देश कहलाता है, 
इसीसे वक्त प्रदेशकी बोल-चालकी भाषा दू ढारी कहल्ञाती है । यद्यपि 
साहित्य सजनमें हूढारी भाषाका स्वतन्त्र कोइ स्थान नहीं हे उसे 
राजस्थानी और व्रजमाषाके प्रभावसे सवेधा अछूता भी नहीं कहा 
जा सकता, ओर यह संभव प्रतीत हाता है कि उस पर ब्रजभापाकी 
तरह राजस्थानी भाषाका भी असर रहा हो, ब्रज़॒भाषाके प्रभावके 


अत थ, 
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बीज तो उसमें निहित ही है; क्योंकि उत्तर प्रदेशडी भाषा ब्रज थी 
ओर राजस्थानके समीषपवर्ती स्थानोंमें उसका प्रचार होना स्वाभाविक 
ही हे । अतएवं यह संभावना नहींकी जा सकती है कि ढू'ढारी भाषा 
ब्रज़॒भापाके प्रभावसे सवथा अछूती रही है । किन्तु उसमें ब्रजभाषाके 
शब्दोंका आदान प्रदान हुआ है। यही कारण है कि प्रस्तुत त्र॑थकी 
भाषा हू ढारी होते हुए भी उसमें त्रज़भाषाकी पुट अंकित है । 


प्रन्थकी भापा सरल, मदु और सुबोध तो है ही, और उसमें 
मघुरता भी कम नहीं पाई जाती है पढ़ते समय चित्रमें स्फूृतिको 
उत्पन्न करती हैं और बड़ी ही रसीली और आकर्षक जान पड़ती है। 
साथ ही, £६ वीं शताब्दीके प्रारम्भिक जयपुरीय विद्वानोंमें जिस 
दूं ढारी भाषाका प्रचार था, पं० टोडामलजीकी भाषा उससे कहीं 
अधिक परिमाजित है वह आज कलको भाषाके बहुत निकट वर्ती है और 
आसानीसे समममें आसकती हे | हू ढारी भाषा में और” इसलिये! 
फिर! अदिशब्दोंके स्थान पर 'बहुरि! शब्दका प्रयोग बि.या गया है 
ओर क्योंकि इसलिये इस प्रकार आदि शब्दोंके स्थान पर “जातें? 
'तातें', 'याभांति', जैसे शब्दों का प्रयोग हुआ है। और षष्ठो विभक्तिमें 
जो रूप देखनेमें आते हैं उनमें बहबचनमें 'सिद्धोंके! स्थान पर 
प्िद्धनिका? जैसे शब्दोंका प्रयोग पाया जाता है इसी तरहके और भी 
प्रयोग हें पर उनके समभनेमें कोई खास कठिनाई डपस्थित नहीं 
होती । हां, ग्रथमें कतिपय ऐसे शब्दोंका प्रयोग भी हुआ है जो 
सहसा प!ठकॉकी सममभमें नहीं आता जैसे 'आखता? शब्द का प्रयोग, 


के 
कि 


जिसका अथ उतावला होता है इसी तरह एक स्थान पर हापटा 
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मारे है.” जैसे वाक््यका प्रथोग हुआ है जिसका अर्थ अत्याशक्षिसे 
पदाथ का ग्रहण करना होता है । पर आज-कऊलके समयमें जबकि हिंदी 
भाषा बहुत कुछ विकास एवं प्रसार पा चुकी है ओर वह स्वतंत्र- 
भारतकी राष्ट्र भाषा बनने जा रही है ऐसी स्थितिमें उस भाषाकों 
सममंनेमें कई खास कठिनाई उपस्थित नहीं होती । 
विषय-परिचय 

प्रस्तुत माक्षमार्ग प्रकाशक ग्रंथ नो अधिकारोंर्में विभक्त हे उनमें 
अन्तिम नव॒मा अधिकार अपूर्ण है और शेष आठ अधिकार अपने 
विषयमें परिपृण हैं । इनमें से प्रथम अधिकार में मंगत्लाचरण और 
उसका प्रयोजन प्रकट करनके अनंतर ग्रंथकी प्रामाणिक्रताका दिरद- 
शेन कराया गया है | पश्चात्‌ वांचने सुनने योग्य शास्त्र, वक्ता,श्रो ताक 
स्वरूपका सप्रमाण विवेचन करते हुए मोक्षमारगंप्रकाशक भ्रन्थकी 
साथकता बदलाई गई है । 

दूसरे अधिकारमें सांसारिक अवस्थाक स्वरूपका सामान्य 
दिग्दशंन कराते हुए पकर्म बन्धनका निदान! नूतन बंध विचार? कर्मे 
ओर जीवका अनादि सम्बन्ध, अमूर्तिकआत्मास मूर्तिक कर्मका 
सम्बन्ध किस प्रकार होता हैं तथा उस कमकि घातिया अधा।तिया 
भेद हर उनका काय व्यक्त करत हुए जड़ कम जीवके स्वभावका 
घात कंसे करते हैं इस पर बिचार किया गया हैं, योग और कपायसे 
होने वाले यथा योग्य कम बन्धोंका निर्देश और जड़ पुद्टल्न परमारु- 
ओंका यथा योग्य प्रकृति रूप परिणमनका उल्लेख करते हुए भावोंसे 
कर्मोकी पूव बद्ध अबस्थामें होने वाले परिवतनोंका निर्देश किया 


अस्तावना म 


गया है, साथ ही कर्माके फलदानमें निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध और 
ओर भावकम द्रव्यकमंका रूप भी बतलाया गया है । 

तीसरे अधिकारमें भी संसार अवस्थाका स्वरूप निर्दिष्ट करते हुए 
दुःखोंके मूलकारण मिथ्यात्वके प्रभावका कथन किया गया है, और 
मोहोत्पन्न विषयोंकी अभिलाषा जन्स दुख तथा मोही जीवके दुःख 
निवृत्तिके उपायकों निस्सार बतलाते हुए दुःख निवृत्तिका सच्चा उपाय 
बतलाया गया है और दर्शानमोह तथा चारित्रमोहके उदयसे होने वाले 
दुख और उनकी निशृत्तिका उल्लेख किया गया है । एकेंद्रियादिक जीवोंके 
दुःखोंका उल्लेख करते हुए नरकादि चारोंगतियोंके घोर कष्टों और 
उनको दूर करन वाले सामान्य विशेष उपायोंका भी विवेचन किया 
गया है । 

चतुर्थ अधिकारोंमें संसार परिभ्रमणके कारण मिथ्यात्व, अज्ञान 
ओर असंयमके स्वरूपका कथन करते हुए प्रयोजनभव और अप्रयोज- 
नभूत पदार्थका बणंन और उनसे होने वाली राग हर षकी प्रवृत्तिका 
स्वरूप बतलाया गया है । 

पांचवें अधिकारमें आगम और युक्तिके आधारसे विविधमतोंकी 
समीक्षा करते हुए ग्रद्दीत मिथ्यात्वका बड़ा ही सार्मिक बिवचन क्रिया 
गया है। साथ ही अन्य मतके प्राचीन ग्रन्थोद्धरणों द्वारा जैनधर्मर्की 
प्राचीनता और महत्ताको पुष्ठट किया गया है और श्वेतम्बर सम्प्रदाय 
सम्मत अनेक कल्पनाओं एवं मान्यताओंकी समीक्षा की गई है और 
अछेरों (निन्हवों) का निराकारण करते हुए केबलीके आहार-नीहारका 
प्रतिषेध, तथा मुनि वस्त्र पात्रादि उपकरणों के रखनेका निषेध किया 
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है| साथ ही, ढू' ढकमतकी आलोचना करते हुए प्रतिमा धारी श्रावक 
न होनेकी मान्यता, मुहपत्तिका निषेब, और मूतिपूजाके प्रतिषेधका 
निराकरण भी किया गया हे । 

छठे अधिकारमें ग्ृहीत मिथ्यात्वके कारण कुगुरु कुदेव और 
कुधमंका स्वरूप और उनकी सेवाका प्रतिषेध किया गया है और 
अनेक युक्तियों द्वारा ग्रह, सूर्य, चन्द्रमा, गौ और सपादिककी पूजाका 
भी निराकरण किया गया है। 

सातवें अधिकारमें जेन मिथ्याहृष्टिका साड्भोपांग विवेचन करते 
हुए एकान्त निश्चयावल्षम्बी जेनाभास और स्वधथा एकान्त व्यवहा- 
रावलम्दी जेनाभासका युक्तिपूण कथन किया गया है (जिसे पढ़ते 
ही जैन दृष्टिका वह सत्य स्वरूप सामने आजात। है ओर उसकी वह 
विपरीत कल्पना जो वंस्तु स्थितिकों अथवा व्यवहार निश्चयनयोंकी 
दृष्टिको न सममनेके कारण हुई थी दूर दो जाती है । इस महत्व वुण- 
प्रकरणमें मल्लजीने जेनियोंके आभ्यन्तर भिथ्यात्वके निरसनका बड़ा 
रोचक ओर सेद्धान्तिक विवेचन किया है और उभयनयोंकी सापेक्ष 
दृष्टिको स्पष्ट करते हुए देव शास्त्र और गुरुभक्तिकोी अन्यथा प्रबृत्तिका 
निराकरण किया है और सम्यकत्वके सन्मुख मिथ्यादृष्टिका स्त्ररूप 
तथा ज्ञयोपशम, विशोधी, देशना, प्रयोग्गय और करण रूप पंचलडिध- 
योंका निर्देश करते हुए उक्त अधिकारको पूरा किया गया है | 

आठवें अधिकार में चार वेदों, अथवा प्रथमानुयोग करणानुयोग, 
चरशानुभाग और द्रव्यानुयोग रूप चार अनुयोगोंके प्रयोजन, स्वरूप, 
विवेचन शेली और उनमें होने वाल्ली दोष कल्पनाओंका प्रतिषेष 
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करते हुए अनुयोगोंकी सापेक्ष कथन शेलीका समुल्लेख किया गया 
है | साथ ही आगमाभ्यासकी प्रेरणा भी की गइ हे। 

नवमें अधिकार में मोक्षमागके स्वरूपका निर्देश करते हुए मोक्ष॒के 
कारण सम्यग्दशन, सम्यग्जान और सम्यकचारित्र इन तीनोमें से 
मोक्षमागके प्रथम कारण स्वरूप सम्यग्दशानिका भी पूरा विवेचन 
नहीं लिखा जा सका है खेक हे कि अन्थ कताकी अकाल मृत्यु हो 
जानेके कारण वे इस अधिकार एवं ग्रन्थका पूरा करने में समंथ नहीं 
हो सके हैं । यह हमारा दुभोग्य हे। परन्तु इस अधिकारमें जो भी 
कथन दिया हुआ है वह बड़ाही सरल्न और सुगम हैं, उसे हृदयंगम 
करने पर सम्यग्दशनके विभिन्न लक्षणोंका सहजही समन्वयहो 
जाता है ओर उसके भेंदोंके स्वरूपका भी सामान्य परिचय मिल 
जाता है। इस तरह इस ग्रन्थमें चचित सभी विषय अथवा 
प्रमेय, अन्‍्थ कताके विशाल अध्ययन अनुपम प्रतिभा और से द्धान्ति- 
क अनुभवनका सफल परिणाम है । और वह ग्रन्थ कताकी आन्‍्त- 
रिक भद्गताकी महत्ताके संद्योतक हैं । 

इस ग्रन्थकी सबसे बड़ी विशेषता यह हैं कि गम्मीर एवं दुरूह 
चचाको सरलसे सरज्ञ शब्दोंमें अनेक हृष्टान्त और युक्तियोंके द्वार 
सममानेका प्रयत्न किया गया हे । और स्वयं ही प्रश्न उठाकर उनका 
मामिक उत्तर भी दिया गया है, ज्ञिससे अध्येताको फिर किसी सन्देहका 
भाजन नहों बनना पड़ता । 

जीवन परिचय 
हिन्दी साहित्यके दिगम्बर जेन विद्वानोंमें पंडित -ोडरमल- 
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जीका नाम ख़ासतौरसे उल्लेखनीय है। आप हिन्दीके गद्य-लेखक 
विद्वानोंमें प्रथभमकोटिके विद्वान हे। विद्धत्ताके अनुरूप आपका स्व॒- 
भाव भी विनम्र और दयालु था ओर स्वाभाविक कोमलता सदाचारिता 
आपके जीवन सहचर थ | अहंकार ता आप को छूकर भी नहीं गया 
था । आन्तरिक भद्गता और वात्सल्यका परिचय आपकी सौम्य 
आक्तिकी देखकर सहजही हो जाता था । आपका रहन-सहन बहुतही 
सादा था । आध्यात्मिकताका ता आपके जीवनके साथ घनिष्ट-सम्शन्ध 
था । श्री कुन्द-कुन्दादि महान आचार्योके आध्यात्मिक-गन्थोंके अध्य- 
यन, मनन एवं परिशीज्नसे आपके जीवन पर अच्छा प्रभाव पड़ा 
हुआ था | अध्यात्मकी चचा करते हुए आप आनन्द विभोर हो उठते 
थे, और श्रोता-जन भी आपकी वाणीको सुनकर गद्गद्‌ हो जाते थे । 
संस्कृत और प्राकृत दोनों भापाओंके आप अपने समयक्रे अद्वितीय 
एवं सुयोग्य विद्वान थे। आपका क्षयोपशम आश्चयकारी था, और 
वस्तु तक्त्वके विश्लेषणमें आप बहुत ही दक्ष थे। आपका आचार 
एवं व्यवहार विवेक युक्त और मृदु था । 

यद्यपि पंडितजीन अपना और अपन माता पिता एवं कुट्ठम्बी- 
जनोंका कोइ परिचय नहीं दिया और न अपने लौकिक जीवन परही 
प्रकाश डाला है। फिर भा लब्धिसार ग्रन्थकी टोका-प्रशस्ति आदि 
सामग्री परसे उनके लौकिक और आध्यात्मिक जीवनका बहुत कुछ 
पता चल जाता है। प्रशस्तिके वे पद्म इस प्रकार है :-- 

“में हं जीव-द्र्य नित्य चेतना स्वरूप मेरचो, लग्यों हे अनादितें 
कलंक कर्ममलको । ताहीकोी निमित्त पाय रागादिक भाव भये, भयो 


प्रस्तावना ११ 


हैं शरी (कौ मिलाप जेसौ खलको । रागादिक भावनिकोौ पायकें निमित्त 
पुनि, होत कमंबन्ध ऐसो है बनाव कलकौ । ऐसें ही अ्रमत 
भय मानुष शरीर जोग बर्ने तो बनें यहां उपाव निज थलकौ ॥३६॥ 
दोह--रंभापति स्तुत गुन॒ जनक जाको जोगीदास । 
योइई मेरो प्रान हैं थारें प्रकट प्रकाश ॥३७॥ 
में आतम अरू पुद्गल खंध, मिलके भयो परस्पर बंध । 
सो असमान जाति प्रयाय, उपज्यों मानुष नाम कहाय | ३८ 
मात गर्भमे सा पयाय, करिकें पूरण अड्ज सुभाय | 
बाषर निर्कास प्रकट जब भयौ, तब कुटुम्बको भेलौ भयौ। ३६ 
नाम घरथों तिन हित होय, टोडरमल्ल कहें सब्र कोय। 
शएसो यह सानुष प्रयाय, बधत भयो निज काल गाय । ४० 
देश ठुढाहड मांहि महान, नगर संबाइ जयपुर थान। 
तामें ताकोा रहनो घनों,थोरों रहनो ओडे बनौ ॥५१।॥ 
लिस प्रयाय विष जो कोय, देखन जाननहारों सोय | 
में ईं जीव द्रव्य गुनभूष, एक अनादि अनंत अरूप |४२॥ 
कम उदयकौ कारण पाय, रागादिक हो हैं दुखदाय । 
ते मेरे ओऔपाधिकभाव, इनिकों बिनशें में शिवराव ॥४३॥ 
वचनादिक लिखनादिक क्रिया, वणादिक अमर इन्द्रिय हिया। 
ये सब हें पदगलका खेल। इनियें नांहि हमारों मेल ।४७॥ 
इन पद्मों परसे जहां पंडितज्ीके आध्यात्मिक ओवबनकी भांकी 
का दिग्दशंन होता है वहां यह भी ज्ञात होता है कि उनके लौकि 
जीवनका नाम टोडरमल था और पिताका नाम जोगीदास था 


बट 
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ओर माताका नाम थारंभा देवी, दूसरे सत्रोतोॉंसे यह भी स्पष्ट है 
कि आप खण्डेलबाल जातिके भूषण थे और आपका गोत्र 'गोदीका! 
था, जो भोंसा और बड़जात्या नामक गोतन्रका ही नामान्तर जान 
पड़ता है। तथा आपके वंशज साहकार कहलाते थे--साहकारीही 
आपके जीवन यापनका एक मात्र साधन था--और घर भी सम्पन्न 
था। इसीसे कोई आर्थिक कठिनाइ नहीं थी । 

आपके गुरुका नाम बंशींघर" था, इन्हींसे प॑ं> जीने प्रारंभिक 
शिक्षा प्राप्त को थी: आप अपनी क्षयोपशमकी विशेषताके कारण 
पदार्थ और उसके अथका शीघ्रही अवधारण कर लेते थे । फल्त: 
कुशाग्र बुद्धि होनेसे थोड़ेही समयमें जेन सिद्धान्तक सिवाय व्या- 
करण, काव्य, छन्दर, अलंकार, कोष आदि विविध विषयोंमें दक्षता 
प्राप्त कर ली थी। 

यहां यह बात भी ध्यान में रखने लायक है कि पंडित जीक पूर्व॑ज 


वीसपंथ आन्नाय के मानने वाले थे, परन्तु पंडितजीन वस्तुस्वरूप ओर 


१, यह पं० बंशीधर वहो जान पड़ते हैं जिनका उल्लेख ब्रह्मचारी राय- 
मल्लजीने अपनी जीवन परिचय पन्निकामें तीस धर्षकी अवस्थाके लगभग 
उदयपुरसे पं० दोल्लतरामजीके पाससे जयपुर पं० टोडरमलजीस मिलने 
आए थे ओर वे वहां नहीं मिले थे, सिर्फ पं० बंशीधरजी मिले थे यथा:--- 

“पीछे केताइक दिन रहि पं० टोडरमल जेंपुरके साहुकारका पुत्र 
ताके विशेष ज्ञान जानि वासू' मिलनेके अधि जेपुर नगरी आए। सो यहाँ 
एक बंशीघर किंचित्‌ संयमका धारक विशेष व्याकरणादि जंनमतके शास्त्रां- 
का पाठी सो पचास लड़का पुरुष वायां जानखें ब्याकरण, छंद, अलंकार, 
काब्य, चरचा पढ़े तांसू मिले |!” वीरचाणो तर अंक २। 
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भट्टारकीय प्रवृत्तियोंका अवलोकन कर तेरह पंथका अनुसरण किया 
और उनको शिथिलताको दूर करनेका भी प्रयत्न किया । परन्तु जब 
उनमें 5 धार होता न देखा किन्तु उल्टा विकृत परिणमन एवं कषायकी 
तीत्रता देखी, तब अपने परिणामोंक्रो समकरि तेरा पंथकी शुद्ध प्रवू- 
त्तियोंकों प्रत्साहन देते हुए जनतामें सच्ची धार्मिक भावना छवं 
स्वाध्यायके प्रचारकों बढ़ाया जिससे जनता जैनधर्मके मर्मको सम- 
भनेमें समथे हुई और फलत: अनेक सज्जन और स्त्रियां आध्यात्मिक 
च्चाके साथ गोम्टसारादि गअ्न्थोंके जानकार बन गये | यह सब उनके 
ओर रायमलजीके प्रयत्नक्राही फल्न था । 

आप विवाहित थे छऔर आपके दो पुत्र थे, जिनमें एकका नाम 
हरिचन्द और दूखरेका नाम गुसानीराम था। हरिचन्दकी अपेक्षा 
गुमानीरासका क्षयोपशम विशेष था और बह प्रायः अपने पिताके 
समान ही प्रतिमा सम्पन्न था और इसलिये पिताके अध्ययन तथा 
तत्त्व चचादि कार्यों यथा योग्य सहयोग भी देने लगा था। 

गुमानीराम स्पष्ट वक्ता' थे और श्रोताजन उनसे खूब सन्तुष्ट 
रहते थे। इन्होंने अपने पिताके स्वगंगमनके दश बारह वर्ष बाद 
लगभग सं० १८३७ में “गुमान पंथ! की स्थापना की थी । गुमान॑- 

१. तथा तिनके पाछे टोडरमल्लके बड़े पुत्र हरिचन्दजी तिनतें छोटे 
गुभानीरामजी महाबुद्धिवान कक्ता के क्त्षणक्‌' घारें तिनके पासि रहस्य कित- 
नेक सुनिकर कछु जान पना भया [?-..सिद्धान्तसार टीका प्रशस्ति । 

२. चुनाचे श्वेताग्बरी मुनि शोति विजयजीने अपनी मानवधर्म संहिता 
( शान्त सुधानिधि ) नामक पुस्तक के प्रष्ट १६७ में लिखते हैं कि-..“बीस 
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पंथकी स्थापनाका मुख्य उद्देश उस समयकी घामिक शिथिलता एवं 
प्रमादको दूर करते हुए धामिक स्थानोमें पवित्रता पूर्वक ८४ ध्यासा- 
दनाओं को बचाते हुए धर्मंसाधनकी प्रवृत्तिको सुलभ बनाना था उस 
समय च कि भट्रारकोंका साम्राज्य था, और जनता भोली-माली थी 
इसीसे उनमें जो अधिक शिथिल्ञता आगइ थी उसे दूर कर शुद्ध मार्यकी 
प्रवृत्तिके लिये उन्हें गुमान पंथ” की स्थापना का काय करना आब- 
श्यक था और जिसका म्रचार शुद्धाम्नायके रूपमें आजभी मोजूद है । 
और उससे उस शैेथिल्यादिको दूर करनेमें बहुत कुछ सहायता 
मिली है जय पुरमें दीवान वधीचन्दके मंदिरमें गमान पंथकी स्थापना 
का कार्य सम्पन्न हुआ था। उसीमें उनकी स्वहस्त लिखित ग्रन्धोंतरी 
कुछ प्रतियाँ मोज्ञमाग प्रकाशक और गोम्मटसारादि की--मिल्ली हें । 
अस्तु, 


क्योपशमकी विशेषता ओर काव्य-शक्ति 


पंडित टोडरमत्ञजोके क्योपशमकी निमलताक सम्बन्धमें बद्य- 
चारी रायमलजीन सं० १८२१ की चिदट्ठोमें ज्ञो पंक्तियाँ लिखो हें वे 
खासतौरसे ध्यान देने योग्य हैं और वे इस प्रकार हैं :-- 


“सारां ही विषें भाईजी टोडरमलजीके ज्ञानका क््योपशम अलौ 
कीक है जो गोम्मटसारादि ग्रन्थोंकी संपूर्ण लाख श्लोक टीका बणाई । 


न न>+-+-+ धन | सल्‍सककनननन» बन » (नमन, 


रतन >नानतममबन नर अनरन-++न ०० ५ + जाओ ०७५ *-+-. 


पन्‍्थमें से फूटकर संवत्‌ १७२६ में ये अल्कग हुये। जयपुरके तेरापंथियोंमें से 
पं० टोडरमलके पुत्र गुमानोरामजोने संवत्‌ १८३७ में गुमान पथ निकाला |? 


प्रस्तावना १४ 
ओर पांच सात ग्रन्थांकी टीका बणायवेका उपाय हैं। सो आयुकी 
अधिकता हुवा बणेंगा । अर धवल महाधवलादि ग्रथांक्रे खोलवबाका 
उपाय कीया वा उहां दक्षिण देससू' पांच सात और ग्रथ ता डपन्नां- 
बिषें कणाटी लिपि में लिख्या इहां पघारे हैं ता कू' मल्लजी वांचे हें 
बाका यथा व्याख्यान करे हैं बा कणाटी जिपि में जिखि ले हें । 
इत्यादि न्‍्याथ व्याकरण गशित छुंद अलंकारका याके ज्ञान पाइए 
हैं ऐसे पुरष महंत बुद्धिका धारक ई' कालविपें होना दुलभ हैं तातें 
बास मिलें सब संदेह दूरि होइ है ।” क्‍ 

इससे परिडत जी की प्रतिभा और विद्वत्ताका अनुमान सहज ही 
किया जा सकता है, कनाटकी लिपिसें लिखना अथकरना उस भाषाके 
परिज्ञानके बिना नहीं हो सकता | 

आप केवल हिन्दी गद्य, भाषाके ही लेखक नहीं थे, किन्तु आपमें 
पद्य रचना करनेकी क्षमता थी । और हिन्दी भाषाके साथ संस्कृत 
भाषामें भी पद्म रचना अच्छी तरहसं कर सकते थे। गोम्मटसार 
ग्रथकी पूजा उन्होंने संस्कृतके पद्मोंमें ही लिखी है जो म॒द्रित हो 
चुकी हे और देहलीके घमेपुराके नये मन्दिर के शास्त्र भंडारमें मौजूद 
हे और वह इस समय मेरे सामने है इसके सिवाय संहृष्टिश्रधि- 
कारका आदि अंत मंगल भी संस्कृत श्लोकॉमें दिया हुआ हैं। और 
वह इस प्रकार हैं:-- 

संट्ष्टेलेब्धिसारस्थ.. क्षपणासारमीयुपः । 
प्रकाशिनः पद स्तोमि नेमिन्दोर्माधवपग्रभोः | 
यह पद्म द्वयथक हे, प्रथम अथंमें क्षपणासारके साथ लब्धि- 


१६ मोक्षमागप्रकाशक 
सारकी संदृष्टिको प्रकाश करने वाले माधवचन्द्रके गुरुआचाय नेमि- 
न्द्र सैद्धान्तिकके चरणोंकी स्तुतिकी गई है और दूसरे अथमें करण 
लब्धिके परिणामरूप कर्मोंकी क्षपणाको प्राप्त और समीचीन दृष्टिके 
प्रकाशक नारायणके गुरु नेसिनाथ भगवानकऊ़े चरणोंकी स्तुति का 
उपक्रम किया गया है । 
इसी तरह अन्तिम पद्मभी तीनों अर्थोको लिये हुए हैं, और उसमें 
शुद्धात्मा, ( अरहंत ) अनेकान्तवाणी और उत्तम साधुओंको संदृष्टिकी 
निविध्न रचनाके लिये नमस्कार किया गया हे--वह पद्म इस 
प्रकार हैः-- 
शुद्धात्मानमनेकान्त॑ साधुमुत्तममंगलम्‌ । 
वंदे संचष्टिसिद्धयर्थ संचष्टयर्थप्रकाशकम ॥ 
हिन्दो भाषाके पतद्मोंमिं सी आपकी कवित्वशक्तिका अच्छा परि- 
चय मिलता है | पाठकोंकी जञानकारीके लिये गोम्मटसारके मंगला- 
चरणका एक पद्य नीचे दिया जाता हे जो चित्रालंकारके रहस्यको 
अच्छी तरहसे व्यक्त करता है उस पद्मके प्रत्येक पदपर विशेष ध्यान 
देनेसे चित्रालंकारके साथ यमक, अनुप्रास और रूपक आदि अलं- 
कारोंके निर्देश भी निहित प्रतीत होते हैं । वह पद्म इस भ्रकार है :-- 
में नमों नगन जेन जन ज्ञान ध्यान धन लीन | 
मंनमान विन दानधन, एनहीन तन छीन ॥ 


इस पद्ममें बतलाया गया है कि में ज्ञान और ध्यान रूपी धनमें 
लीन रहनेवाले, काम और मान ( घमंड ) से रहित मेघके समान 


प्रस्तावना १७ 


धर्मोपदेशकी वृष्टि करनेवाले, पापरहित और क्षीण शरीर वाले उन 
नग्न जेन साधुओंको नमस्कार करता हूँ। यह पद्म गोसूत्रिका बंधका 
उदाहरण है इसमें ऊपरसे नीचेकी ओर क्रमश: एक-एक अक्षर छोड़नेसे 
पद्यकी ऊपरकी लाइन वन जाती है। और इसी तरह नीचेसे ऊपरकी 
ओर एक-एक अदछुर छोड़नेसे नीचेकी लाइन भी बन जाती है। पर 
इस तरहसे चित्रबंध कविता दुरूह होनेके कारण पाठकॉकी उसमें 
शीघ्र गति नहीं होती किन्तु खूब सोचने विचारनेके बाद उन्हें कविता- 
के रहस्यका पता चल पाता है । 


ग्रंथा भ्यास ओर शास्त्र प्रवचन 


आपने अपने ग्रन्थाभ्यासके सम्बन्धमें 'मोक्षमारगप्रकाशक? प्र० 
१६-१७ में स्त्रयं ही सुचित किया है ओर लिखा है कि--व्याकरण, 
न्याय, गणित आदि उपयोगी प्रंथोके साथ अध्यात्मशास्त्र, गोम्मट- 
सारादि सिद्धान्तग्रंथ सटीक, श्रावक मुनि ध्मके प्ररघक आचार- 
शास्त्र और कथादि पुराण शास्त्रोंका अभ्यास है जेसा कि उनके निम्न 
उल्लेखस प्रकट है:--- 


“बहुरि हम इस कालविषें यहां अब मनुष्य पर्याय पाया सो 
इसविपें हमारें पूब संस्‍्कारतें वा भला होनहारतें जेनशास्त्रनिविषैं 
अभ्यास करनेका उद्यम होत भया | तातें व्याकरण, न्याय, गणित- 
आदि उपयोगी ग्रथनिका किंचित्‌ अभ्यास करि टीकासहित समय- 
सार, पंचास्तिकाय, प्रवचनसार, नियमसार, गोम्मटसार, लब्धि- 
सार, तिलोकसार, तत्त्वाथ सूत्र इत्यादि शास्त्र अर क्षपणासार पुरु- 


७ढी /७७..टा ३, ट 5 '. धं ह“ ९ + #ज ४ शा, #+ २११४ >0८ी ४टयत५ 5 “5. 


श्प मोक्षमार्गप्रकाशक 


पर बाप मचा पीओटा, टच 


पार्थंसद्धयुपाय, अटष्टपाहुड, आत्मानुशासन आदि शास्त्र अर श्रावक 
मुनिका आचा रके प्ररूपक अनेक शास्त्र अर सुष्ठु कथा-खहित पुरा- 
णादि शास्त्र इत्यादि अनेक शास्त्र हैं तिनि विषें हमारे बुद्धि भनुसारि 
अभ्यास वर्तें है ।” 

ऊपरके इस उल्लेख और मोक्षमार्गश्रकाशक अ्रथर्मे उद्ध त 
अनेक प्र थोंके उद्धारणोंसे पंडितजीके विशाल अध्ययनका पद-पद पर 
अनुभव होता है। 

पंडित जी गृहस्थ थे--घरमें रहते थे, परन्तु वे सांसारिक विषय- 
भोगोंमें आसक्त न होकर कमल-पत्रके समान अलिप्न थे, और 
संवेग निर्वेद आदि गुणणोंसे अलंकृत थे। अध्यात्म-प्रथोंसे आत्मानु- 
भवरूप सुधारसका पान करते हुए तृप्त नहीं होते थे। उनकी मधुर- 
वाणी ओताजनोंको आकृष्ट करती थी, और वे उनकी सरल वाणी 
सुनकर मंत्र मुग्धसे होते हुए परम सनन्‍्तोषका अनुभव करते थे। 
पंडित टोडरमलजीके घरपर विद्याभिलाषियोंका खासा जमघट सा जगा 
रहता था। विद्याभ्यासके लिये घरपर जो भी व्यक्ति आता था उसे 
बड़े प्रेमके साथ विद्याभ्यास कराते थे। इसके सिवाय तत्त्वचचोका 
तो बद्द केन्द्र ही बन रहा था वहां तत्त्वचचाके रसिक मुमुक्षुजन 
बराबर आते रहते थे और उन्हें आपके साथ विविध विषयोपर 
तक्ष्वचर्चा करके तथा अपनी शंकाओंका समाधान सुनकर बड़ा ही 
संतोष द्ोता था । और इस तरह वे पंडितजीके प्रेममय बिनम्र व्यव- 
हारसे प्रभावित हुए विना नहीं रहते थे। आपके शास्त्र प्रवचनमें 
जथपुरके सभी प्रतिष्ठित चतुर और विशिष्ट श्रोताजन आते थे, उनमें 


अककक >०+4 
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अस्तावना 
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१६ 


बह जो बी / 5, 


दीवान रतनचंदजी' अज्ञबरायजी, त्रिलोकचंदजी पाटणी, महा 


०५० &>जन- जननी ललित नि नजिलककतीय नम» समन “++मभ»+ «पाक, 


१ दीवान रतनचन्दजी और बालचन्दजी उस समय जयपुरके साधर्मियोंमें 


प्रमुख थे। बढ़ द्वी घर्मात्मा श्रोर उदार सज्जन थे | रतनचन्दजीके लघुआता 


चधीचन्दजी दीवान थे। दीवान रतनचन्दजी वि० सं० १८२१ से पहले ही 


राजा माधवर्सिदजीके समयसें दीवान पदपर आसीन हुए थे श्रोर बि० सं० 


१८२६ में जयपुरके राजा पथ्वीसिंदके समयमें थे, ओर उसके बाद भी कुछ- 


समय रहे हैं । पं० दोलतरामजीने दीवान रतनचन्दजीको प्रेरणासे बि० सं० 


4८२७ में पं० टोडरमलजीकोी पुरुषा्थसिद्ध्युपायकी अधूरी टीकाको पूर्ण किया 


था असाकि प्रशस्तिके निम्नवाक्योंसे प्रकट है :-- 


साधमिनमें मुख्य हैं रतनचन्द दीवबान । 
पृथ्वीसिंह नरेशका. श्रद्धावाना सुजान ॥ | 
तिनके अ्रति रुचि धमसों साधमिनस्रों प्रीत । 
देव-शास्त्र-गुरकी सदा उरमें महा प्रतीत ॥७॥ 
आनन्द सुत तिनकों सखा नाम जु दोलतराम | 
भत्य भूपकोी कुल वणिक जाके बसवे धाम ॥८॥ 
कछु इक गुरु-प्रतापत कीनों प्रन्थ-अभ्यास | 
लगन लगी जिन घधर््सीं जिन दासनको दास |६॥ 
ताखू' रतन दीवानने कही प्रीति घर येह। 
करिये टीका प्रणा उर घर घम-सनेह ॥१०)। 
तब टोका पूरी करी भाषारूप निधान। 
कुशल दहोय चह संधको लहे जीव निञ्ञ ज्ञान ॥११॥ 
अ्ट्टारहस ऊपर संवतसत्ताबीस | 
गशिर दिन शनिवार दै सुदि दोयज रजनीस ॥१३॥ 


२० मोक्षमाग प्रकाशक 


रामजी' ब्रिल्ञोकचंदजी सोगानी, श्रीचंदजी सोगानी और नेमचंदजी 
पाटणीक नाम खास तौरसे उल्लेखनीय हैं वसबा निवासी पं० देवी- 
दास गोधाकी भी आपके पास कुछ समय तक तक्त्वचचा सुननेका 
अवसर प्राप्त हुआ था! । उनका प्रवचन बड़ाही मामिक और सरल 
होता था, और उसमें श्रोताओं की अच्छी उपस्थिति रहती थी। 
समकालीन धार्मिक स्थिति ओर विद्वदगोष्टी 

जयपुर राजस्थानमें प्रसिद्ध शहर है उसे आमेरके राजा सवाई 
जय सिह ने सं० १७८४में बसाया था | टाड साहबने लिखा हैं कि उसक 
बसानेमें विद्याधर नामके एक जैन विद्वानने पूरा सहयोग दिया था। 
उस समय जयपुरकी जो स्थिति थी उसका डललेख बाल ब्रह्म- 
चारी रायमलने संवत १८२१ की चिट्टीमें दिया है उससे स्पष्ट है कि 
उस समय जयपुरकी ख्याति जेनपुरीके रूपमें हो रही थी, वहां 
जैनियोंके सात आठ हजार घर थ; जैनियोंकी इतनी अधिक ग्रह- 
संख्या उस्त समय संभवत: अन्यत्र कहीं भी नहीं थी । इसीसे त्रह्म- 
चारी रायमलजीने उसे धर्मपुरी बतलाया है। वहांके अधिकांश जैन 
राज्यके उच्च पदोपर आसीन थे, और बे राज्यमें सबंत्र शांति एवं 
व्यवस्थामें अपना पूरा-पूरा सहयोग देते थे। दीवान रतनचंदजी 


१ महाराम जी श्रोसवालजातिके उदासीन श्रावक थे । बड़े हो बुद्धिमान 
श्रे श्रार प० टोडरमलजीके साथ चर्चा करनेमें विशेष रस लेत थे । 
२ “सो दिल्‍ली सू' पढ़कर वसुदा आय पाछे जयपुरमें थोढ़े दिन टोडर- 
मलजी महद्दा बुद्धिमानके पासि सुननेका निमित्त मिल्‍या, बसुवा गए ।? 
“-सिद्धान्तसारटीका प्रशस्ति 


प्रस्तावना २१ 
बालचंदजी उनमें प्रमुख थे। उस समय माधवर्सिहजी प्रथमका राज्य 
चल्न रहा थ। वे बड़े प्रजावत्सत्न थे । राज्यमें सवंत्र जीवहिंसाकी 
मनाई थी और वहां ऋलाल, कसाई और वेश्याएं नहीं थीं । जनता 


प्राय : सप्तन्यसनसे रहित थी। जेनियोंमें उास समय अपने धमंके 


वात्सल्य ववा उदारताका व्यवहार किया जाता था। जिन पूजन, 
शास्त्र स्वाध्याय, तक्त्वचचा सामायिक और शास्त्र प्रवचनादि क्रिया- 
ओंमें श्रद्धामक्ति और विनयका अपूर्व दृश्य देखनेमें आता था। 
कितने ही स्त्री-पुरुप गोम्मटसारादि सिद्धांतग्रथोंकी तत्त्वचचासे 
परिचित हो गये थे। महिलाएं भी धार्मिक क्रियाओंके सद्‌ अनुष्ठानमें 
यथेष्ट भाग लेने लगी थीं | पं० टोडरमलजीऊे शास्त्र प्रवचनमें श्रोता- 
ओआंको अच्छी उपस्थिति रहती थी और उनको संख्या सातसौ- 
आठसौसे अधिक हो जाया करती थो। उस समय जयपुरमें कई 
विद्वान थे ओर पठन-पाठनकी सब व्यवस्था सुग्रोग्य रीतिसे चल रही 
थी। आज भी जयपुरमें जैनियॉकी संख्या कई सहस्त्र हे और उनमें 
कितने ही राज्यके पदोपर प्रतिष्ठित हें । 
साम्प्रदायिक उपद्रव 

जयपुर जेंसे प्रसिद्ध नगरमें जेनियोंके बढ़ते हुए प्रम्न॒त्व एवं बे भव- 
को सम्प्रदाय-व्यामोीहीजन असहिष्युताकी दृष्टिसे देखते थे, उससे 
इंपषा तथा द्वंष रखते थे। और उसे नीचा दिखाने अथवा प्रभुत्वको 
कम करने की चिन्तामें संलग्न रहते थे और उसके लिये तरह तरहके 
उपाय भी काममें लानेकी गुप्त योजनाएँ भी बनाई जाती थीं । उनकी 
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इस असहिष्णुताका निम्न कारण जान पड़ता है वह यह कि-« 
जैनियोंके प्रसिद्ध विद्वान परिडत टोडरमलजीसे शास्त्राथेमें विजय पानों 
संभव नहीं था, क्‍योंकि उनकी मार्मिक सरल एवं युक्तिपूर्ण 
विवेचन शैल्ीका सबपर ही प्रभाव पड़े बिना नहीं रहता था, और 
जेनी उस समय घन, वेभव, प्रतिष्ठा आदि सत्कार्यामें सबसे आगे 
बढ़े हुए थे, राज्यमें भी उनका कम गौरव नहीं था, और राज्यकायेमें 
उनकी बहुमूल्य सेवाओंका मूल्य बराबर आंका जाता था । इन्हीं सब 
बातोंसे उनकी असहिष्णुता अपनी सीमाका उल्लंघन कर चुकी थी । 

संबत्‌ १८१७ में श्याम नामका एक तिवारी न्नाहण तत्कालीन 
राजा माधवर्सिहदजी प्रथमपर अपना प्रभाव प्रदर्शित कर किसी 
तरह राजगुरुके पदपर आसीन हो गया और उसने श्रपनी वाचालतासे 
राजाको अपने वशमें कर लिया, तथा अवसर देख सहसा ऐसी अंधेर- 
गर्दी मचाई कि जिसकी स्वप्नमें भी कभी कल्पना नहीं की जा 
सकती थी। राज्यमें पायेजानेवाले लाखों रुपयेकी ल्ागतके विशाल अने क 
जिन मन्दिरोंकों नष्ट-श्रष्ट कर दिया गया और उनमें शिवकी मूर्ति रख 
दी गई,और जिनमूतियोंकों खंडितकर यत्र-तत्र फिकवा दिया गया,यह 
सब उपद्रव रायमलजीके लिखे अनुसार डेढ़ बर्ष तक रहा। राजाको 
जब श्याम तिवारीकी अंधेरगर्दीका पता चला तब उन्होंने उसका गुरु 
पद खोंसि ( छीन ) लिया और उसे देश. निकाला दे दिया। उसने 
अपने अधम कृत्यका फल कुछ समय बाद ही पा लिया! । 


जन नन-+नर+अकम-+५+०५५५+५त++कककम न पब क्‍ननकन-नपिन-म-+ ५ 3 3 +न+ी-4+नन सना नीति भा किन न न्‍+. जषलपनन अनिनिनननीनिनननरन-नननन नमन नमन ननिन++ ++ न न -ल५ हनाण+ बननन-+++०+स कम न ज-१+५०+))कन « नरनननक नमन 
।,/ सर जन पनन++कनकत-न++ नेक नकन तक नटप थक 


4 संबत्‌ अटढारहसे जब गए, ऊपर जब अडठारद भये। 
तब इक भयो तिबारी श्याम, डिभी श्रति पाखंडको धाम ॥ 


ही फिट बन ज न 
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चुनांचे संवत्‌ १८१६ में मगसिर वदी दोइज के दिन जयपुर राज्य 
के ३३ परगनेोंके नाम एक आम हुक्म जारी किया गया जिसमें 
जेन-धमको प्राचीन और ज्यों का त्यों स्थापित करनेकी आज्ञा दी गई 
है । और तेरापंथ बीसपंथके मन्दिर बनवाने, उनकी पूजामें किसी 
प्रकारकी रोकटोक न करनेका आदेश दिया गया है और उनकी जाय- 
दाद वगैरह जो लूट-पाटकर ले ली गई थी उसे पुनः वापिस दिलाने- 
की भी शआज्ञा दी गई | उस हुक्म नामेका जो सारा अंश 'वीरवाणीके! 
टोडरमलअंकफर्मे प्रकाशित हुआ था नीचे दिया जाता है :-- 


“सनद करार मिती सगसिर बदि २सं० १८९६ अप्रंच हद सर- 
कारीमें सरावगी बगैरह जेनधर्म साधवा वाला सू' धममें चालवाको 


तुच्छ अ्रधिक द्विज सबतें घाट, दोरत दो साहनकी हाटि। 

करि प्रयोग राजा वसि कियो, माधवेश न॒प गुरु-पद दियो ॥ 

दिन कितेक बीते हैं जबे, महा उपद्वव कीन्‍्द्रों तबे । 

हुक्म भूपको लेके वाह, निसि गिराय देवल दिय ढाद्द !! 
अमल राजको जेनी ऊद्दां, नाव न ले जिनमतको तहां। 

कोऊ श्राधो कोऊ सारो, बच्यो जहां छन्नी रखवारो ॥ 

काहू में शिव-मूरति घरदी, ऐसे मची 'श्याम? की गरदी । 
ग्रकस्मात्‌ कोप्यों नप भारों, दियो दुपहटरां देश निकारो॥ 

दुपटा घोति धरें द्विज निकस्यो, तिय जुत पायन लखि जग विगस्यो । 


सोरठा--किये पापके काम, खोसिलियो, गुरु पद नृपति। 
यथा नाम गुण श्याम, जोवत द्वी पाई कुगति ॥ 


“--बुद्धि घिलास, आरा प्रति 
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तकरार छो सो यांको प्राचीन जान ज्यों को त्यों स्थापन करवो फर- 
मायो छै सो माफिक हुक्म श्री हजूरकें लिखा छो-बीस पंथ तेरा 
पंथ परगनामें देहरा बनाओ व देवगुरु शास्त्र आगें पूजे छा जी भांति 
पूजो--धर्म में कोई तरहकी अटकाबव न राखे-अर माल मालियत 
बगेरह देवराको जो ले गया होय सो ताकीद कर दिवाय दीज्यो-- 
केसर वगैरह को आगे जहां से पावे छा तिठा स्‌' भी दिवावों कोज्यो । 
मिति सदर”--वीर वाणी वर्ष १, अंक १६ से २१ 

उसके बाद जयपुर आदि स्थानोर्मं पुनः सोत्साह जिनमन्दिर 
ओर मूर्तियोंका निर्माण किया गया और अनेक प्रतिष्ठादि महोत्सव 
भी किये गये । इस तरह पुनः जिनधमका उद्योत हुआ | 


इन्द्रध्वज पूजामहोत्सव 


संवत्‌ १८२१ में जयपुरमें बड़ी धूमघामसे इन्द्रध्वज पृजाका महान्‌ 
उत्सव हुआ था । उस समयकी बाल ब्रह्मचारी रायमलजीकी लिखी 
हुई पत्रिकासे' ज्ञात होता है कि उसमें चोसठ गजका लम्बा चौड़ा एक 
चबूतरा बनाया गया था और उसपर एक डेरा लगाया गया था 
जिसके चार दरवाजे चारों तरफ बनाये गये उसको रचनामें बीस तीस 
मन कागजकी रही, भोडल आदि पदार्थाक्ना उपयोग किया था सब 
रचना त्रिल्षोकसारके अनुसार बनाई गई थी और इन्द्रध्बज पूजाका 
विधान संस्कृतभाषा पाठके अनुसार किया गया था उस चिट्ठोर्म अनेक 
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१, देखो, वीरवाणी वर्ष $ अंक ३ 
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ऐतिहासिक बातोंका उल्लेख किया गया है और यह चिट्टी दिल्ली, 

आगरा, भिड, कोरडा जिहानाबाद, सिरोंज, वासौदा, इन्दौर, औरं- 
.गाबाद उदयपुर, नागौर, बीकानेर, जेसलमेर, मुलवान, आदि 
भारतके विभिन्न स्थानोंकों भेजी गई थीं । इससे उसकी महत्ताका अनु- 
मान सहज ही ज्ञगाया जा सकता है । राज्यकी ओरसे सब प्रकारकी 
सुविधा प्राप्त थी और दरबारसे यह हुक्म आया--था कि पूजाजीक 
अर्थ जो वस्तु चाहिजे सोही दरबारसे ले जावो ।” इस तरहकी सुविधा 
वि० की १५ वीं १६ वीं शताब्दीमें ग्वालियरमें राजा डूगरसिंह और 
उनके पुत्र कीतिसिंहके राज्य-कालमें जेनियोंकों प्राप्त थी। और उनके 
राज्यमें होनेवाले प्रतिष्ठा-महोत्सवॉमें “राज्यजो ओरसे सब 
व्यवस्था की जाती थी । 


रचनाएं ओर रचनाकाल 

पं० टोडरमलजीकी कुल दश रचनार' हैं। उनके नाम इस प्रकार 
हैं -- १--रहस्य पूर्ण चिट्ठी, २--गोम्मटसार जीव कां डटी का , ३--गोम्म- 
टसारकमेकास्डटीका, ४--लब्धिसार-क्षपणासारटीका, ४-त्रिल्तो- 
कसारटोका, ६->-ीआत्मानुशा सनटीका,  ७--पुरुषा् सिद्ध्युपाय- 
टीका, ८-अर्थसंदर्टअधिकार, ६-- मोक्षमोर्ग श्काशक ओर 
१०--गाम्मटसारपूजा । 

इनमें आपकी सबसे पुरानी रचना रहस्थपूछ: चट्टी है जो कि 
विक्रम सम्बत्‌ १८११ की फाल्गुणवदि पद्चमीको मुलतानंक अध्या 
त्मरसके रोचक खानचंदजी गल्लावरजी, श्रीपालंज्ञो; सिद्धारथजी 
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दि अन्य साधर्मी भाइयोंकों उनके प्रश्नोंके उत्तररूपमें लिखी गई 

थी | यद्द चिट्टी अध्यात्मरसके अनुभवसे ओत-प्रोत हे । इस में आध्या- 
त्मिऊ प्रश्नोंका उत्तर कितने सरल एवं स्पष्ट शब्दोंमें विनयके साथ: 
दिया गया है, यह देखते ही बनता है। चिट्ठवीगत शिष्टाचार-सूचक 
निम्न वाक्य तो पण्डितजीकी आन्तरिक-भद्रता तथा वात्सल्यका 
खासतौरसे द्रोतक है-- 

“तुम्हारे चिदानन्द्धनके अनुभवसे सहजानन्दकी वृद्धि 
चाहिये ।” 


गोम्मटसारादिकी सम्यम्ज्ञानचन्द्रिकाटीका 

गोम्मटसारजीवकांड, कमकाण्ड, लब्धिसार क्षपणासार और 
त्रिलोकसार इन मूल ग्रन्थोंके रचयिता आचायं, नेमिचन्द्र सिद्धांत- 
चक्रवर्ती हैं| जो बीरनन्दि इंद्रनंदिके वत्स तथा अभयनन्दिके शिष्य 
थे । और जिनका समय विक्रमकी ११वीं शताब्दी है। 

मोम्मटसार प्रथपर अनेक टीकाएँ रची गई हैं किन्तु वतंमानमें 
उपलब्ध टोकाओंमें मंदप्रबोधिका सबसे प्राचीन टीका है । जिसके 
कता अभयचंद्र सेद्धांतिक' हैं। इस टीकाके आधारसे ही केशव-- 
बर्णनी, जो अभयसूरिके शिष्य थे, कनांटक भाषामें 'जीवतत्त्व 


2” 


१ अभयचन्द्रकी यह टीका श्रपूण है, ओर जीवकाण्डको ३८३ गाथा 
तक ही पाई जाती है, इसमें ८३ नं० को गाथाकी टीका करते हुए एक 
'गोस्मटसार पश्चिका' टीोकाका उल्लेख निम्न शब्दोंमें किया गया है। “अथवा 
सम्मूछनगर्भाषात्तान्नाश्रत्य. जन्म भवतीति गोम्मटसारपजिकाकारादीनाम- 
भिप्राय: ।” 


अस्तावना २७ 
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प्रवोधिका? नामकी टीका भट्टारक धमभूषणके आदेशसे शक सं० १२८१ 
( वि० सं० १४१६ ) में बनाई है । यह टीका कोल्हापुरके शास्त्र- 
भण्डारमें सुरक्षित है और अभी तक अप्रकाशित है। मंदप्रबोधिका 
ओर केशववर्णीकी उक्त कनड़ी टीकाका आश्रय लेकर भद्वारक नेमि- 
चन्द्रने अपनी संस्कृत टीका बनाई और उसका नाम भी कनड़ी टीकाकी 
तरह “जीवतक्त्वप्रबोधिका? रक्खा गया है| यह टीकाकार नेमिचंद्र 
मूलसंघ शारदागचछ बलात्कारगणके विद्वान थे, भट्टारक ज्ञान- 
भूषणका समय विक्रमकी १६वों शताब्दी है; क्‍योंकि इन्होंने वि० 
सं० १४६० में “तत्त्वज्ञानतरन्निणी” नामक ग्रन्थकी रचनाकी हैँं। अतः 
टीकाकार नेमिचंद्रका भी समय वि० की १६वीं शताब्दी है । इनकी 
जीवतत्त्वप्रबोधिका' टीका मल्लिभूपाल अथवा सालुबमल्लिराय नामक 
राजाके समयमें लिखी गई है और--जिनका समय डा० ए० एन० 
उपाध्येने इसकी १६वीं शताब्दी प्रथमका चरण निश्चित किया है # । 
इससे भी इस टीका और टीकाकारका उक्त समय अथांत्‌ ईंसाकी 
१६ वीं शताब्दीका प्रथमचरण व विक्रमकी १६ वीं शताबदीका 
उत्तराघ सिद्ध है। 

भ० नेमिचन्द्की इस संस्कृत टीकाके आधारसे ही पंडित टोडर- 
मल जीने सम्यग्ज्ञानचन्द्रिका बनाई है। उन्होंने उस संस्कृत टीकाको 
श्रमवश-- केशववर्णीशी टीका समझ लिया है। जेसा कि 
जीवकाण्डटीका प्रशस्तिके निम्न पद्मसे प्रकट हे :-- 


# देखो, अनेकान्त धध ७ किरण १ 
-+- देखो, अनेकान्त वर्ष ४ किरण १ 


श्प मोक्षमाग प्रकाशक 
केशववर्णी भव्य विचार, कणाटक टीका अनुसार । 
संस्कृतदीका कीनी एहु, जो अशुद्ध सो शुद्ध करेहु ॥ 
पंडित जीकी इस भाषाटीकाका नाम 'सम्यजज्ञान--चन्द्रिका' हे 


.आ 
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जो उक्त संस्कृत टीकाका अनुवाद होते हुए भी उसके प्रमेयका विशद 
विवेचन करती हैं पंडित टोडरमल जीने गोम्मटसार जीवकारण्ड, कमे- 
काण्ड लब्धिसार-- क्षपणासार-त्रिलोकसार इन चारों गन्थोंक्री टीकाएं 
यद्यपि भिन्‍न-भिन्‍न रूप से की हैं किन्तु उनमें पररपर सम्बन्ध देख- 
कर उक्त चार, ग्रंथोंकी टीकाओंको एक करके उनका नाम 'सम्यज्ज्ञान 
चन्द्रिका रक्खा है जेसाकि पं० जोकी लब्घिसार भाषाटी का प्रशस्तिके 
निन्‍न पद्यसे स्पष्ट हे :-- 
“या विधि गोम्मटसार लब्बिसारग्र थनि की, 
भिन्‍न भिन्न भाषाटीका कीनी अथ गायके | 
इनिके परस्पर सहायपनों देख्यों ! 
तातें एक करि दइ हम तिनिको मिलायकें । 
सम्यग्ज्ञान--चनिद्रिका धरयो है याका नाम । 
सो ही होत है सफल ज्ञानानंद उपजायके।॥ 
कलिकाल रजनी में अथको प्रकाश करें। 
यातें निज काज कीने इष्टरभावभाय के ॥३०॥ 
इस टीकामें उन्होंने आगमानुसार ही अथ प्रतिपादन किया हैं 
७२ अपनी ओरसे कषायवश कुछभी नहीं लिखा, यथा-- 
आज्ञा अनुसारी भये अथ लिखे या मांहि । 
धरि कषाय करि कल्पना हम कछु कीनों नांहि !।३३॥ 


प्रस्तावना द २६ 
टीकाप्रेरक श्रीरीयमल ओर उनकी पत्रिका-- 

इस टीकाकी रचना अपने समकालीन रायमल्/नामके एक साधर्मी 
क्ावकोत्तमकी प्रेरणासे की गई है जो विवेकपूबंक धर्मका|साधन करते 
थे! रायमलञजीन अपना कुछ जोवन परिचय एक पत्रिकामें स्वयं 
लिखा है जिससे ज्ञात होता है कि उन्होंने २२ वर्षकी अवस्थामें साहि- 
पुराके नीलापति साहूकारके सहयोगसे जो देब शास्त्र-गुरुका श्रद्धालु 
और अध्यात्म, आगम ग्रन्थोंका पाठी था, पट्‌द्रव्य, नव पदार्थ, गुण- 
स्थान, मार्गणास्थान, बंध उदय और सत्ताआदिकी तस्त्व चर्चाका 
समज्ञ शा । उसके तीन पुत्र थे, और वे भी जैनधर्मके श्रद्धालु थे । 
उससे वस्तुके स्वरूपको जानकर उन्होंने तीन चोजोंका त्याग जीवन 
पयन्तके लिये कर दिया- सर्व हरितकायका, रात्रिभोजनका 
और जीवन पयन्तके लिये विवाह न करनेका नियम किया इसके बाद 
विशेष जिज्ञासु बनकर वस्तुतत्त्वका समीक्षण बराबर करते रहे। 
रायमलजी बाल ब्रह्मचारी थे और एक देश संयमके धारक थे जैन 
धमके महान श्रद्धानी थे और उसझ्ले प्रचारमें संलग्न रहते थे साथ ही 
बड़ ही उदार और सरल थे । उनके आचारमें विवेक और विनयकी 
पुट थी। बे अध्यात्म शास्त्रोंके विशेष प्रेमी थे और विद्वानोंसे तच्व- 
चचा करने में बड़ा रस लेते थे पं० टोडरमलजी के साथ तत्त्व-चर्चा 
में बड़ा रस लेते, थे पं० टोडरमलजीकी तत्त्व--चर्चासे वे बहुत ही 


भर शमी '.40-6-3०-++०७०.०००++» >-न+००«-क, 


१ रायमल्ल साधर्मी एक्र, धर्मंसधेया सहित विवेक ।! 
सो नानाविध प्रेरक भयो, तब यह उत्तम कारज थयो ॥ 


३० .. मोक्षमागं प्रकाशक 


प्रभावित थे। इनकी इस समय दो क॒तियां उपलब्ध हैं-एक ज्ञानानंद 
निर्भर निजरस श्रावकावचार दूसरी कृति चचासंग्रह है जो महत्वपूर्ण 
सेद्वान्तिक चर्चाओंको लिए हुए है । इनके सिवाय दो पत्रिकायें भो 
प्राप्त हुई हैं जो 'बीर वाणी!” में प्रकाशित हो चुकी हैं' | उनमें से प्रथम 
पत्रिकामें अपने जीवनकी प्रारम्भिक घटनाओंका समुब्लेख करते हुए 
पर्डित टोडरमलजी से गोम्मटसारकी टीका बनानेकी प्रेरणाकी गई 
है और वह सिंघाणा नगरमें कब और कैसे बनी इसका पूरा विव- 
रण दिया गया । पत्रिका का वह अंश है इस प्रकार हैं :-- 

“पीछेँ सेखावटीविषें सिघाणा नग्र तहां टोडरसलजी एक दिली 
(ज्ञी) का बड़ा साहुकार साधर्मी ताके समीप कमं--कार्येके अधि वहां 
रहें, तहां हम गए अर टोडरमलजीसे मिले, नाना प्रकारके प्रश्न 
किये | ताका उत्तर एक गोम्मटसार नामा अन्थको साखिसू देते गए। 
सो प्रथकी महिमा हम पूर्वे सुणी थी तासू विशेष देखी, अर टोडर- 
मलजीका (के) ज्ञानकी महिमा अद्भुत देखी, पीछें उनसू' हम कही-- 
तुम्दारे या ग्रंथका परचे निर्मल भया है, तुमकरि याकी भाषाटीका 
होय तो घणां जीवांका कल्याण होय अर जिनधमका उद्योत होइ। 
अब हों कालके दोष करि जीवांकी बुद्धि तुच्छ रही हे तो आगे यातें 
भी अल्प रहेगी । तातें ऐसा महान्‌ ग्रन्थ पराक्रत ताकी मूल गाथा 
पन्द्रहसे + १५०० ताकी टीका संस्कत अठारह हजार १८०८० ताबिपषें 


औजलककननलनजिनन++ “०++-++--०-+ 


१. देखो, वीरवाणी वर्ष $ शर्ट २, ३ । 

-रायमलजीने गोम्मटसारकी मूल गाथा संख्या पन्‍्द्रह सों १९०८ बतलाई 
ह॑ जबकि उसको संख्या सत्तरहसो पांच १७०७ है, गोम्मटसार कर्मकाण्डकी 
£७२ आर जीवकांडकी ७३३ गाथा संख्या मुदित प्रतियोंमें पाई जाती हैं। 


अस्तावना ३१ 
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अलौकिक चरचाका समूह संदृष्टि वा गणित शास्त्रोंकी आम्नाय 
संयुक्त लिख्या है ताफी भाव भासना महा कठिन है। अर याके ज्ञान- 
की प्रवर्ति पूर्व दीघेकाल पर्य त लगाय अब ताईं' नाहीं तौ आगें भी 
याकी भ्रवर्ती केसे रहेगी ? तातें तुम या ग्रन्थकी टीका करनेका उपाय 
शीघ्र करो, आयुका भरोसा है नाहीं । पीछें ऐसे हमारे प्रेरकपणाको 
निमित्त करि इनके टीका करनेका अनुराग भया । पूर्व भी याकी 
टीका करने का इनका मनोरथ था ही, पाछ हमारे कहनें करि विशेष 
सनोरथ भया, तब शुभ दिन मुहरत विषें टीका करने का प्रारम्भ 
सिंघाणा नग्रवि्षें भया | सो वे तौ टीका बणावते गए हम बांचते 
गये | बरस तीनमें गोम्मट सारपन्थके अड़तीसहजार ३८००० लब्धि- 
सार--क्षपणासारमन्थकी तेरह हजार १३००० त्रिलोकसार ग्रथकी 
चौद॒ह हजार १४००० सब मिलि च्यारि ग्रथांकी पेंसठ हजार टीका 
भई । पीछे सबाई जयपुर आये तहां गोम्मटसारवि च्यारों प्रन्थोंकृ 
सोधि याकी बहुत प्रति उतराइ'। जहां सैली थी तहां तहां सुधाइ- 
सुधाइ पधराइई' ऐसे यां ग्रन्थाका अवतार भया ।” 


इस पत्रिकागत विवरण परसे यह स्पष्ट हे कि उक्त सम्यस्ज्षान- 
चन्द्रिकाटीका तीन बषमें बनकर समाप्त हुई थी जिसकी श्लोक संख्या 
पेंसठ हजारके करीब है। और जिसके संशोधनादि तथा अन्य प्रति- 
योक उतरवानेमें प्रायः उतनाही समय लगा होगा। इसीसे यह टीका 
सं० १८१८ में समाप्त हुई है। इस टीकाके पूर्ण होनेपर परिडतजी 
बहुत आह्ादित हुए और उन्होंने अपनेको कृतकृत्य समझका। साथ 


३२ मोक्षमारगंप्रकाशक 
ही अंतिम मड्नलके रूपमें पद्चपरमेष्टीकी स्तुति की और उन्त जेसी 
अपनी दशाके होनेकी अभित्लाषा भी व्यक्त की । यधा-- 
आरंभो पूरण भयो शास्त्र सुखद प्रासाद । 
अब भये हम कृतकृत्य उर पायो अति आह्ाद ॥ 
का कि कफ 
अरहन्त सिद्ध सर उपाध्याय साधु सब, 
अथके प्रकाशी माड्लीक उपकारी हें। 
तिनको स्वरूप जानि रागते भई जो भक्ति, 
कायकों नमाय स्तुतिकों उचारी है ॥ 
धन्य घन्य तुमही से काज सब आज भयो, 
कर जोरि बारम्बार बंदना हमारी हे। 
मंगल कल्याण सुख ऐसो हम चाहत हें, 
होहु मेरी ऐसी दशा जैसी तुम घारी हे ॥ 
यही भाव लब्घिसारटीका प्रशरितिमें गद्यरूपमें प्रकट किया हैं * । 
लब्धिसारकी यह टीका वि० सं० १८१८ की माघशुक्ला पत्चमीके 
दिन पूर्ण हुई है, जेसाकि उसके प्रशस्ति पद्मसे स्पष्ट है :-- 
संबत्सर अष्टादशयुक्त, अष्टादशशत लौकिकयुक्त । 
साघशुक्लपञचमिदिन होत, भयो प्न्थ पूरन उद्योत ॥ 
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३ “प्रारब्ध कायकी सिद्धि होने करि हम श्रापको कृतकृत्य मानि 
इस कःय करनेकी श्राकुलता रह्धित होह दुखी भये, याक प्रसादत सच 
ग्राकुलता दूरि होई हमारें शीघ्र ही स्वात्मज सिद्धि-अनित परमानन्दकी प्राप्ति 
होड [?? 
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लब्धिसार-क्षपणासारकी-इस टीकाके अन्‍्तमें अथंसंहर्श् नामका 


एक अधिकार भी साथमें दिया हुआ है, जिसमें वक्त ग्रन्थमें श्रानेबाली 
अकुसंटष्टियों और उनकी संज्नाओं तथा अलौकिक गशितके करण- 
सूत्रोका विवेचन किया गया हे। यह संदष्टिअधिकारसे भिन्न है 
जिसमें गोम्मंटसार जीवकाण्ड- कम काण्डकी संस्कृतटीकागत अलौ- 
किक गशितकें जदाहरणों, करणसत्रों, संख्यात, असंख्यात और 
अनन्तकी संज्ञाओं और अड्डसंहष्टियोंका विवेचन स्वतन्त्र ग्रन्थ के रूप- 
में किया गया है, और जो अशथे-संहदर्ट्र! इस साथक नामसे प्रसिद्ध 
है। यद्यपि टीका ग्रन्थोंक आदिमें पाई जाने वाली पीठटिकामें ग्रन्थगत 
संज्ञाओं एवं विशेषताओंका दिग्दशंन करा दिया है जिससे पाठक जन 
उस्र प्रन्थके विषयसे परिचित हो सके । फिर भी इनका स्पष्टीकरण 
करनेके लिये उक्त अधिकारोंकी रचना की गई है । इसका पयोलोचन 
करनेसे संटष्टि-विषयक सभी बातोंका बोध हो जाता है। हिन्दी- 
भाषाके अभ्यासी स्वाध्याय प्रेमी सज्जन भी इससे बराबर लाभ उठाते 
रहे हैं। आपकी इन टीकाओंसे ही दिगम्बर समाजमें कमसिद्धान्तके 
पठन पाठनका प्रचार बढ़ा हैं और इनके स्वाध्यायी सज्जन कमे- 
सिद्धान्तसे अच्छे परिचित देखे जाते हैं। इस सबका श्रेय पं० टोडर- 
मलजीको ही प्राप्त हे । 


त्रिलोकासार टीका-- 
त्रिल्ञोकसार टीका यहायति सं० १८२१ से पूर बन चुकी थी, परन्थु 
उसका संरोधनादि कार्य बादकों हुआ है और पीठबंध वगेरह बादको 


३४ मोक्षमाग प्रकाशक 
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लिखे गये हैं | मल्‍लजीने इस टीकाका कोई दूसरा नाम नहीं दिया, 
इससे यह मालूम होता है कि उसे भी सम्यरजक्षानचन्द्रिका टीका- 
के अन्तगंत समम्का जाय । 


गेह्डहा/ प्रकाशक-- 

इस प्रंथका परिचय पष्ले दिया जा चुका है। और इसकी रचना 
का प्रारंभ समय भी संवत १८२१ के पूवका है। भले ही बाद में 
उसका संशोधन परिवध न हुआ दो । 


परुषार्थसिद्ध्युपाय टीका-- 

यह उनकी अन्तिम कृति जान पड़ती है। यही कारण है कि 
यह अपूण रह गयी | यदि आयुवश वे जीवित रहते तो वे उसे अवश्य 
पूरी करते। बादकों यह टीका श्री रतनचन्दजी दीघानकी प्र रणासे 
परिडत दौलतरामजीने सं० १८२७ में पूरी की है; परन्तु उनसे उसका 


वैसा निवांह नहीं हो सका है, फिर भी उसका अधूरापन तो दृर द्वो 
ही गया है । 


उक्त कृतियोंका रचनाकाल सं० १८११ से १८१८ तक तो निमश्।ित 
दी है। फिर इसके बाद ओर कितने लमय तक चला, यद्यपि यहदद 
अनिश्चित है, परन्तु फिर भी सं० १८२४ के पूर्व तक उस्रकी सीमा 
जरूर है। पं० टोडरमलजीकी ये सब रचनाएँ जयपुर नरेश माधव- 
सिद्दजी प्रथमके र/ज्यकालमें रची गई है | जयपुर नरेश माधवर्सिहजी 
प्रथमका राज्य वि० सं० १८११ से १८२४ तक निश्चित मना ज्ञावा 
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हे” | पं० दौलतरामजी न जब सं० १८२७ में पुरुषा्थंसिद्ध्युपायकी 
अधूरी टीक्लुक़ो पुणे क्रिया तब जयपुरमें राजा पथ्वीसिहका राज्य 
था। अतणव संवत १८२७ से पहले ही माधवर्सिहका राज्य करना 
सुनिश्चित है । 
गोम्मटसार पूजा-- 

यह संस्कत भाषा में पद्यबद्ध रची हुई छोटी सी पूजाकी पुस्तक है 
जिसमें शोम्मटसार के गुणोंकी महत्ता व्यक्त करते हुए उसके प्रति 
अपनी भक्ति एवं श्रद्धा व्यक्त को गई हैं । 


मत्यकी दुखद घटना-- 

पंडितजीकी मृत्यु कब और केसे हुई ? यहू बिषय अर्सस एक 
पहेली सा बना हुआ है। जेन समाजमें इस सम्बन्धर्म कइ प्रकारकी 
किबदन्तियां प्रचलित हैं; घरन्तु उनमें हाथीके पैरतले दबवाकर 
मरबवानेकी घटनाका बहुत प्रचार है । यह घटना कोरी कल्पना द्वी नहीं 
है, किन्तु उसमें उनको मृत्युका रहस्य निहित है। पहले मेरी यह 
धारणा थी कि इस प्रकारकी अकल्पित घटना पं० टोडरमलजी जेसे 
महान्‌ विद्वानके साथ नहीं घट सकती | परन्तु बहुत कुछ अन्धेषण 
तथा उसपर काफी विचार करनेके बाद भेरी “धारणा अब रृढ़ 
हो गई है कि उपरोक्त किम्बदन्ती असत्य नहीं है किन्तु वह किसी 
तथ्यको लिये हुये अवश्य है। जब हम उसपर गहरा विचार करते हैं 
और पं० जीके व्यक्तित्व तथा उनकी सीधी सादी भद्र परिणतिकी 
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३६ मोक्षमार्गप्रकाशंक 
ओर भी ध्यान देते हैं; जो कभी स्वप्नमें भी पाड़ा दनका भाव नहीं 
रखते थे, तब उनके प्रति विद्ठ पवरा अथवा उनके प्रभाव तथा ब्यक्ति- 
त्वके साथ घोर इषा रखनंबाले जेनेतर व्यक्तिके द्वारा साम्प्रदायिक 
व्यामोहवश सुकाये गये अकल्पित एवं अशक्य अपराधके द्वारा अन्घ- 
श्रद्धावश बिना किसी निर्णयक यदि राज़ाका कोप सहसा उमड़ 
पड़ा हो, और राजाने पंडितजीके लिये-बिना किसी अपराधके भी उक्त 
प्रकारसे “'मृध्युद्रड' का फतवा दे दिया हो तो कोइ आश्वचयकी बात 
नहीं: क्योंकि जब हम उस समयकी भारतीय रियासती परिस्थितियों- 
पर ध्यान देते हैं; तो उस समयके भाग्वाय नरेशों द्वारा अन्ध- 
श्रद्धावश किये गये अन्याय-अत्याचारोंका अवज्ञोकन कर लेने हैं, 
तब उससे हमें आश्चयको कोई स्थान नहीं रहता। यही कारण हैं 
कि उस समयके विद्वानोंने राज्यके भयसे उनको मृत्यु आदिके सम्बन्धर्म 
स्पष्ट कुछ भी नहीं लिखा; और उस समथ जो कुछ लिखा हुआ प्राप्त 
हो सका उसे नीच दिया जाता हैं । क्‍योंकि उस समय सबरेत्र रिया- 
सतोंमें खासतोर से मृत्युभय और धनादिके अपहरणकी सहस्रों घट- 
नायें घटती रहती थीं, और उनसे प्रजामें घोर आतंक बना रहता था; 
हाँ आज परिस्थितियां बदल चुकी हैं और अब प्राय: इस प्रकारकी 
घटनायें कहीं सुननेमें नहों आती । 
पंडित टोडरमलजीकी मृत्युके सम्बन्धर्म एक दुखद घटनाका 

उल्लेख पं० बखतराम शाहके “बुद्धि विज्ञास? में पाया जाता है और 
वह इस प्रकार हे :-- 
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“तब ब्राह्मणनु मतौ यह कियौ, शिव उठानकौ टोना दियौ। 
तामें सब्रे श्रावगी केंद्र, करिके डंड किये नप फेद ॥ 
गुरु तेरह-पंथिनुको श्रमी, टोडरमल्ल नास साहिमी | 
ताहि. भूपष सारथे। पत्षमाहि, गाड्यों मद्धि गंदगी ताहि ॥ 


-- आरा भवन प्रति 


इसमें स्पष्ट रूपसे यह बतल्लाया गया हैं कि सं० १८१८ के बाद 
जब जयपुर में जैनधमेका पुर: विशेष उद्योत होने लगा, तब यह सब 
कार्य सम्प्रदाय विद्व पी बाह्यणोॉको सहाय नहीं हुआ और उन्होंने मि्- 
कर एक गु-त 'घडयंत्र' रचा--जिसमें ऐसी कोइ असह्य घटना घटाकर 
जैनियोपर उसका आराप किया जा सके, और इच्छित कायकी 
पूर्ति होसकें, तब सबने एक म्वरसे शिवपिंडीकी उखड़वानेकी 
बात स्वीकार की,ओर उसका अपराध जेनियोंपर बिना किसी जांचके 
लगाय जाने का निश्चय किया, अनन्वर तदनुसार घटना घटवाई और 
राजाकों जेनियोंकी ओरसे बिद्वंपकी तरह तरहकी बातें सुनाकर 
राजाकों मड़काया ओर क्रोध उपजाया गया; क्‍योंकि जैनियोंने किसी 
धर्मके सम्बंधर्न कभी ऐसे विद्वं पकी घटनाको जन्म नहीं दिया और न 
उसमें भाग ही लिया:हां अपने पर घटाई जाने वाली असह्य घटनाओं- 
को विषके घूट समान चुपचाप सहा! इतिहास इसका साक्षी है । 
चुनांचे राजाने घटना सुनते ही बिना किसी जांच पड़तालके क्रोधवश 
सब जैनियोंको राज्रिमें ही केद करने ओर उनके प्रसिद्ध विद्वान पं० 
टोडरमलजी को पकड़कर मरवा डालनेका हुक्म दे दिया, हुक्म होते 


डैद मोक्तमार्ग प्रकाशक 
ही उन्हें हाथीके पग तले दाब कर मरबा दिया और उनके शवको 
शहरको गंदगीमें गड़वा दिया गया 

सुना जाता है कि जब पंडितजीको हाथीके पग तले डाला गया 
ओर हाथीको अंकुश ताड़नाके साथ उनके शरीरपर चढ़नेके लिये 
प्रेरित किया गया तब हाथी एकदम चिघाड़के साथ उन्हें देखकर 
सहम गया और अंकुशके दो बार भी सह चुका पर अपने ग्रहारको 
करनेमें अक्षम रहा। ओर तीसरा अंकुश पड़ना ही चाहता था कि 
पंडितजीने हाथीकी दशा देखकर कहा कि है गजैद्र ! तेरा कोई 
अपराध नहीं, जब प्रजाके रक्षकने ही अपराधी निरपराधीकी जांय 
नहीं की और मरवानेका हुक्स दे दिया तब तु क्‍यों व्यर्थमें अंकुशका 
बार सह रहा है, संकोच छोड़ और अपना कार्य कर । इन वाक्यों 
को सुनकर हाथीने अपना काये किया। 

चुनांचे किसी ऐसी असह्य घटनाके आरोपका संकेत केशरीसिह 
पाटणी सांगाकोंके एक पुराने गुटके में भी पाया जाता है-- 

'भमती काती सु० ४ न महादेवको पिंडि सहेरमाही कछु अमारगी 
उपाड़ि नाखि तीहू परि राजादोष करि सुरावग धरम्या परि दंड 
नाख्यों ।”--बोर वाणी वर्ष १ पृ० २८५ । 

इन सब उल्लेखोंसे सम्प्रदाय ब्यामोही जनोंकी विद्व षपूर्ण परि- 
स्थितिका अवलोकन करते हुए उक्त घटनाको किसी भी तरह असं- 
भव नहीं कद्दा जा सकता। इस घटनासे जैनियोंके हृदयमें जो पीड़ा 
हुई उसका दिग्द्शन कराकर में पाठकोंको दुखी नहीं करना चाहता, 
पर यह निःसंकोच रूपसे कहा जा स्रकता द्वे कि मल्लजीके इसर 


प्रस्तावना ३६ 
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विद्व षवश होने वाले बलिदानको कोई भी जैन द अपने जीवनमें नहीं 
भुला सकता। अस्तु। 


राजा माधव सिंहजी प्रथमको जब इस षड़यन्त्रके रहस्यका ठीक 
पता चला, तब वे बहुत दुखी हुए और अपने कृत्यपर बहुत पछताये। 
पर “अब पछताए होत क्या जब चिड़ियां चुग गईं' खेत” इसी नीतिके 
अनुसार अकल्पित काय होनेपर फिर केबल पछतावा ही रह ज्ञाता 
है। बादको जेनियोंके साथ वद्दी पूववत्‌ व्यवहार होगया। 

अब प्रश्न केवल समयका रह जाता है कि उक्त घटना कब घटी ? 
यद्यपि इस सम्बन्धर्में इतना ही कहा जा सकता है कि सं० १८२१ 
और १८२४ के मध्यमें माघवर्सिहजी प्रथमके राज्य कालमें किसी 
समय घटी है, परन्तु उसकी अधिकांश सम्भावना सं० १८२४ में जान 
पड़ती है । चुकि पं० देवीदास जीकी जयपुरसे बसवा जाने, और 
उससे वापिस लौटनेपर पुनः पं० टोडरमलजी नहीं मिले, तब उन्होंने 
उनके लघुपुत्र परिडत गुमानीरामजीके पासद्दी तक्ष्वचचा सुनकर 
कुछ ज्ञान प्राप्त किया, यह उल्लेख सं० १८२४ के बादका दे । और 
उसके अनन्तर देवीदास ज्ञी जयपुरमें सं० १८३१८ तक रहे हैं । 


वीर सेवामन्दिर 
२१---७--४ ० ७३३ दरियागंज, देहली । 
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ज्षमाग-प्रकाशक 
पहला अधिकार 


/%ध 
न्स्स्स्र्ल्य्स्ड् 2 


[ मंगलाचरण | 
दोहा 

मंगलभय मंगलकरण, वीतरागविज्ञ/न । 

नमी ताहि जांत भये, अरहंतादि गहान 

करि मंगल करिहीं महा, ग्रंथकरनकी काज | 

जाते मिले समाज सब, ।पावें निजपदराज ॥२॥ 
अथ माक्षमागंप्रकाशकनाम शास्त्रका उदय हो हे । तहाँ मंगल 

करिय है, 

ग॒म्ता अरहंताणं | ण॒प्तों सिद्धाण : शो आहरीयाशं । 
गमा उवज्कायां | शमा लाए सम्प्रपाहणं । 


यहु भ्राकृभाषामय नमस्कारमंत्र है, सो महामंगलस्वरूप है। . 
बहुरि याका संस्कृत ऐसा हो है,-- 


नमो5हेदभ्यः । नमः सिद्ध भय: | नम! आचार्येम्यः | नमः 
उपाध्यायेम्य; । नमो लोके सर्वेसाधुभ्य/ | बहुरि याका अर्थ 
ऐसा है.-नमस्कार अरहंतनिके अ्थि, नमस्कार सिद्धनिके 





२ मोज्षमा गे-प्रदःशक 


अ्रथि, नमस्कार आचायनिके अर्थि , नमस्कार उपाध्यायनिके अर्थि, 
नमस्कार लोकविषे सर्वेसाधुनिके अर्थि, ऐसे याविषें नमस्कार किया, 
ताते याका नाम नमस्कारमंत्र है । अब इहां जिनकू' नमस्कार किया 
तिनिक्रा स्त्ररूप चितवन कीजिये है। (जातें स्वरूप जाने बिना यहु 
जान्या नाहीं आय ज्ञो में कौनकों नमस्कार करू तब उत्तमफलकी 
प्राप्ति केसे होय?)। 
[ अरहंतोंका स्वरूप | 

तहां प्रथम अरहंतनिका स्वरूप विचारिये है, जे ग्रहस्थपनों 
त्यागि मुनिधर्म अंगं।कार करि निञजस्वभाव सता धनतें च्यारि घातिया 
कर्मनिकों खिपाय अनंत चतुष्टयविराजमान भथे । तहां अनंतज्ञ।ननकरि 
तो अपने अपने अनंत गुणपर्याय सहित समस्त जीवादि द्वव्यनिकों 
युगपत्‌ विशेषपनेकर प्रत्यक्ष जाने हैं। अनंतदशनकरि तिनकों साभा- 
न्यपने अवलोके हैं। अनंतवीयेकरि ऐसी (उपयुक्त) सा#थ्येकों धारे 
हें । अनंतसुखकरि निराकुज्ञ परमानंद्कों अनुभवे हैं। बहुरि जे 
सवंधा सबवे रागद्ट ष।दिविकारभा|वनिकरि रहित होय शांतरस रूप 
परिणए हैं। बहुरि छुधा-तपाआदिसमस्तद।पनित मुक्त होय देवा- 
विदेवपनाकों प्राप्त भये है । बहुरि आयुध अंबरादिक वा अंगविका- 
रादिक जे काम-क्रोधादिक निद्यभावनिके चिह्न तिनकरि रहित 
जिनका परम ओदारिक शरीर भया है। बहरि जिनके बचननितें 
लोकविप घसंतीथ प्रव्त है, ताकरि जीवनिका कल्याण हो है | बहरि 


१--यह धंक्ति खरदढा प्रति में नहीं है, संशोधित लिखित प्रतियों में है 
इसीसे उसे मुल में दिया गया हे । 


पहला अधिकार 


्् क्र 


जिनके लौकिक जीवनिकृ प्रभुत्व माननेके कारण अनेक अतिशय 
अर नानाप्रकार विभव तिनका संखुक्तपना पाइये है। बहुरि जिनकों 
अपना हितके अथि गणधघर इंद्रादिक उत्तम जीव सेवे हैं। ऐसें सबे- 
अकार पूजने योग्य श्रीअरहंत देव हैं, तिनकों हमारा नमस्कार होहु । 
| सिद्धों का स्वरूप | 

अब सिद्धनिका स्वरूप ध्याइय है, जे ग्रहस्थअवस्था त्यागि मुनि- 
शर्मसाधनते च्यारि घातिकरमेनिका नाश भये अनंतचतुष्टय भाव 
भ्रगट करि केतेक काल पीछे' च्यारि अधातिकमनिका भी भस्म होतें 
परमओदारिक शरीरकों भी छोरि ऊर्देध्ेगमन स्वभावते लोकका 
अग्रभागविषें जाय विराजमान भये । तहां जिनके समस्तपरद्रठ्य निका 
संत्रंध छूटनैतें मुक्त अवस्थाकी सिद्धि भई, बहुरि जिनके चरम शरीरतें 
किंचित ऊन पुरुपाकारबत्‌ आत्मप्रदेशनिका आकार अवस्थित भया, 
बहुरि जिनके प्रतिपक्ञोी कमेनिका नाश भय। ताते समस्त सम्यकत्व- 
ज्ञन-इशनादिक आत्मोक गुण सम्पूर्ण अपने स्वभावकों प्राप्त भये हैं 
बहुरि जिनके नोकमका संबंव दर भयथा ताते समस्त अमृत्तत्वादिक 
आत्मीकवस प्रकट भय है । बहुरि जिनके भावकममंका अभाव भया 
ताते निराकुल आनंदमय शुद्धस्वभावरूप परिशमन हों है। बहुरि 
जिनके ध्यानकरि भव्यज्ीबनिक स्व॒द्र॒ब्यपरद्रव्यका अर ओऔपाधिक 
भाव स्वभावभावनिका विज्ञान हो हे, ताकरितिनि सिद्धनिर्के समान 
आप होनेका साधन हो हे । ताते साधनेयोग्य जो अपना शुद्धस्व हम 
ताके दिख।बनेकों प्रतिभित्र समान हें । बहुरि जे कृतकृत्य अश्ने हैं तातें 
ऐसें हीअनंत कालययद्यत रहें हैं ऐसे निप्यन्न भये सिद्ध मग कान तिनकों 


७ मोक्षमागे-प्रकाशक 


हमारा नमस्कार होह। 

अब आच।ये उपाध्याय साधुनिका स्वरूप अवलो किये हैं.-- 

जे बिरागी होइ समम्त परिग्रहका त्यागि शुद्धीपयोगरूप मुनिधम 
अंगीकार करि अंतरंगविष तो तिम शुद्धोपयोगकरि आपकों आप 
अनुभवे हैं पर द्रव्यविष अहंबुद्धि नाहाँ धार हैं बहार छापने झानादि- 
क स्वभावनिहींकों अपने माने है । एरभावनिवि: समत्य न करें हैं । 
बहुरि जे परद्रव्य वा तिनके स्वभाव ज्ञानविष प्रतिभास ह तिनकां जाने 
तो हैं परंतु इष्ट,अनिष्ट मानि तिनविष रागढ़ पनाहीं करें हे । शरीरकी 
अनेक अवस्था हो है; बाह्य नाना निमित्त दन है परंतु तहां किल्यू भी 
सुखदुःख मानते नाहीं। बहुरि अपन योग्य बाह्यक्रिया जस बनहे तेंस 
बनें हें, खेंचिकरि तिनिकों करते नाहीं | बहुरि अपने उपयोंगकों बहुत 
नाहीं श्रमावे हैं। उदासीन होय निश्चल्ञ ब॒त्तिकां धारे हैं। बहुरि 
कदाचित मंदरागके उदयतें शुभोपयोग भी हो हैं! तिसकरि ज॑शुद्धो- 
पयोगके बाह्य साधन हैं तिनिवियें अनुराग करें है पर्रतु तिस रागभा- 
वकों हेय जानिकरि दूरि की+। चाहे हैं। बहुरि तीत्र कषायक उदयका 
अभावतें हिंसादिख्प अशुभोपयोग परिण्तिका तो अस्तित्व ही रह्या 
नाहीं | बहुरि ऐसी अंतरंग अवस्था होतें बाह्य दिगंबर सौम्यमुद्राके 
घारी भये हैं। शरीरका सं बारना आदि विक्रियानिकरि रहित भय 
हैं। वनखंडादि विषे वर्स है । अठाईस मृलगुणनिकों अखंडित पाले 
हैं। बाईंस परीस हनिकों सहें हैं । बारहप्रकार तपनिकों आदरे हैं । 
कदाचित ध्यानसुद्गाधारि प्रतिमावत निश्रल हो है । कदाचित अध्यय- 
नादि बाह्य धर्मक्रियानिविपे प्रवतें हैं। कदाचित मुनिधमंका सहकारी 
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शरीरकी स्थितिके अधि योग्य आहार विद्यारादिक्रियानिविषें खाब- 
थान हो हैं । ऐसे जेनी मुनि हैं तिन सबनिकी ऐसी ही अवस्था हो है । 
[ अचायका स्वरूप ] 

तिनिविषे से सम्यग्दशन सम्यग्ज्ञान सम्यग्चारित्रकी अधिकता 
करि प्रधागवदकों पाय सट्कविषे लायक भये हैं । बहुरि जे मुख्यपनें 
तौ निर्विकल्प स्वरूएाच रण विषे ही मग्न हें अर जो कदाचित धर्मके 
लोभ। अन्य जीवादिक तिनिकों देखि रानअंशके उदयतें करुणा- 
बद्धि होय तो तिनिकों धर्मोपदेश देते हैं। जे दोक्षाग्राहक हैं तिनिकों 
दीक्षा देते हैं जे अपने दाष प्रगट करें हैं तिनिकों प्रायश्वित विधिकरि 
शुद्ध करेंहें? ऐसे आचारन अचरावनवाले आचाय तिनकों हमारा 
नमस्कार होहु। 

[ डपाध्यायका सरथरूप ] 

बहुरि जे बहुत जैन शास्त्रनिक्रे ज्ञाता होय संघविषे पठन-पाठनके 
अधिकारी भये है, बहुरि जे समस्त शासख्ननिका प्रयोजनभूत अर्थ जानि 
एकाग्र होय अपने स्वरूपकों ध्यावे हैं। अर जो कदाचित्‌ कषाय अंश 
उदयतें तहाँ उपयोग नाहीं थंभे है तौ तिन शाख्रनिकों आप पढ़े हैं वा 
ख्न्‍्य घमवबुद्धीनको पढ़।व हं। ऐसें समीपवर्ती भव्यनिको अध्ययन 
करावनहारे उपाध्याय तिनिकों हमारा नमस्कार होह । 

[ साधुका स्वरूप |] 

बहु: इस दोय पदवीवारक बिना अन्य समस्त जे मुनिपदके 
धारक दें बहुरि जे आत्मस्वभावकों साधेै हैं। जैसें अपना उपयोग 
परद्रव्यनिविष इष्ट अनिष्टपनों मानि फंसे नाहीं वा भागे नाहीं तैस्ैें 
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उपयोगकों सथावे हैं। बहरि बाह्मयतपकी साधनभूव तपश्चरण आदि 
क्रियानिशत्रिष प्र॒ते हें वा कदाचित भक्ति बंद जादि कार्यनिविषे प्रवर्त 
है। ऐसे आत्मस्वमाबक्रे साधक साथ हैं । तिनकों हमारा सग- 
म्कार होहु।. [| /लड/ 5 तट 

ऐस इन अरहंत।दिकानिका स्वरा है थी पूज्यत्य का फारग सीत- 
राग विज्ञानमय है । तिसहीकरि अर्‌हंतादिक स्तुलि योग्य महस भये 
८ जाते जीवकत्वकरि तो सब दी जोब समान हैं परंतु राशादि 
विकार निकरि वा ज्ञानकी हीनताकरि तो जीव निन्‍दा योग्य हो हैं । 
बहार रागादिककी हीनताकरि बा ज्ञानकी विशेषवाकरि स्युलि योग्य 
हो हैं। सो अरहंत सिद्धनिक्के तो संपूर्ण रागादिककी हीनता अर 
ज्ञानकी विशेषता होनेकरि संपूर्ण बीवरागविज्ञानभाव संभवें हैं । अर 
आचाय उपाध्याय साधुमिके एकोदेश रागादिककी हीनता अरज्ञानक्री 
विशेषताकरि एकोदेश बीसरागज्रिज्ञान भाव संभवे हैं। तातें ते 
अरहंतादिक स्तुतियोग्य महान जानने। 

बहुरि ए अरहंँतादि पद हैं तिर्नावेषें एसा जानना जो मुख्यपने 
तो तीथेकरका अर गौणपने सर्वज्षकेवर्लीका ग्रहण हैं यहु पदका प्राकृत- 
भाषाविषे अरहंत अर संस्क्तविष अह ते ऐसा नाम जानना। बह चौद- 
हवां गुणस्थानके अनंतर समयते लगाय सिद्ध नाम जानना बहुरि जिनकों 
आचायेपद भया हाय ते संघविषें रहो वा एकाकी आत्मध्यान करों वा 
एकाविहारी होहु ला आचार्यनिविषे भी प्रधानताकों पाय गणधरपदवी 
के धारक होहु,तिन सबनिंका नाम आचाय कहिये है । बहुरि पठन-पाठन 
तौ अन्यमुनि भी करे दें,परंतु जिनके आचायेनिकरि दिया उपाध्याय 
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पद भया होथ ते आत्मथ्यानादिक कार्य करते भी उपाध्याय ही नाम 
पावें- है । वहुरि जे पदाबीधारक नाहीं ते स्वेमुनि साधुसंज्ञाके घारक 
जानने | इहाँ ऐसा नियम नाहीं हे जो पंच।चारनिकरिं आचायपद हो 
है. पठलपाठलकरि उपाध्ययपद हो है, मृन्नगुग्ग साधनकरि साधुपद 
हो है। जात ० तो क्रिया स्व मुनिनके साधारण हे परंतु शब्द नयकरि 
तिनका अकज्ञगाथ तेस का थे हे । ससमभिरूहनयकरि पदव की अपन्षा 
ही आवायोदिक नाम जानने | जैसे शब्द सयकरि गमन करें सो गऊ 


हर हर तक हि ८ 
कटिये सो गमन ती मनपष्यादिक भी करें है परत समभिरूढठ नय्करि 
पयाय अपेक्षा नाम हे तेसे ही यहां समझना । 


इहां सिद्ध निर्के पहिले अरहंतनिकों नमस्कार किया सो कौन- 
कार्ण ? एऐपा सन्देह उपज हें। ताका समाधान; -- 

नमस्कार करिये है सो अपने प्रयोजन साधनेकी अपेक्षा करिये 
सो अरहंठनितें उपदेशिादिकका प्रयोजन विशेष सिद्ध हो हे तातें 
पहिले नमस्कार किया है। या प्रकार अरहंतादिकका स्वरूप चिंतवन 
किया । जाते स्वरूप चिंतवन किये विशेष कार्य सिद्ध हो है। बहुरि 
इन अरहंतादिकनिदा। एंचपरमेष्टी कहिये है | जातें जो सत्वक्षिष्ट इष्ठ 
होय ताका नाम परसेष्ट हैं । पंच जे परमेष्ट तिनिका समाहार समु- 
दाय ताका नाम पंचपरमेष्टी ज़्ानन] | बहुरि रिपभ, अजित, शंभव, 
अमिनन्दन, सुमति, पद्माप्रभ, सुपाश्व, चंद्रप्रभ, पुष्पदंव शीतल: 
श्रेयान, बासुपूज्य, विमल, अनंत, घर्म, शांति, कुथु, अर, मल्लि, 
मुनिसुत्रत, नमि, नेमि. पार्श्य, वद्ध मान नामधारक चौबीस तीर्थेकर 
इस भरतत्षेत्रविषें वत्तेमान घर्मतोथंके नायक भये, गर्भ जन्म तप 
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ज्ञान निर्वाण कल्याणकनिविषे इन्द्रादिकनिकरि विशेष पूज्य ह।इ अब 
सिद्धालयविर्ष बिराजै हैं तिनकों हमारा नमस्कार होहु । बहुरि 
सीम॑ घर, युगमंधर,बाहु, सुबाहु, संजातक, स्वरयेग्रभ वृपभानन,अनंत- 
बीये, सरप्रभ, विशालकीर्ति, बजञ्धर, चन्द्रानन, चेंद्रबाहु, भुजगम, 
इंश्वर, नेमिप्रभ, वीरसेन, महाभद्र, देजयश' अजितवीय नामधारक 
बीसतीथेकर पंचमेरु संबँध! विदेहच्षेत्रनिविष अवार कवलज्ञानसाहत 
विराजमान हैं तिनकों हमारा नमस्कार होहु। यद्यपि परमेष्टी पदविष 
इनका गर्मितपना है तथापि विद्यमान कालबिय इनका विशेष हानि 
_ जुदा नमस्कार किया है। 
७ बहुरि त्रिलोकबिषें जे अकृत्रिम जिनबिंब विराज हैं मध्य लोकविपे 
विधिपूर्वक कृत्रिम जिनबिंव विराजे हें जिनिके दर्शनादिकर्त स्व॒प॒र- 
भेद. विज्ञान होय है कषाय मंद होय शान्तभाव हो दे वा एक धर्मोप- 
देश बिना अन्य अपने हितको सिद्धि जेसें तोथकर कंत्र॒लाक दशना- 
दिकतें होय तेसें हो है, न तिंबनकों हमारा नमस्कार होहु । बहुरि 
केंचलीकी दिव्यध्वनिकरि दिया उपदेश ताके अनुसार गशघरकार 
रचित अ्रंगप्रकीएणक तिनके अनसरि अन्य आयाय दिनकार रुच 
पग्रथादिक हैं जेंसे थे से जिनवचन है स्थाह्मादाचन्हर्कीर पहचानन 
योग्य हैं न्‍्यायसार्मते अविरुद्ध हैं तातें प्रमाणीक हैं. जीवरनिकों तत्व- 
ज्ञानके कारण हैं तातें उपकारी हैं तिनकों हमारा नमस्कार होहु। 
बहुरि चेत्यालय आय का, उत्कृष्ट श्रावक आदि द्रव्य, अर 
तीथ॑क्षेक्रादि क्षेत्र, अर कल्याणककाल आदि काल, रत्नत्रय आदि 
भाव, जे मुझकरिं नमस्कार करने योग्य हैं तिनकों नमस्कार करों 
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हों | अर जे चित बिनय करने य!ग्य हैं तिनिका यथा योग्य विनय 
करों हों । ऐसे अपने इप्टनिका सन्‍्मानकरि मंगल किया है। अब 
ए अरहंतादिक इष्ट कैसे हैं सो बिचार करिए हैं,-- 

जाकार सुख उपज वा दःखबिनश तिन कोय का नाम प्रयोजन 
है। बहुरि तिस प्रयोजन्की ज्ञाकरि सिद्धि है।थ सो ही अपना इष्ट है। 
सो हमारे इस अवसरवबियं वीदरागविशेष ज्ञानका होना सो ही 
प्रयोजन है जातें, याकरि निराकुल सांचे सुखकी प्राप्ति हो है। अर 
- सब आकुलतारूप दुःग्बका नाश हो है । बहुरि इस प्रयोजनकी सिद्धि 
अरहंतादिकनिकरि हो है । केसे सो विचा<ए है, -- 

[ अरहन्तादिकांस प्रयोजनसद्धि ] 

आत्माके परि णाम तीनग्रकार हैं. संक्नेश?,विशुद्ध १, शुद्ध १, तहां 
तीत्रकषायरूप संक्लेश है, संदकषायरूप विशुद्ध हैं, कषाय रहित शुद्ध 
हैं। तहां बीतरागविशेष ज्ञानरूप अपने स्थभावके घातक जो हैं ज्ञाना- 
बरणादि घातियाकमम, तिनिका संक्लश परिणामकरि तौ तीत्रबन्ध 
हो हैं अर विश॒द्ध परिणासकरि मंदबंध हो हैं वा विशुद्ध परिणाम 
प्रबल होय तो पू्् जो तीज बंध भया था ताकों भी मंद करे है । अर 
शुद्ध परि एासकरि वन्‍्ध न हो हे। कवल तिनकी निजेरा ही हो है । 
सो अशरहंतादिविष स्तव॒नादि रूप भाव हो है सो कपायनिकी मसन्दता 
लिये हो है तातें विशुद्ध परिणाम हैं । बरह्हार समरत कषायभाव 
मिटावनेका साधन है, तात श॒द्धपरिशामका कारण है सो ऐसे परि- 
शाम करि अपना घातक घातिकमेका हीसपनाके होनेतें सहज ही 
बीतराग विशेषज्ञान प्रगट हो है । जितने अंशनिकरि बह हीन होय 
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तितने अंशनिकरि यह ग्रगट होइ है । ऐसे अरहंतादिक कौर अपना 
प्रयोडन सिद्ध हो है। अथवा अरहंतादिकका आकार अवलोकना 
वा स्वरूप विचार करना वा बचन सुनना वा निकटवर्ती होना वा 
तिनकीे अनुसार प्रवरतेना इत्यादि काय तत्काल ही निमिरुभुत होय 
रागादिकनिकों हीन करे है । जीव अज्ीघादिकका विशेषज्ञानकी उप- 
जाबे है तातें ऐसे भी अरहंतादिक करे वॉतराग विशेषज्ञानरूप प्रया- 
जनकी सिद्धि हो है । ह 

इहां कोऊ कहे कि इनिकरि ऐसे प्रयोजनकी तौ सिद्धि ऐसें हो है 
परन्तु जाकरि इ द्रियनित सुख उपजे दुःख बिनशीे ऐसे भ॑ प्रयोजनकी 
सिद्धि इनिकरि हो है कि नाहीं। ताका समाधान, 

जो अरहंतादिविष स्तवनादिरूप विशुद्ध परिणाम हो हैं लाकरि 
अधातिया कमंनिकी साता आदि पुण्यप्रकृतिनिका बंध हो हैं। 
बहुरि जो वह परिणाम तीत्र होय तो पूर्व असाताआदि पापप्रकृति 
बैंधी थीं तिनिफों भी मंद करे है अथवा नष्टकरि पुण्यप्रकृतिरूष 
परिणमाव है | बहुरि तिस पुण्यका उदय होतें स्वयमेव इन्द्रियसुखकों 
कारणभूत सामग्री मिलें हैं। अर पापका उदय दूर होते स्वरयमेष 
दुःखकों कारणमृत सामग्री दूर हो है । ऐसे इस प्रयोजनकी भो सिद्धि 
तिनकरि हो है । अथवा जिन शासनके भक्त देवादिक हे ते तिस 
अक्तपुरुषकं अनेक इन्द्रियसुखकों कारणमभूत सामग्रीनिका संयोग 
कराबे हैं। दुःखकों कारणभूत सामग्रीनिकों दूरि करे हैं। ऐसे भी 
इस प्रयोजनकी सिद्धि तिनि अरहँतादिकनिकरि हो है। परन्तु इस 
प्रयोजनतें किछू अपना भी हित होता नाहीं तातें यहु आत्मा 
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कषायभावनिनें बाह्य सामग्रीविष इप्ट-अनिष्टपनों सानि आप हीं 
सुखदुःखकी कल्पना करे है । बिना कषाय बाह्य सामग्री किछू सुखदुः- 
खकी दाता नाहीं। बहुरि कषाय हैं सो सब आकुलतामय हैं तातें 
इन्द्रियअनितस्युख्ककी इच्छा करनी दुःखते डरना सो यह अ्रम हे । 
बहुरि इस ध्रयोजनके अधि अब हंतादिकर्का भक्तिकिए भी तब्रकषाय 
होनेकरि पापवंध ही हो हे तातें आपको इस प्रयोजनका अर्थी 
होना योग्य नादीं | जायें अरहंतादिककी सन्कि करतें ऐसे प्रयोजन तौ 

स्वयमेव ही सधे हैं । 

ण्से अरहतादिक परम इप मानने योग्य हें । बहुरि ७ अर- 
हंतादिक ही पर ममंगल हैं। इनविपे भक्तिभाव भये परममंगल हो है । 
जातैं 'मंग” कहिये सुख ताहि लाति? कहिये देवे अथवा “मं? कहिये 
पाप ताहि “गालयति? कहिये गाले ताका नाम मंगल है सो तिनकरि 
पूर्वोक्त प्रकार दोऊ कॉयेनिकी सिद्धि हो है। तातें तिनके परमसंगल- 
पना संभव हे। 


इहां कोऊ प छ कि प्रथम ग्र'थदी आदिविषमंगल ही किया सो 

कोन कारण ? ताका उत्तर-- 
[ अ्न्यमत मंगल | 

जो सुखस्यों ग्रथकी समाप्रि होइ पापकरि कोऊ विध्नन होय । 
या कार णत यहा प्रथम संगल कीया हैं । 

इहाँ तक--जो अन्यमती ऐसे मंगल नाहीं करे हैं तिनक भी 
ग्रथकी समाप्तता अर विध्नका नाश होना देखिये हैं तहां 
कहा हेतु है ? ताका समाधान, 

जो अन्यमती अ'थ करें हें तिसविषें मोहके त॑ त्र उदयकरि मिश्या- 
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त्व कषाय भावनिकों पौषते विपरीत अथनिकों धरे हैं तातें ताकी 
निविध्न समाप्तता तौएसे मंगल किये बिना ही होइ।जो ऐसे 
मंगलनिकरि मोह मंद हो जाय तौ बैसा विपरीत कार्य केसें बने ९ 
बहुरि हम यहु ग्रथ करें हैं तिसविषें मोहकी मंदवा करि बोतराग 
तत्वज्ञानकों पौषते अर्थनिकों घरेंगे ताकी निरविध्न समाप्तता ऐसें मंगल 
'कियें ही होय । जो ऐसें मंगल न करें तौ मोहका तीत्रपना रहे, तब 
ऐसा उत्तम कार्य केसे बने? बहुरि वह कहे जो ऐसें तो मानेंगे, 
परंतु कोऊ ऐसा मंगल न करें ताके भी सुख देखिए हे पापका उदय 
न देखिए है । अर कोऊ ऐसा मंगल करे है ताके भी सुख न देखिये 
है पापका उदय देखिये हे तातें पूर्वोक्त मंगलपना कैसे बने ? ताकों 
कहिये है,-- 
जो जीवनिके स'क्लेश विशुद्ध परिणाम अनेक जातिके हैं तिनि- 
करि अनेक कालनिविपें पूर्वे बंधे कम एक कालविषै उदय आबचे है। 
तातें जैसे जाके पूत्रे बहुत घनका स चय होय ताके बिना कुमाए भी 
धन देखिए अर देणा न देखिये हैँ | अर जाके पूर्व ऋण बहुत होय 
ताके घन कुमाबते भी देशा देखिये हे धन न देखिए है परंतु विचार 
कीएतें कुमावना धन होनेंहीका कारण है ऋणका कारण नाहीं। 
तैसे है, जाके पूर्वे बहुत पुएय बंध्या होइ दार्क इह्ाां ऐसा मंगल विना 
किए भी सुख देखिए हैं| पापका उदय न देखिए है। बहुरि जाके 
पूरे बहुत पाप बंध्या होय ताके इह्ां ऐसा मंगल किये भी सुख न 
देखिए हे पापका उदय देखिए हैं । परंतु विचार किएतें ऐसा मंगल 
तौ खुखका ही कारण है पापटदयका कारण नाहीं। ऐसे पूर्वोक्त 
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मंगलका मंगलपना बने है । 
बहुरि वह कहे है कि यह भी मानी परंतु जिनशासनके भक्त 
देवादिक हैं तिनिनें तिन मंगल करनेबालेकी सहायता न करी 
अर मंगल न करनेवालेको दंड न दिया सो कौन कारण ? ताका 
समाधान,-- 
जो जीवनिके सुख दुख होनेका प्रबल कारण अपना कमेका 
उदय है ताहीके अनुसारि बाह्य निमित्त बने है तातें जाके पापका 
उदय होइ ताके सद्दायता का निमित्त न बने है । अर जाके पुण्यका 
उदय होइ ताके दंडका निमित्त न बने है । यहु निमित्त केसे न बने 
है सो कहिये है ,--- 
जे देबाश्कि है. ते ज्ञयोपशम ज्ञानतें सर्वेकों युगपत जानि सकते 
नाहीं, ततें मंगल करनवाले न करनेवाले का जानपना क्िंसी दंबा- 
दिकके काह कालविष हो है तातें जा तिनिका जानपना न होइ तौ 
केसें सहाय करें वा दंड दे। अर जानपना हं।य तब आपके जो अति 
मंदकषाय होइ तो सहाय करनके वा दंड देनेके परिणाम ही न होंइ । 
अर तीत्रकषाय होइ तो धर्मानुराग होइ सके नाहीं | बहुरि कषायरूप 
तिस कार्य करनेके परिणाम भये अर अपनी शक्ति नाहीं तो कहा 
करे ऐसें सहाय करने वा दंड देनैका निमित्त नाहीं बने हे जो अपनी 
शक्ति होय अर आपके धर्मानुरागरूप मध्यमकषायका उदयतें तेसे ही 
परिणाम होइ अर तिस समय अन्य जोबका धर्म अधमेरूप कतेन्य_ 
जाने, तब कोई देवादिक किसी धर्मात्माकी सहाय करे वा किसी 
अरधर्मीकों दंड दे है। ऐसें कार्य होनेका किछू नियम तो है नाहीं। 


१४ म।क्षमागे-प्रकाशक 

ऐसे समाधान कीया | इह्दां इतना जानना कि सुख द्लोनेकी दुख न 
होने की सहाय करावनेकी दुख याबनेकी जो इच्छा है सो कषायमय 
है तत्कालविषें वा आग्रामों कालविषें दुखदायक है। तातें ऐसी 
इच्छाकू' छोरि हमतौ एक वीतराग विशेष ज्ञान होनेके अर्थी होह 
अरहंतादिककों नमस्कारादिरूप मंगल कीया है। ऐसें मंगलाचरशणा 
-करि श्रब साथ क मोक्षमागप्रक्राशकनाम ग्र थका उद्योत करे हैं। तहां 
यहु ग्रथ प्रमाण हे ऐसी प्रतीजि आबनेके अधि पूष्ने अनुसारका 
स्त्ररूप निरूपिए हे-- 

[अ'थ प्रामाणिकता और आराम-परम्परा ] 

अकारादि अक्षर हैं ते अनादिनिधन हैं काहके किए ताहीं इनिका 
आकार लिखना तौ अपनी इच्छाके अनुसारि अनेक प्रकार है परंतु 
बोलनेमें आबै हैं ते अक्षर तो सबेन्न सवंदा ऐसेंडी प्रबतें हैं सोई कह्मा 
है,--सिद्धो वर्शसमाम्नाय:” | याका अर्थ यहु-जा अक्षरनिक्ता 
स्तंश्रदाय है सो स्वयंसिद्ध हे। बहुरिं तिनि अक्षरनिर्कार निपजे 
- सत्याथक प्रकाशक पद तिनके समूहका नाम श्रुत है सो भी 
अनादि निधन हैं । जैसे जीव” ऐसा अनादिनिधन पद हे सो जीवका 
जनावनहारा है। ऐसें अपने अपने सत्य अर्थके प्रकाशक अनेक पद 
तिनका जो समुदाय सो श्रत॒ जानना । बहुरि जसें मोती तौ स्वयंसिद्ध 
है तिनविषें कौऊ थोरे मोतीनिकों, कोऊ घने मोतीनिकों कोऊ किसी 
प्रकार यूथिकरि गहना बनावे है। तेसे पद तौ स्वयंसिद्ध हैं तिनविषें 
'कोऊ थोरे पदनिकों छोऊझू घने पदनिकों कोऊ किसी प्रकार कोड 
'किप्तीप्रकार गूथि ग्रथ बनावेहे यहां में भी तिनि सत्याथ पदनिक़ों 
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मेरी बुद्धि अनुसारि गूथि'ग्रथ बनावूं हूँ सा में मेरी मतिकरि 
कल्पित भूठे अर्थ के सूचक पद याबिये नाहीं गूथू हों। ताते यह 
अथ प्रमाण जानना | 

इहां प्रश्न--जो तिनि पदनिकी परंपराय इस ग्रथ पर्यत केसे 
ग्बर्ते हे---ताका समाधान,-- 

अन! दिते तीथंकर केवली होते आये है. तिनिर्के सबका ज्ञान हो 
है तातें तिनि पदनिका बा तिनिके अर्थनिका भी ज्ञान हो है। 
बहुरि तिनि तीथंकर केबलीनिका जाकरि अन्य जीवनिके पदनिका 
अथनिका ज्ञान होय ऐसा दिव्यध्चनिकरिं उपदेश हो है । ताके अजु- 
सारि गणधरदेव अंग प्रकीणकरूत अ्रथ यूथ हैं। बहुरि तिनके 
अनुसारि अन्य अन्य आवचायादिक नाना प्रकार ग्रथादिककी रचना 
करें हैं । तिनिकों केई अभ्यास हैं केई कहे है केई सन है ऐसे परंपराग्र 
मार्ग चल्या आवे हे । 

सो अब इस भरतत्षेत्रविषें वर्तमान अवसपिणो काल है। तिस- 
'विषें चौवोस तीर्थंकर भण तिनिविष ओऔीबद्ध मान नामा अन्तिम 
तीथकर देव भया। सो केवलकज्ञान विराजमान हे।इ जीवनिकों दिव्य- 
'ध्वनिकरि उपदेश देत भया। ताझे सुतनेका निरमित्त पाय गोतस 
नामा गशधर अगस्य अर्थनिकों भी जानि घर्मानुरागडझे वशर्ते अंग- 
प्रको्शणकनिकी रचना करता भया। बहुरि वद्ध मान स्वामी तो मुक्त 
भएण, तहां पीछे इस पंचम कालविं तीन केवली भए गौक्म 
१, सुधर्माचाये २, जंबूस्वासी £, तहाँ पीछे कालदोषतें केवलज्ञानी 


१ ज्ञोढ़कर या 'लिखकरि । 
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होनेका तो अभाव भया। बहरि केतेक काल तांई द्वादशांगक पाठी 
श्रुतिकेवली रहे पीछ तिनिका भी अभाव भया | बहुरि केतेक काल- 
तांई थोरे अंगनिके पाठी रहे ( विनने' यह जानकर जो भतिष्यत्‌ 
कालमें हम सारिखे भी ज्ञानी न रहेंगे, तातें त्र थ रचना आरम्भ करी 
ओर द्वादशांगानुकूल प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग द्रव्या- 
नुयोगके ग्रथ रचे। ) पीछे तिनका भी अभाव सया। तब आचायोी- 
दिकनिकरि तिनिके अनुसारि बनाए ग्रथ वा अनुसारी ग्रथनिके 
अनुसारि बनाए ग्रथ तिनिद्दीकी प्रवृत्ति रही। तिनिविष भी काल 
दोषतें दुष्टनिकरि कितेक ग्र'थनिवी व्युब्छित्ति मई वा महान्‌ ग्रथ- 
'अभ्यासादि न होनेंत व्युच्छित्ति भ३। वहुरि कंतेक सहान ग्र थ पाइए 
हैं तिनिका बुद्धिकी मंदतातें अभ्यास होता नाहीं। जेसे दक्षिश्षमें 
गोमट्रस्वामीके निकट मूलविद्री नगरविर्ष घवल महाधव॒ल जयधव॒ल 
पाइए है । परंतु दशेनमात्र ही हैं। बहुरि कितेक ग्र'थ अपनी वुद्धिकरि 
अम्यास करने योग्य पाइए है । तिनि विष भी कितेक ग्र'थनिका 
ही अभ्यास बने है। ऐसे इस निकृष्ट कालविब उत्कृष्ट जैनमतका 
घटना तौ भया परंतु इस परंपरायकरि अब भी जेन शास््रविर्ष सत्य 
 अर्थके प्रकाशनहा रं पदनिका सद्भाव प्रवरतें हैं । 
[ ग्र'धकार का आ्रागमाभ्यास और ग्रथचर ना | 
बहुरि हम इस काल वर्ष यहां अब मनुष्यपर्याय पाया सो 

विष हमार पूर्व संस्कारत वा भला हॉोनहारते जेनशाब्ननिविष 


१ ( ) इस चिन्द्र वाली पंक्तियां खरडा प्रति में नहीं ह अन्य खब प्रतियों 
में हे । इसीसे आवश्यक जानि ब्रकट में दे दी 
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अभ्यास करनेका उद्यम होत भया। ताते व्याकरण, न्याय, गणित 
आदि उपयोगी प्रथनिका किंचित्‌ अभ्यास करि टीकासहित समय- 
सार, पंचाध्तिकाय, प्रबचनसार, नियमखस्ार, गोमट्र्सार, लब्धिसार, 
त्रिलोकसार, तत्त्वार्थसत्र इत्यादि शासत्र अर क्षपणासार, पुरुषाथ- 
सिद्ध्युपाय,अप्परपाहुड, आत्मानुशासन आदि शास्त्र अर श्रावक मुनिका 
आचारके प्ररसपक अनेक शास्त्र अर सुष्ठुकधासहित पुराणादि शास्त्र 
इत्यादि अनेक शा्र हैं तिनिविषें हमारे बुद्धि अनुसारि अभ्यास 
बतें है। तिसका हमारे हू किंचित्‌ सत्या्थ पदनिका ज्ञान भया 
है। बहुरि इस निकृष्ट समयविष हम सारिखे मंदइबुद्धीनितें भी होन 
बुद्धिक धनी बने जब अवलोकिए है। तिनिकों तिनिपदनिका अथ- 
ज्ञान होनेके अधि धमानुरागके वशर्ते देशभाषामय ग्रंथ करनेकों 
हमारे इच्द्रा मई ताकरि हम यहु ग्रथ बनाबें हें सो इसवि्ें भी 
अरथसहित तिनिहीं पदनिका प्रकाशन! हो है।इतना तो विशेष 
है जैसे प्राकत, संस्क्रा शाम्रनिवितरें प्राकृत, संस्कृत पद लिखिए हे तैसे 
इहां अपश्रश लिए वा यथार्थ पनाकां लिए देशभाषारूप पद लिखिए 
है परंतु अर्थविषे व्यभिचार किब्दू नाहीं है । ऐसें इस ग्रंवपयनन्‍्त तिनि 
सत्याथ पदनिको परंपराय प्रवत॑ है । 
इह्ां कोऊ पूछे कि परंपराय तो हम ऐसे जानी परन्तु इस परें- 
परायवियें सत्याथ पदनिहोकी रचना द्वोती आई असत्याथ पद न 
मिले ऐसी प्रतीति हमकों केसे होय। ताका समाधान,-- 
[ असत्यपद रचना का प्रतिबंध | 
आसत्यार्थ पदनिक्की २चना अति तीजत्र कधाय भण बिला घने नाहों 
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जातें जिस असंत्य रचनाकरि पर॑पराय अनेक जीवनिका महा बुरा 
होय आपकों ऐसी महा हिंसाका फलकरि नके निगोदविषे गमन 
करना होइ सो ऐसा महाविपरीत कार्य तौ क्रोध मान माया लोभ 
अत्यन्त तीब्र भए ही होय | सो जैनधर्मविषें तो ऐसा कषायवान 
होता नाहीं। प्रथम मूल उपदेशदाता तौ तीथकर केवली भये सो तो 
सर्वेथा मोहके नाशतें सर्वे कषायनि करि रहित ही हैं। बहुरि अन्थ- 
कत्ता गणधर वा आचाये ते मोहका भन्द उदयकरि सबे बाह्य 
आशभ्यन्तर परिग्रहकों त्यागि महा मंदकषायी भए हैं, तिनिके तिस 
मंदकषायकरि किंचित्‌ शुभोपयोगहीकी प्रवृत्ति पाइए है सो भी तीच्र- 
कषायी नाहीं है जो वाके तीत्रकषाय होय तौ सर्वेकषायनिका जिस 
तिस प्रकार नाश करणहारा जो जिनधर्म तिसविषे रुचि केसे होइ 
अथवा जो मोहके उदयतें अन्य कार्यनिकरि कषांय पोषै है तो पोषौ 
परन्तु जिनआज्ञा भंगकरि अपनी कषाय पोषे तो जेनीपना रहता 
नाहीं, ऐसे जिनधम्मंविषें ऐसा तीत्रकषायी कोऊ होता नाहीं जो असत्य 
पदनिकी रचनाकरि परका अर अपना पर्याय पर्यायविषे बुरा करे। 

इहां प्रश्न.--जो कोऊ जेनाभास तीत्रकषायी होय असत्याथे 
पदनिको जेन शाब्त्रनिविषें मिलाबै पीछे ताकी परंपरा चली जाय 
तो कहा करिये ? 

ताका समाधान-जेैसें कोऊ सांचे मोतिनिके गहनेबिषें भूठे मोती 
मिलावै परंतु कलक मिले नाहीं तातें परीक्षाकरि पारखी ठिगावता 
भी नाहीं, कोई भोला होय सो ही मोती नामकरि ठिगावे है । बहुरि 
ताकी परंपरा भी चले नाहीं, शीघ्र ही कोऊ भूठे मोतीनिका निषेध 
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करे है | तेस कोऊ सत्यार्थ पदनिके समूहरूप जेनशाखनिविषे अस- 

त्याथ पद मिलावे, परंतु जनशासत्रके पदनिविष तौ :कषाय मिटाव- 
नेका वा लौकिककार्य घटावनेका प्रयोजन -है अर उस पापीने जे 
असत्यार्थ पद मिलाए हें तिनिवि्ष कषाय पोषनेका वा लौकि ऋकार्य 
साधनेका प्रयोजन है ऐसें प्रयोजन मिलता नाहीं, तांतें परीक्षाकरि 
ज्ञानी ठिगावते भी नाहीं, कोई मूखे होय सो ही जैनशासत्र नामकरि 
ठिगावे है बहुरि ताकी परंपरा भी चाले नाहीं, शीघ्र ही कोऊझ तिनि 
असत्याथ पदनिका निषेध करे है। बहरि ऐसे तीत्रऋषायी जैनाभास 
इहां इस निकृष्ट कालबिपें हो हें उत्कृष्ट क्षेत्र काल बहुत हैं तिस बिबें तौ 
ऐसे होते नाहीं। ताते जेनशास्रनिविषे अपत्या्थ पदनिकी परंपरा 
चाले नाहीं, ऐसा निश्चय करना । 

बहुरि वह कहे कि कषरायनिकरि तो असत्याथे पद न मिलावे 
परंतु अंथ करनेबालेके ज्योपशमज्ञान है तातें कोई अन्यथा अर्थ भासे 
ताकरि असत्याथे पद मिलावे ताकी तो परंपरा चले ? 
ताका समाधान,-- 

मूल ग्रथकत्ता तो गणघरदेव हैं ते आप च्यारिज्ञानके धारक 
हैं अर साक्षात्‌ केवलोका दिव्यध्वनिडपदेश सुनें हैं ताका अतिशयकरि 
सत्यार्थ ही भासे है । अर ताहीके अनुसारि ग्रन्थ बनावें हैं । सो उन 
ग्रन्थनिवियें तो असत्याथे पद केतैं यू थे जांय अर अन्य आचार्या- 
दिक ग्रन्थ बनाये हैं ते भी यथायोग्य सम्यस्ज्ञानक्े धारक हैं। बंहुरि 
ते तिनि मूलग्रन्थनिका परंपराकरि ग्रन्थ बनावे हैं। बहुरि जिन 
पदुनिका आपकों ज्ञान न होइ तिनकी तो आप रचना करे नाहीं अर 
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जिन पदनिका ज्ञान होइ विनिकों सम्यश्ज्ञान प्रमाणतें ठीक करि गूथे 
हैं सो प्रथम तो ऐसी सावध।नीविषें असत्याथ पद गूथे जाय नाहीं, 
अर कदाचित्‌ आपकों पूर्व प्रन्थनिके पदनिका अर्थ अन्यथा ही भासे 
अर अपनी प्रमाणतामें भो तैसें ही आय जाय तो याक्रा किछू सारा' 
नाहीं । परन्तु ऐसें कोइंकों भासे सबहीकों तो न भासे । तातें ज्ञिनकों 
सत्याथ भास्या होय ते ताका निषेधकरि परंपरा चलने देते नाहीं । 
बहुरि इतना जानना ज्ञिनकों अन्यथा जाने जीवका बुरा होय ऐसा 
देव गुरु ध्मादिक वा जीवादिक तत्त्वनिकों तो श्रद्धानी जैनी अन्यथा 
जाने ही नाहीं इनिका तो जेनशास्रनिविषें प्रसिद्ध कथन है अर 
जिनिकों भ्रमकरि अन्यथा जाने भी जिन आज्ञा माननेते जीवका 
बुरा न होइ ऐसे कोई सूक्ष्म अथ है तिनिविषें किसीकों कोई अथ॑ 
अन्यथा प्रमाणतामें ल्यावे तो भी ताका विशेष दोष नाहीं सो 
गोमट्टसारबिषें क्या है,-- 
सम्माइट्टी जीवो उचहंट्ट' पवयणं तु सदृहदि । 
सदृहदि असब्भाव॑ अजाणमाणों गुरुणियोगा ॥१॥ 
याका अर्थ-सम्थन्टष्टी जीव उपदेश्या सत्य वचनकों श्रद्धान करे 
है अर अजाणमाण गुरुके नियोगतें असत्यकों भी श्रद्धान करे है ऐसा 
क्ह्या है । बहुरि हमारे भी विशेष ज्ञान नाहीं हे। अर जिनआज्ञा 
भंग करनेका बहुत भय है परन्तु इसही विचारके बलतें अन्य 
करनैका साहस करते हैं सो इस ग्रन्थ विबें जैसे पूर्व प्रन्थनिमें बने 
हे तैसें दी वन करेंगे। अथवा कहां पूर्व प्रन्थनिविषें सामान्य गृह 
आय 9 


न. 
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वनेन था ताका विशेष प्रगट करि वनेन इहो करेंगे सो ऐसे बर्नेन 
करनेबिषें, में दौ बहुत सावधानी राखोंगा । अर सावधानी करते 
भी कहीं सूक्ष्म अथेका अन्यथा बनेन होय जाय तौ विशेष बुद्धिमान 
होड़ सो सँवारिकरि शुद्ध करियौ । यह मेरी प्राथना है। ऐसे शास्त्र 
करनेका निश्चय किया है। अब इहां कंसे शास्त्र वांचने सुनने योग्य 


न के 


हैं अर तिनि शाखनिके बक्ता ओता कैसे चाहिए सो वर्नन करिए है। 
[ बांचने सुनने योग्य शास्त्र ] 

जे शास्त्र मोक्षरागंका प्रकाश करें तेई शासत्र बांचने सुनने योग्य 
हैं जातें जीव संसारविब नाना दुःखनिकरि पीड़ित हैं। सो शाख्ररूपी 
दीपककरि मोक्षमागकों पावे तो उस मार्गविषें आप गसमनकरि उन 
दुःखनितें मुक्त होय सो मोक्षमार्ग एक वीतरागभाव है, तातें जिन 
शास्त्रनिविषे काहुप्रकार राग-हे ष-मोह भावनिका निषेध कार बीत- - 
रागभावका प्रयोजन प्रगट किया होय तिनिही शाखत्रनिका बांचना 
सुनना उचित है । बहुरि जिन शाखनिविषे श्द्भौर भोग कुतूहलादिक 
पोषि रागभावका अर टहिसा-युद्धादिक पोषि द्व बभावका अर अतत्व- 
श्रद्धान पोषि मोहभावका प्रयोजन प्रगट किया होय ते शास्त्र नाहीं 
श्र हैं । जातें जिन राग द्व ष मोह भावनिकरि जीव अनादितें दुखी 
भया तिनकी वासना जीवकके बिना सिखाई ही थी। बहुरि इन शाख्रनि 
करि तिनहीका पोषण किया भले होनेकी कहा शिक्षा दीनी । जोबका 
स्वभाव घात ही किया तातें ऐसे शासत्रनिका बांचना सुनना डचित 
नाहीं है | इहां बांचना सुनना जैस कह्मा तेलें ही जोड़ना सीखना 
सिखाबना विवारना लिखावता आदि काये भो उपलक्षणकरि जान 


र्र मोक्षमाग-7 काशक 
लेनें । ऐसें साक्षात्‌ वा परंपरायकरि बीतरागभावकों पोषें ऐसे 
'शाखहीका अभ्यास करने योग्य है। 
[ वक्ताका स्वरूप ] 
अब इनिके वक्ताका स्वरूप कहिये है। प्रथमतों वक्ता कसा 
चाहिए जो जैन श्रद्धानत्रिष रढ़ होय जातें जो आप अश्रद्धानी होय 
तौ ओरकों श्रद्धानी केसे करे ? श्रोता तो आवहीतें होनबुद्धिके घारक 
हैं तिनिकों कोऊ युक्तिकरि श्रद्धानी केसे करें । अर श्रद्धान ही सबे 
 घर्मका मूल है । बहुरि वक्ता कैसा चाहिए जाके विद्याभ्यास करनेतें 
शास्त्र बांचनेयोग्य बुद्धि प्रगट भई होय जातें ऐसी शक्ति बिना वक्ता* 
पनेका अधिकारी केसे होय। बहुरि बक्ता कैसा चाहिए जो सम्य- 
'ज्ञानकरि सब प्रकारके व्यवहार निश्चयादिरूप व्याख्यानका अभि- 
प्राय पहचानता होय जातें जो ऐसा न होय दौ कहीं अन्य प्रयोजन 
“लिए व्याख्यान होय ताका अन्य प्रयोजन प्रगटकरि विपरीत प्रवृत्ति 
करावे | बहुरि वक्ता केसा चाहिये जाके जिनआज्ञा भंग करनेका 
बहुत भय होय | जातें जो ऐसा न होय दो कोई अम्रिप्राय विचारि 
सत्रविरुद्ध उपदेश देय जीवनिका बुरा करे । सो ही कह्या है, 
बह गशविज्ञाणिलयो असुत्तमासी तहावि मृत्तव्वी । 
जह वरमणिजुत्तो वि हू विग्धयरों विसहरों लोए ॥१॥ 

याका अथ--जो बहुत ज्षमादिक गुण अर व्याकरण आदि 
विद्याका स्थान है तथापि उत्सत्रभाषी है तौ छोड़ने योग्य ही है जैसे 
उत्कृष्रमशिस युक्त है तो भी सपे है सो लोकबिषें विध्नका ही करण- 
हारा है। बहरि वक्ता कसा चाहिए, जाके शासत्र बाँचि आजीविका 
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आदि लौकिक कारये साधनेकी इच्छान होय। जाते जो आशाबान 
होइ तो यथार्थ उपदेश देइ सक्के नाहीं, वा्के तौ किछू श्रोतानिका 
अभिप्रायके अनुसारि व्याख्यानकरि अपने प्रयोजन साधनेका ही 
साधन रहे अर श्रोतानिते वक्ताका पद ऊँचा है परंतु यदि वक्ता 
लोभी होय दो वक्ता आप हीन हो जाय श्रोता ऊंचा होय।बहुरि वक्ता 
कैसा चाहिए जाके तीत्र क्रोध मान न होय जातें तीत्र क्रीधी मानीकी 
निंदा होय ओ्रोता तिसतें डरते रहें, तब तिसतें अपना हित कैसे करें । 
बहरि वक्ता केसा चाहिए जो आप ही नाना प्रश्न उठाय आप ही 
उप्तर करे अथवा अन्य जीव अनेक प्रकारकरि बहुत बार प्रश्न करें 
तौ सिष्टवचननिकरि जेंस उनका सन्देह दूरि होय तैसे समाधान करें 
जो आपके उत्तर देनेढी सामथ्य न होय तौ या कहे याका मोकों 
ज्ञान नाहीं किसी विशेष ज्ञानीसे पूछकर तिहारे ताईं उत्तर दूगा 
अथवा कोई समय पाय विशेष ज्ञानी तुमसों मिले तौ पूछ कर अपना 
सन्देह दूर करना और मोकू' ह बताय देना। जाते ऐसा न होय तो 
अभिमानके वशते अपनी पांडिताई जनावनेकों प्रकरण विरुद्ध अर्थ 
उपदेशै,ताते श्रोतानका विरुद्ध श्रद्धान करनेत बुरा होय जेन धर्मकी निंदा 
होय। जाते जो एसा न होइ तौ श्रोतानिका संदेह दुरि नहोइ तब कल्याण 
कैसे होइ अर जिनमतकी प्रभावना होय सके नाहीं। बहुरि बक्ता केसा 
चाहिए जाके अनीतिरूप लोकनिद्य कार्येनिकी प्रवृत्ति न होय, जाते 
लोकनिद्य कायनिकरि हास्यका स्थान होय जाय, तब ताका वचन 
कौन प्रमाण करे जिनधर्मकों लजाबे | बहुरि वक्ता कौसा चाहिए जाका 
कुल हीन न द्वोय अंगहीन न होय स्वर भंग न होय सिष्टवचन होय 
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प्रभुत्व द्योय तातें लोकबियें मान्य होय जाते, जौ ऐसा न होय तौ ताकों 
वक्तापनाकी महंतता सोमे नाहीं । ऐसा वक्ता होय | वक्ताविष ये गुण 
तो अवश्य चाहिए सो ही आत्म।|नुशासनविषे कल्मा हैं । 
प्रोज्ञः ग्राप्समस्तशास्त्रहदयः प्रव्यक्तलोकस्थितिः 
प्रास्ताशः ग्रतिभापरः प्रशमवान्‌ प्रागंव दृष्टोत्तरः | 
प्रायः प्रश्सहः पग्रश्चः परमनोहारी परानिन्दया 
ब्रयाद्धम्मकथा गशा गशणानाथः प्रस्पष्टामशाचरः |॥१।। 
याका अथ--बुद्धिमान होइ जाने समस्त शास्त्रनिका रहस्य पाया 
होथ , लोकमयादा जाके प्रगट भई होय, आशा जाके अस्त भई 
होय, कांतिमान होय, उपशमी होय, प्रश्न किये पहले ही जाने उत्तर 
देख्या होय, बाहुलयपने प्रश्ननिका सहनहारा होय, प्रभु होय, परकी 
बा परकरि आपकी निन्दारहितपनाकरि परके मनका हरनहारा होय 
गुशनिधान होय, स्पष्ट मिष्ट जाके वचन होंय, ऐसा सभाका नायक 
घर्मकथा कहे । बहुरि वक्ताका विशेष लक्षण ऐसा है जो याके व्याक- 
रण न्यायादिक वा बड़े बड़े जेनशास्त्रनिका विशेष ज्ञान होय तौ 
बिशेषपने ताकों वक्तापनों सोम । बहुरि ऐसा भी होय अर अध्यात्मर- 
सकरि यथाथ अपने स्वरूपका अनुभव जाके न भया होय सो जिन- 
धमका मर्म जानें नाहीं पद्धतिहीकरि वक्ता होय है। अध्यात्मरसमय 
सांचा जिनधमेंका स्वरूप बाकरि केसे प्रगट किया जाय, तातें आत्म- 
ज्ञानी होइ तो सांचा वक्तापनों होइ, जातैं प्रबचनसार विष ऐसा कद्मा 
है । आगमज्ञान, तत्वाथेश्रद्धान, संयमभाव ये तीनों आत्मज्ञानकरि 
शुन्य कार्यकारी नाहीं | बहुरि दोहापाहुडविषें ऐसा क्या है-- 
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पंडिय पंडिय पंडिय कण छोडि वितुस कंडिया । 
पय-अत्थ॑ तुझ्टोसि परमत्थ ण जाणह मृठोसि || १ ॥| 

याका अथ-हे पांडे हे पांडे हे पांडे ते कणछोडि तुस ही कूटे 
तू अथ अर शब्द्विषे संतुष्ट है परम।थ न जाने है तातें मूर्ख ही है 
ऐसा क।ट्मा है अर चौदह विद्यानिविष भी पहले अध्यात्मविद्या 
प्रधान कही है । ताते अध्यात्मरसका रक्षिया वक्ता है सो जिनधम्मके 
रहस्यका वक्ता जानना । बहुरि जे बुद्धिऋद्धिके धारक हैं बा. अवधि- 
मनःपर्यय केवलज्ञानके धनी वक्ता हैं ते महाबक्ता जाननें। ऐसे 
बक्तानिके विशेष गुण जानने । सो इन विशेष गुण निका धारी वक्ताका 
संयोग मिले तो बहुत भला है ही अर न मिले तो श्रद्धानादिक 
गुणनिकरे धारी वक्तानिहीके मुखते शास्त्र सुनना | या प्रकार गुनके 
धारी मुनि वा श्रावक तिनके मुखतें तौ शास्त्र सुनना योग्य है अर 
पद्धतिबुद्धिकरि वा शास्त्र सुननेके लोभकरि श्रद्धानादि गुण रहित पापी 
पुरुषनिके मुखतें शास्त्र सुनना उचित नाहीं । उक्त' च-- 

ते जिण आशपरेण य धम्मी सोयव्य सुगुरुषासम्मि । 
अह उचिओ सद्भाओं तस्सुवण्सस्सक्गाओं ॥ १ ॥ 

याका अथ--जो जिन आज्ञा माननेविष सावधान हे ता करि 
निम्न नथ सुगुरुहीके निकटि धर्म सुनना योग्य है अथवा तिस सुगुरु- 
हीके उपदेशका कहनद्वारा उचित श्रद्धानी श्रावक ताते धर्म सुनना 
योग्य है| ऐसा जो वक्ता धर्मबुद्धिकरिं उपदेश दाता होय सो ही 
अपना अर अन्य जीवनिक। भला करे है।अर जो कषायबुद्धिकरि 
उपदेश दे है सो अपना अर अन्य जीवनिका बुरा करे है ऐसा जानना 
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ऐसे वक्ताका स्वरूप कह्या, अब श्रोताका स्वरूप कहें हें-- 
श्रोताका स्वरूप ] 


भला होनहार है ताते जिस जीवके ऐसा विचार आवे में कौन 
हों कु « चर + प्ले 
हों, मेरा कहा स्वरूप है [अरकहांते आकर यहां जन्म धारतचा है और 
मरकर क हाँ जाऊँगा& | यह चरित्र केसे बनि रहद्या है ? ए मेरे भाव 
हे है 
हो हे तिनका कहा फल्ल लागेगा,जं।व दुखी होय रह्मया है सो दुःख दूरि 
होनेका कहा उपाय हे मुककों इतनी बातनिका टीककरि किहछू मेरा 
हित होय सो करना, ऐसा विचारतें उद्यमवंत भया है। बहुरि 
/5 टी ३ हर 
“इस काय को सिद्धि शास्त्र सुननतें होती जानि अतिप्रीतिकरि शास्त्र 
सुने है किछू पूछना होय सो पूछे है बहुरि गुरुनिकरि कह्मया अथेकों 
| ० ० चर + है के 
अपने अंतरंगविष बारंबार विचारे है बहुरिअपने विचारतें सत्य 
अर्थनिका निश्चयकरि जो कतंव्य होय ताका उद्यमी होय है ऐसा तो 
नवीन श्रोताका स्वरूप जानना | बहुरि जे जैनधम्म के गाढ़े श्रद्धानी है 
अर नाना शास्त्र सुननेकरि जिनकी बुद्धि निमेल भई है बहुरि व्यव- 
&-< ते बे ४ 6 ९ हर छल की 
हार निश्चयादिकका स्वरूप नीक जानि जिस अथकों सुने है. ताव 
यथावत्‌ निश्चय ज'नि अवधार हैं । बहुरि जब प्रश्न उपजे है तब 
अति विनयवान होय प्रश्न करे हैं अथवा परस्पर अनेक प्रश्नोत्तर- 
5. ० सविष रु हे (ः 
करि वस्तुका निर्णोय करे है शास्त्राभ्या सवि्ष अति आसक्त हे धम्में- 
बुद्धिकरि निद्यकार्य निके त्यागी भर हैं ऐसे शास्त्रनिके श्रोत। चाहिए । 
बहरि श्रोतानिके विशेष लक्षण ऐसे है । जाके किछ्ू व्याकरण न्याया- 
दिकका वा बड़े उैनशास्त्रनिका ज्ञान होय तौ श्रोतापनों विशेष सोभ 


& खरडा प्रतिमें यह पंक्ति नहीं है । दूसरी कई प्रतिथोंमें उपलब्ध है । इसी 
कारण यहाँ दे दी गई दे । 
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है । बहुरि ऐसा भी श्रोता हैं अर वाकों आत्मज्ञान न भया होय तो 
उपदेशका मरम समभि सके नाहीं तातें आत्मज्ञानकरि जो स्वरूपका 
आस्व!दी भया है सो जिनधरम्मके रहस्यका श्रोता है | बहुरि जो अति- 
शयघंत बुद्धिकरि वा अवधिमन:पर्ययकरि संयुक्त होय तो वह महान 
श्रोता जानना । ऐसे श्रोतानिके विशेष गुण हें। ऐसे जिनशास्त्रनिके 
श्रोता चाहिए । बहुरि शास्त्र सुननेत हमारा भला होगा ऐसी बुद्धि- 
करि जो शास्त्र सुने हैं परन्तु ज्ञानकी मनन्‍्दताकरि विशेष सममे नाहीं 
तिनिक पुण्यबन्ध हो है । कार्य सिद्ध होता नाहों । बहुरि जे कुलबृत्ति- 
करि वा सहज योग बननेकरि शाम्त्र सुने हैं वा सुने तौ हैं. परन्तु 
किछु अवधारण करते न हीं, तिनकी परिणाम अनुसारि कदाचित्‌ 
पुरयबन्ध हो है कदाचित पापबंध हो है | बहुरि जे मद मत्सर भा- 
वकरि शास्त्र सुनें है व। तक्क करनैंहीका जिनिका अभिप्राय है । बहुरि 
जे महंतताकों अधि वा किसी लोभादिकका ग्रयोजनके अर्थ शास्त्र सुने 
हैं । बहुरि जो शास्त्रनिबियें तो सुने है परंतु सुहावता नाहीं ऐसे श्रोता- 
निके केवल पापबन्ध ही हो है | ऐसा श्रोतानिका स्वरूप जानना ! 
ऐसेंही यथासंभव सीमख्यना सिखावना आदि जिनिक पाइए तिनका भी 
स्वरूप जानना | या प्रकार शास्त्रका अर वक्ता श्रोताका स्वरूप कह्मा 
सो उचित शास्त्रकों उचित वक्ता होय बांचना उचित श्रोता होय सुनना 
योग्य है। अब यह मोत्षमाग प्रकाशक नाम शा'म्त्र रचिए हैं! ताका 
सार्थकपना दिखाइए है-- 
[ मोक्षमागंप्रकाशक ग्रथक साथकता 


+ #+ 0 जी हा प्‌ हज के 
इस संसार अटबीविषें समस्त जोब है ते कम्मंनिसिफते 


सका, 
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निपजे ज नानाग्रकार दुःख तिनकारे पीड़ित हो रहे हैं । बहुति तह, 

मिथ्या अन्धकार व्याप्त होय रहा है | ताकरि तहांत मुक्त होनेका मार्ग 
पावते नांहीं तड़फि तड़फि तहां ही दुःखकों सहे हैं | बहुरि ऐसे जीव- 

निका भल्ना होनेकों कारण तीथकर केबली भगवान सो ही भया 
सूर्य ताका भया उदय ताको दिव्यध्वनिरूपी किरणनिकरि तहां ते मुक्त- 
होनेका मार्ग प्रकाशित किया जेसे सू्थंक ऐसी इच्छा नाहीं जो में 
मार्ग प्रकाश ; परंतु सहज ही वाकी किरण फेले हैं ताकरि मार्गका 
प्रकाशन हो है तेस ही केबली बीतराग है ताते ताको ऐसी इच्छा 
नाहीं जो हम मोक्षमार्ग प्रगट करें परंतु सहज ही अघातिक् निका 
उदयकरि तिनिका शरीररूप पुद्ठल दिव्यध्वनिरूप परिणमे है त।करि 

मोक्षमागंका प्रकाशन हो है| बहुरि गणधरदेवनिक यहु विचार 

आया जहां केवली सूर्यका अस्तपना होइ तहाँ जीव मोज्ञमागंकों क से 
पाये अर मोक्षमार्ग पाए बिना जीव दुख सहेगे ऐसी करुणाबुद्धिकरि 
अंग प्रकीण कादिरूप ग्रथ तेइ भए महान दींपक तिनका उद्योत किया। 

बहुरि जेसें दीपकरि दीपक जोवनेतें दीपकनिकी परंपरा प्रवर्ते तसें 
आ।चार्यादिकनिकरि तिन अन्थनिते अन्यग्र थ बनाए । बहुरि तिनिहूते 
किनिहू अन्य ग्रन्थ बनाए ऐसे ग्रन्थनिते अन्थ होनेते प्रन्थनिकी परंपरा 
बरतें है। में भी पूवग्रन्थनिते इस अन्यकों बनावों हों । बहुरि जैसे स्॒य 

वा सब दीपक हें ते मा्गकों एकरूप ही प्रका९) हैं तेसे दिव्यध्वनि वा 
सर्वग्रथ है ते मोक्षमार्गकों एकरूप ही ग्रकाशे हें । सो यह भी अन्थ 
मोक्षमागंकों प्रकाशे है। बहुरि जैसें प्रकाशे भी नेत्ररहित वा नेत्रवि- 
कार सद्दित पुरुष हैं तिनिकू' मार्ग सूझता नादहीं तौ दीपकके तौ 


पहला आधकार ण्हं 


मार्गेग्रकाशकपनेका अभाव भया नादीं, तेसें प्रगट किये भी जे मनुष्य 
ज्ञान रहित हैं वा मिथ्यात्वादि विकारसहित हैं तिनिकू' मोक्षमाग 
रो के -.ु हे > 
सूभता नाहीं तौ ग्रन्थक तो मोक्षमार्गप्रकाशकपनेका अभाव भया 
कप कह < 
नाहीं । ऐस इस ग्रन्थका मोक्षमाग् प्रकाशक ऐसा नाम साथेक जानना। 
इहां प्रश्न जो मोक्षमागक प्रकाशक पृव ग्रन्थ तो थे ही लुम नवीन 
रे च 
ग्रन्थ काहे को बनावो हो ? 
ताका समाधान -- 
५ चर ा ०५. 5. पे जे 
जस बड़े दीपकनिका तौ उद्योत बहुत तेलादिकका साधनतें रहे 
के की" के चर *- हो €ा €ै+ जी जप 
है ज्िनिक बहुत तेलादिककों शक्ति न होइ तिनिकों स्तोक दीपक 
2 कोष 3 कप कक, चल 
जोइ दीजिये तो वे उसका साधन राखि ताके उद्योतर्त अपना कार्य 
» ५ रे री हि है 
करे तेस बड़े ग्न्थनिका तौ प्रकाश बहुत ज्ञाना,कका साधघनतें रहे 
है जिनिक बहुत ज्ञानादिककी शक्ति नाहीं तिनिकू स्तोक ग्रन्थ बनाय 
दीजिये तो वे वाका साधन राखि ताके प्रकाशतें अपना कार्य करें। 
ताते यह स्तोक सुगम अन्थ बनाइए है । बहु इहां जो में यहु अन्ध 
* ५/ जे तर के धनेकों 
बनाऊ' हूँ सो कषायनित अपना मान बधावनेकों वा लोभ साथनेका 
था यश होनेकी वा अपनी पद्धति राखनेकोी नाहीं बनावों हों। 
जिनिक व्याकरण न्प्रायादिकका वा नयपग्रमाणादिकका वा बिशेष 
थ॑निका ज्ञान नाहीं तात तिनिक बड़े ग्रन्थनिका अभ्यास तो बनि_ 
सकी नाहीं। बहरि कोई छोटे ग्रन्थनिका अभ्यास बने तौ भी यथार्थ 


/३कआ ७ पनन व क १७ ५७कक का 2५ 3७४४ 
७ लज>+9>७ 


अर्थ भासे नाहीं। ऐस इस समय बिषे मंदक्षानवान्‌ जीब बहुत देखिये 


,--क के +०००-म तक व वसा कतकाथलक कम 
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है तिनिका भला होनेके अथि धमेबुद्धितें यद्ट भाषा मग्र मन्‍्थ बनावों 


अली ४0८ 2७७७४५ जननजननीत ५ + +ए गननवजीफिनना भरत जन 
एे+। ३७०... जन3 नल ७०» 3++- 


हों, बहरि जैसे बड़े दरिद्रीकों अवलोकनमात्र चिन्तामणिकी प्राप्ति 


३ मोक्षमार्ग- ?एकाशक 


ल्‍्र् 


होय अर वह न अवलोक बहुरि जेसे कोढोकू' अम्रत पान कराबे 
अर वह न करे तेसें संसारपीड़ित जीवों सुगम मोक्षमार्गंके उपदेश 
का निमित्त बने अर बह अभ्यास न के तो वाके अभग्यक्की महिमा 
हमते तौ होइ सके नाहीं । वाका होनहा२ हीकों विचारे अपने समता 
आवबे | उक्त च-- 
साहीणे गुरुजोंगे जे ण सुणंतोह धम्मवयणाई' । 
ते घिद्वदुद्डचित्ता अह सुहडा भव भयविषह्ृणा ॥१॥ 
स्वाधीन उपदेशदाता गुरुका योग जुड़े भी जे जीव धम्म वचन- 
निकों नाहीं सुनें हैं ते धीठ हैं अर उनका दुष्ट्चित्त है अथवा जिस 
संसार भयतें तीथंकरादिक डरे तिस संसार भयकरि रहित हैं ते बड़े 
सुभट हैं। बहुरि प्रवचनसारविषें भी मोक्षसरागका अधिकार किया 
तहां प्रथम आगमल्लान ही उपादेय कह्या सो इस जीवका तो मुख्य 
क्रत्तत्य आगमज्ञान है। थाकों होते तत्वनिका श्रद्धान हो है 
तत्वनिका श्रद्धान भए संयमभाव हो है अर तिस आमगमतें 
आत्मज्ञानकी भी प्राप्ति हो है तब सहज ही मोक्षकी प्राप्ति हो है। 
बहुरि धम्मके अनेक अंग हें तिनिविर्षे एक ध्यान बिना याते ऊँचा 
ओर धम्मका अंग नाहीं है ताते जिस तिस प्रकार आगम अभ्यास 
करना योग्य है| बहुरि इस ग्रन्थका तो बांचना सुनना विचारना 
घना सुगम है कोऊ व्याकरणादिकका भी साधन न चाहिए, तातें 
झवश्य याका अभ्यासविषे प्रवत्तों तुम्हारा कल्बाण द्वोयगा । 
इति श्रीमोक्ष मार्गत्रकोशक नाम शाख्त्रविषे पीठबन्ध- 
प्ररूूक प्रथम अधिकार समाप्त भया ॥१,; 


दूसरा अधिकार 
[ संसार अवस्थाका स्वरूप | 
दोहा 
मिथ्याभाव अभावतें, जो प्रगटे निजमाव ॥ 
सो जयवंत रहों सदा, यह ही मोक्षउपाव ॥१॥ 
अब इस शास्त्रविषे मोक्षमागेंका प्रकाश करिए है | तहां बन्धनते 
छूटनेका नाम मोक्ष है। सो इस आत्माके कम्मंका बन्धन है बहुरि 
तिस बन्धनकरि आत्मा दुखी होय रघ्या है। बहुरि याक दुःख दूरि 
करनेहीका निरन्तर उपाय भा रहे हे परन्तु सांचा उपाय पाए बिना 
दुःख दूरि होता नाहीं अर दुःख सह्या भी जाता नाहीं तातें यहु जीव 
व्याकुल होय रह्मः है ऐस्रे जावकों समस्त दुःखका मूल कारण कर्म : 
बन्धन है ताका अभावरूप मोक्ष है सोही परम हित है | बहुरि याका 
सांचा उपाय करना सो ही कतंब्य है तात इसहीका थाकों उपदेश 
दीजिए है । तहां जेसें बेद्य हें सो रोगसहितमनुष्यकों प्रथम तौ रोगका 
निदान बतावे । ऐसे यहु रोग भथा है। बहुरि उस रोगके निमित्तते 
याक जो जो अवस्था होती होय सो बताबे ताकरि वाके निश्चय होय 
जो मेरे ऐसे ही रोग है | बहुरि तिस रोगके दूरि करनेका उपाय 
अनेक प्रकार बतावे अर तिस उपायकी ठाकों प्रतीति अनात्ने । इतना 


तौ वेय्यका बतावना है चहरि जो वह रोगी ताका साधन करे तौ रोग 
ते मुक्त होइ अपना स्वभावरूप प्रवतें सो यहु रोगीका कतब्यहे। तस 
ही इह्टां कमंबन्धनयुक्त जीवका प्रथम तो कमेबन्धनका निदान बताइए 
है ऐसें यहु कर्मबन्धना भया है | बहुरि उस कमंबन्धनके निमित्तते 
या जो जो अ्रवस्था होती है सो सो बताइए दहै।+ ताकरि जीवक 


३९ मोक्ष म.ग-प्रकाशक 
निश्चय होय जो/मेरे ऐसे ही कर्मंबन्धन है । बहुरि तिस कर्मबन्धनके 
दूरि होनेका उपाय अनेक प्रकार बताइए है अर तिस उपायकी याको 
प्रतीति अनाइये है इतना तो शास्त्रका उपदेश है । बहुरि यह जीव ताका 
साधन करे तौ कर्मबन्बनतें मुक्त होय अपना स्वभावरूप ग्रवतें सो 
यहु जीवका कतब्य है सो इहां प्रथम ही कमबन्धनका निदान बता है । 
[ कम ग्रन्धनका निदान ] 
बहुरि कम्म बन्धन होते नाना उपाधिक भावनिविषै परि भ्रम ण पनो 
पाइए है एक रूप रहनों न हो है ताते करमबन्धनसहित अवस्थाका 
साम संसार अवस्था है। सो इस संसार अवस्थाविषें अनन्तानन्त 
जीब द्रव्य हैं ते अनादिहीतें कमंबन्धन सहित है ऐसा नाही है जो 
पहले जीब न्‍्यारा था अर कर्म न्यारा था पीछे इनिका संयोग भया। 
तौ को से है--जेसे मेरुगिरि आदि अक्कत्रिम स्कन्धनिविषें श्रनंते पुद्ल- 
परमार! अनादिते एक बन्धनरूप हैं| पीछे तिनमें केई परमार भिन्न 
हो हैं केई नए मिले हैं । ऐसे मिलना व्रिछुरना हुवा करे है। तेसें इस 
संसारविष एक जीव द्रव्य अर अनंते कर्मरूप पुदूगलपरमारु 
तिनिका अनादिते एक बन्धनरूप है पीछे तिनिर्में केई कर्मपरमागु 
भिन्न हो हैं केई नये मिलें हैं । ऐसे मिलना विछुरना हुवा करे है । 
बहुरि इहां प्रश्न-जो पुद्गलपरमाणु तौ रागादिकके निमित्तते 
कमरूप हो हैं. अनादि कमरू। केस हैं? 
ताका समाघान-निमित्त तौ नवीन कार्य होय तिसबिष ही 
खसंभवे है। अनादि अवस्थाबिषें निमित्तका फिछू प्रयोजन नाहीं। जेसे 
मश्लीन परदूमक्त- प्ररमाणूनिका क्रंधान तो स्लिग्ध रूत् गुणके अंशनही 


दूसरा अधिकार ३३ 
करि हो हैं अर मेरुगिरि आदि स्कन्धनिविषें अनादि पुद्ूगलपरमार- 
निका बन्ध।न है तहां निमित्तका कहा प्रयोजन है ?-तेसें नवोन परमा- 
णूनिका कम्मेरूप होना तौ रागादिकनि ही करि हो है अर अनादि 
पुद्रलनिपरमार[की कम्मरूप हो अवस्था है। तहाँ निम्ित्तका कहा 
प्रयोजन है ? बहुरि जो अनादिविषेंभा निमित्त मानिए तौ अनादिपना 
रहे नाहीं। ता कमेका बन्ध अनादि भानना सो तत्वप्रदीपिका प्रव- 
चनसार शाख््रकी व्याख्याविष जो समान्यज्ञेयाधिकरार है तहाँ क्या 
है। रागादिकका कारण तो द्रव्यकम है, अर द्रव्यकम्मरझा कारण 
रागादिक है | तब उहां तक करी जो ऐसे इतरेतराश्रयदोष लागे बहड्द 
बाक आश्रय वह वाके आश्रय कहीं थंभाव नाहीं है, तब उत्तर ऐसा 
दिया है-- 

नेंव॑ अनादिग्रसिद्धद्रव्यकम्म सम्बन्धस्य तत्र  हेतुत्वेनो- 

पादानात्‌' । 

याका अथ --एस इतरेतराश्रय दोष नाहीं है । जात अनादिका 
स्वयं सिद्ध द्रव्यकम्मेका संबंध हे ताका तहां कारणपनाकरि ग्रहण 
किया है । ऐसे आगममें क्या है । बहुरि युक्तितें भी ऐसें हो संभव है 
जो कम्म॑निमित्त विन पहले जीवक रागादिकः कहिए तो रागादिक 
जीवका निञ्ञ स्वभाव होय जाय जाते परनिमित्त बिना होइ ताहीका 
नाम स्वभाव है | ताते कम्मका संबंध अनादि ही मानना । 

बहरि इहां प्रश्न जो न्‍्यारे न्‍्यारे द्रव्य अर अनादित तिनिका 
संबंध ऐस केसे संभव ? 


१ नहि अनादिप्रसिद्धदृब्यकर्मामिसंबद्धस्यात्मनः आरक्तनद्रब्यकर्भणस्तन्न देतु 
व्वेनीपादानातू ॥ प्रवचनसार टीका, २। २६ 
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३४ मोक्षमागे-प्रकाशक 


लए ह+ “जा 


ताका समाधान,-जजैसे ठेठिहीस' जल दूधका बा सोना किट्टिकका 
था तुष कणका वा तेल तिलका संबन्ध देखिए है नवीन इनिका 
मिलाप भया नाहीं तेसे अनादिहीसों जीव कम्म॑का सम्बन्ध जानना 
नवीन इनिका मिलाप नाष्टों भया। यहरि तुम कही कस संभव? 
अनादिते जेसे कई जुदे द्रव्य हैं तेसे केई मिले द्रव्य हैं. इस संभवतें- 
विष किछ विरोध तौ भासता नाहीं । 

बहुरि प्रश्नजो संबंध वा संयोग कहना तौ तब संभव जब 
'पहले जुदे होइ पीछे मिलें । रहां श्रनादि मिले जीब कम्मेनिका संबंध 
कोस कह्या है। 

ताका समाधान--अनादितें तौ मिले थे परन्तु पीछे जुदे भए तब 
ज्ञान्या जुदे थे तो जुदे भण । तातें पहले भी भिन्न ही थे । ऐसे अनुमा ' 
नकरि वा केवलज्ञानकरि प्रत्यक्ष भिन्न भासें हैं। तिसकरि तिनिका 
अन्धान होते भिन्नपना पाइए है। बहुरि तिस भिन्नताकी श्रपेज्ञा तिनका 
सम्बन्ध वा संयोग क्या है जात नए मिलौ वा मिले ही द्वोहु भिन्‍न 
द्रव्यनिका मिलापविष ऐसें ही कहना संभवे है । ऐसे इनि जोबनिका 
अर कम्मका अनादिसम्बन्ध है । 

तहां जीवद्रव्य तौ देखने जाननेरूप चेतन्यगुणका धारक है। 
श्रर इन्द्रियगम्य न होने योग्य अमूरत्तीक हैं। संकोचविस्तारशक्तिकों 
लिए असंख्यातप्रदेशी एकद्रव्य है। बहुरि कम्में है सो चेतनागुण- 
रहित जड़ है अर मर्त्तोक हे अनंत पुदुगल परमाणूनिका पिंड है। 
ताते एक द्रव्य नाहों ह । एस ए जोब अर कम्म है सो इनिका 
अ्रभादि सम्बन्ध है तो भी जीवका कोई प्रदेश कम्मरूप न हों हैझअर 
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कम्मका कोई परमाणु जीवरूप न हो है। अपने अपने लक्षणकों धरें 
जुदे जुरे ही रहें है। ज्ञसे सोना रूपाका एक स्कन्ध होइ तथापि 


पीतादि गुणनिकों घरें सोना जुदा रहे है स्वेततादि गुणनिकों 
रूपा जुदा रहे हे, तेस जुदे जानने । 


इह प्रश्न--जो मूर्त्तीक मूत्ती कका तौ बन्धान होना बने अमूर्त्तीक 
सूर्तोकका बन्धान क से बने ? 
ताका समाधान--जैसें अब्यक्त इन्द्रिउगम्य नाहीं ऐसे सूक्षमपुद्ठ ल, 
अर व्यक्त इन्द्रियगम्य हैं ऐसे स्थूजयुद्जज्ल, तिनका बन्धान होना मानिए 
है, तैसें इन्द्रियगम्य होने योग्य नाहीं ऐसा अमूर्त्तीक आत्मा अर इनिद्र- 
यगम्य होने योग्य मूर्तीककम्से इनिका भो बन्धान होना मानना। वहुरि 
इस बन्धानविषे कोऊ किसीकों करे तौ है नाहीं। यावत्‌ बन्धान रहे 
ताबत साथि रहें विछुरे नाहीं, अर कारणकार्यपन्ना तिनिक वन्‍्या 
रहे इतना ही यहां बंबान जानना । सो सूर्तोक अमूर्तीकक ऐसे बं धान 
होने विषे किछू विरोध है नाहीं। या प्रकार जेसे एक जीवके अनादि- 
कम्मेसंबंध कद तेसें ही जुदा जुदा अनंत जीवनिकों जानना । 
बहुरि सो कम्म ज्ञानावरणादि भेदतिकरिं आठ प्रकार हे तहाँ 
च्यारि घातिया अम्म निके निभित्तत तो जीबके स्वभावका घात हो है 
तहाँ ज्ञानावरणकरि तो जींवके स्वभाव दशन ज्ञान तिनिकी व्यक्तता 
नाहीं हो है तिनि कम्मंनिका ज्षयोपशमक्रे अनुसारि किचित्‌ ज्ञान 
दशेनकी व्यक्तता रहे है | वहुरि मोहनीयकरि जीवके स्वभाव नहीं 
ऐसे मिथ्याश्रद्धान वा क्रोध मान साया लोभादिक कपाय तिनिकी 
व्यक्तता हो है | बहुरि अंतरायकरि जीवका स्वभाव दीक्षा लेमेकी, 
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_ समर्थतारूप बीर्य ताकी ब्यक्तता न हो है ताका क्षयोपशमके अनुसारि 
किंचित्‌ शक्ति हो है ऐसे घातिकम्मेनिके निमित्ततें जीवके स्वभावका 
घात अनादिद्दीतें भया दे ऐसे नाद्टी जो पहलें तौ स्वभावरूप शुद्ध 
आत्मा था पीछें कम्मनिमित्ततें स्वभाव घात होनेकरि अशुद्ध भया । 

इह तक -जो घांत नाम तो अभावका है सो जाका पहले सद्धा- 
व होय ताका अभाव कहना बने इहां स्वभावका तौ सद्भाव है ही 
नाहीं घात किसका किया ? 
ताका समाधान--ज्ञीवविषे अनादिहीतें ऐसी शक्ति पाइए है जो 
कम्मंका निमित्त न होइ तौ केवलज्ञानादि अपने स्वभावरूप प्रवर्तें 
परंतु अनादिहीत कम्मेंका संबंध पाइए है। तातें तिस शक्तिका व्यक्त- 
पना न भया सो शक्तिशअपेत्षा स्वभाव है ताका 5 :क्त न होने देनेकी 
अपेक्ता घात किया कहिए हें । 
बहुरि च्यारि अघातिया कम्म हैं [तनिके निमित्ततें इस आत्माके 
बाह्य सामग्रीका संबंध बने है तहां वेदनीयकरि तौ शरीर विपषें वा शरीरतें 
बाह्य नानाप्रकार सुख दुःखकों कारण परद्रव्यनिका संयोग जुरे है अर 
श्रायुकरि अपनी स्थितिपयत पाया शरीरका संबंध नाहीं छूटि सके है। 
श्र नामकरि गति जाति शरीरादिक निपजैं है । अर गोत्रकरि ऊचा- 
नीचा कुलकी प्राप्ति हो है ऐसे अधातिकम्मनिकरि बाह्य सामग्री भेली 
होय है ताकरि मोहके उदयका सहकार होते जीव सुखी दुःखी हो है। 
अर शरीरादिकनिके संबंधतें जीवके अमू त्तत्वादि स्वभाव अपने स्वा्थ- 
को नाहीं करें है। जेसें कोऊशरीरकों पकरे तौ आत्मा भी पकरच्ा जाय । 
बहुरि यावत्‌ कम्मंका उदय रहे तावत्‌ बाह्य सामग्री तेसें ही बनी रहे 
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अन्यथा न हाय सके ऐसा इनि अघातिकान्मनिका निमित्त जानना । 
इहां कोऊ प्रश्न करे कि कम्म तौ जड़ हैं किछू बलवान नाहीं तिनिकरि 
जीवके स्वभावका घात होना वा बाद्यसामग्रीका मिलना केसे संभवे ९ 
ताका समाधान - जो कर्म आप कर्ता होय उद्यमकरि जीवके स्व- 
भावकों घधाते बाह्य सामग्रीकों मिलाबे तब कम्मके चेतनपनों भी चाहिए 
अर बलवानपन। भी चाहिए सो तो हे नाहीं,सहज ही निमित्तनेमित्तिक 
सबंध हैं। जब उन कर्म निका उदयकाल होय तिस कालबिष आपही 
आत्मा स्वभावरूप न परिणमे विभावरूप परिणमे वा अन्य द्रन्य हैं 
ते तैसे ही संबंधरूप होय परि शर्मे । जैसे काह पुरुषके सिरपरि मोहन- 
धूलि परी है तिसकरि सो पुरुष बावला भया तहां उस मोहनधूलिके ज्ञान 
भी न थाअर बलवानपना भी न था अर बावलापना तिस मोहनधूलिटद्दी 
करि भया देखिए हैं। मोहनधूलिका तौ निमित्त है अर पुरुष आप हीं 
बावला हुआ परिणमे है ऐसा ही निमित्त नैसित्तिक बनि रह्या है । बहुरि 
जैसे सूयंका उदयका कालविष चकबा चकवीनिका संयोग होय तहां 
राज्रिविष किसीने हु षबुद्धित जोरावरीकरि जुदे किए नाहीं। दिवस 
बिषे काहूनें करुणाबुद्धिते ल्यायकरि मिलाए नाहीं सूर्यउद्यका निमित्त 
पाय आप ही मिलें हैं अर सूयोस्तका निमित्तपाय आपही बिछुरे हैं । 
ऐसा ही निमित्तनैमित्तिक बनि रहा है । तेसे ही कम्मेका भी निममित्त 
नेमित्तिकमाव जानना | ऐसे कम्मेंका उदयकरि अवस्था होय है 
अहुरि तहां नवीन बंध केसे हो है सो कहिए है,-- 
ह [ नूतन बंध विचार ] 
जैसे सूथका श्रकाश है सो मेघपटलतें जितना व्यक्त नाहीं तितनेका 


| 


ड्प साज्षमाग-श्रकाशक 


तौ तिखकालविषें अभाव है बहुरि तिस मेघपटलका मंदपनातें जेता 
प्रकाश प्रगट है सो तिस सूय के स्वभावका अंश है मेघपटलजनित नाहीँ 
हैं। तेसे जीवका ज्ञान दर्शन वीये स्वभाव है सो ज्ञानावरण दर्शना- 
बरण अंतरायके निमित्तते जितने व्यक्त नाहीं तितनेका तौ तिसकाल- 
बिषें अभाव है । बहुरि तिन कम्मनिका क्षयोपशमते जेता ज्ञान दर्शन 
श्वीय ग्रगट है सो तिसख जीवके स्वभावका अंश ही है कम्मंजनित उपाधिक 
आव नाहीं है । सो ऐसा स्वभोवकके अंशका अनादितें लगाय कबहूं 
अभाव न हो हैं। याहीकरि जीवका जीवत्वपना निश्चय कोजिड हे ४ 
जा यह देखनहार जाननहार शक्तिकों धरें बस्तु हे सो ही आत्मा हे ५ 
बहुरि इस स्वभावकरि नवीन कम्मेका बंध नाहीं हेइजातेंनिज स्वभाव 
डी बन्धका कारन होय तौ बन्धका छूटना केसे होय । बहुरि तिन कम्मे- 
निके उदयतें जेता ज्ञान दशेन वीये अभावरूप हैं ताकरिभी बन्ध नाहीं. 
ई जातें आपहीका अभाव होते अन्यकों कारण केसे होय। तातें 
ज्ञानावरण दशेनावरण अंतरायके निर्मित्तते निपजे भाव नवीनकम्से- 
बन्धक कारन नाहीं | 
बहुरि मोहनोय कम्सेकरि जीवके अयथार्थश्रद्धानरूप तौ मिथ्यात्व- 
आवहो है वा क्रोध मान माया लोभादिक कषाय होय हें ते यद्यथि जीवके 
अस्तित्वमय हैं जीवते जुदे नाहीं, जीवही इनिका कता है जोबके परिण- 
मनरूप ही ये कार्य हैं तथापि इनिका होना मोहकम्म के निमित्ततं ही है 
कम्मेनिमित्त दूरि भए इनिका अभात्र होदे तातें ए जोबके निजस्वभाव 
नाददीं डपाधिकभाव हें । बहुरि इनि भावनिका: नवीनबन्ध हर है तातें 
मोहके उदयते निपजे भाव बन्धके कारन हैं । बहुरि अधातिकम्मनिके 


€. 
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उंदयते बाह्य सामग्रा भिले है तिनिविषे शरारादिक तौ जोबके प्रदेश- 
निसों एक ज्षेत्रावगाही हं।य एकबन्धानरूप दही हो हैं। अर धन कछुटु- 
म्बादिक आत्मातें भिन्नरूप हैं सो ए सबे बन्धके कारन नाहीं हैं. जातें 
परद्रव्य बंधका कारन न होय। इनिविषे आत्माके ममत्वादिरूप 


मिथ्यात्वादिभाव हो हैं सोई बंधका कारन जानना । 
. [ योग और उससे होनेवाले प्रकृति बन्ध प्रदेश बन्ध | 


बहुरि इतना जानना जो ना|मकम्मेक्रे ददयतें शरीर वा बचन वा 
मन निपजे है विनिकी चष्टाके निरमित्तते आत्माके प्रदेशनिका च॑चल- 
पना हो है । ताकरि आत्मा पुद्कल्षवग्गंणासों एक बन्धान होनको शक्ति. 
है| है ताका नाम योग है | ताके निमित्ततें समय समय प्रति कम्सेरूर 
होने योग्य अनंत परमाणूनिका ग्रहण ह। है । तदां अल्पयोग हाय तो: 
थोरे परमाणूनिका अहण होय बहुत योग होय तो घने परमाणूनिका 
ग्रहण होय । बहुरि एक समय बिर्ष जे पुठ्नलपरमाराु ग्रहे तिनिविरष 
ज्ञानावरणादि मूलश्रकृति वा तिनिको उत्तर प्रकृतीनिका जैसे सिद्धांत- 
विष कह्या है तेसें बटवारा हो है तिस बटवारा साफिक परमाणु तिनि 
प्रकृतिनिरूप आपही परिणमे है । विशेष इतना कि याग दाय प्रकार 
है शुभयोग अशुभयोग । तहां धमके अंगनिविरे मनवचनकायको 
प्रवृत्ति भण तो शुभयोग हो है अर अधम अंगनिविष तिनिको प्रवृत्ति 
भणए अशुभयोग होहे | सो योग शुभ होहु वा अशुभयाग होहु सम्य- 
कत्व पाउविना घातियाकमनिका तो सवश्रकृतोनिका निरन्तर बंध हुवा 
ही करे है । कोई समय किस। भा प्रकृतिका बन्ध हुआ बिना रहता 
नाही । इतना विशेष है. जा मोहन|यक्ा हस्य शोक युगलविषें रति 
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अरति युगलविष तीनों वेदनविष एकें काल एक एक हो प्रकतीनिका 
बन्ध हो है। बहुरि अधातियानिकी प्रकृतीनिविष शुभोपयोग होते 
ख्रातावेदनीय आदि पुण्यश्रकतीनिका बन्ध हो हैं। मिश्रयोग होते केई 
पुण्यप्रकृतीनिका केई पापश्रकृतीनिका बन्ध हो है | ऐसा योगके निमित्त 
तें कमंका आगमन हो है । तातें योग हैं सो आखस््रव है । बहुरि याकरि 
ग्रहे कमं पर माणूनिका नाम प्रदेश है तिनिका बंध भया, अर तिनिविषे 
सल उत्तर प्रकतीनिका विभाग भया तातें योगनिकरि प्रदेशबन्ध वा 
'प्रकतिबन्धका होना जानना । 
[ कषायसे स्थिति और अनुभागबन्ध ] 
बहुरि मोहके उदयतें मिथ्यात्व क्रोधादिक भाव हो है, तिनि 
सबनिका नाम सामान्यपने कषाय है। ताकरि तिनिकर्मंप्रकृतिनिकी 
म्थितिबन्धे है सो जितनी स्थिति बँघे 'तिसविष अबाधाकाल छोड़ि 
तहां पीछे यावत्‌ बेंधी स्थितिपूर्ण होय तावत समय समय तिस 
प्रकतिका उदय आया ही करे । सो देव मनुष्य तिय॑ंचायु बिना अन्य 
सब घातिया आधघातिया भ्रकृतीनिका अल्पकषाय होत थोरा स्थिति 
बन्ध होय बहुत कषाय होते घना स्थितिबन्ध होय | इनि तीन आयू- 
निका अल्पकषायते बहुत अर बहुत कषायते अल्प स्थितिबन्ध जानना 
बहुरि तिस कषायहीकरि तिनि कमंग्रकृतीनिविष अनुभागशक्तिका 
विशेष हो है सो जैसा अनुभाग बचे तैसा ही उदयकालविषो तिनि 
प्रकृतिनिका घना वा शोरा फल निपज है। तहां घातिकमनिकी सत्र 


अकातिोरनाविणे या ध्र्धातिकर्मा नकी पाप अकातानावपष तौ शतलन्पकषाय 
होते थोरा अनुभाग ब'थे है । बहुत कपाय होतें घना अनुभाग बंध 
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हे । बहुरिपुण्यप्रकृतिनिविष अल्पकषाय होते घना अनुभाग ब'ध है। 
बहुत कषाय होते थोरा अनुभाग ब थे हैं। ऐसे कषायनिकरि कमप्रकृ 
तिनिके स्थिति अनुभागका विशेष भया तातें कषायनिकरि स्थितिब'ध 
अनुभागब'धका होना जानना । इह्ा जेस बहुत भी मदिरा है अर 
ताविषे थोरे कालपयत थोरी उन्‍्मत्तता उपजावनेकी शक्ति है तो बह 
मदिरा हीनपमाकों प्राप्त है। बहुरि थोरी भी मदिरा है ताबिष बहुत 
कालपयत घनी उन्‍्मत्तता उपजावनेकी शक्ति है तो वह मदिरा अधि- 
कपनाकों प्राप्त हें | तेसे घने भी कमंप्रकृतिनिके परमाणु हैं अर 
तिनिविष थोरे काकृपयत थोरा फल्न देन की शक्ति है ठौ ते कमप्रकृति 
हीनताकों ग्राप्त है । बहुरि थोरे भो कमंप्रकृतिनिक परमाणु हैं अर 
तिनिविष बहुत कालपयत बहुत फल देनेकी शक्ति है तौ वे कर्मग्रकृति 
अधिकपनाकों प्राप्त हैं तातें योगनिकरि भया प्रकतिबन्ध प्रदेशब'घ 
बलवान नाहीं । कषायनिकरि किया स्थितिबंध अनुभागबंध हो 
बलवान है ताते मुख्यपन कषाय ही ब'धका कारन जानना । जिनिकों 
बंधन करना होय ते कषाय मतिकरौ। 
[जड़ पुद्नल्ल परमाणुश्रोंका यथायोग्य प्रकृतिरूप पत्णिमन ] 
हुरि इर्हा कोऊ प्रश्न करे कि पृद्ठलपरमाराु तौ जड़ हैं उनके 
किछू ज्ञान नाहीं केसे यथायोग्य प्रकृतिरूप होय परिशमें है ? 
ताका समाधान--जेसे भूख होतें मुखद्वारकरि ग्रद्माहुवा भोजनरूप 
पुद्लपिड सो मास शुक्र शोणित आदि धातुरूप परिणाम है। बहुरि 
तिस भोजनके पर माणुनिविष यथायोग्य कोई धातुरूप थोरे कोई 
धातुरूप घने परमार हो हैं । बहुरि तिनिविषों केई परमारुनिका 
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संब'ध बने काल रहे केइनिका थोरे काल रहे बहुरि तिनि परमा- 
खुनिविषों केई तो अपने कार्य निपजावबनेकी बहुत शक्तिकों घरें 
हैं कोई स्तोकशक्तिकों धरे हें। सो ऐसे होनेविषो कोझ भोजनरूप 
पुदल्लपिडके ज्ञान तो नाहीं है जो में ऐसे परिणमों अर और भी 
कोऊ परिणमावनहारा नाहीं है, ऐसा हो निमभित्तनेमित्तिक भाव 
बनि रहा है ताकरि तेसें ही परिशमन पाइए हैं। तेसे ही। कषाय 
होते योग्य द्वारिकरि ग्रह्माहुवा कर्मबर्गंणारूप पुद्टलपिंड सो ज्ञाना- 
वरणादि श्रकृतिरूप परिणमे है। बहुरि तिनि कमंफ्रमाणुनिबिष 
यथायोग्य कोई प्रकतिरूप थोरे कोइ प्रकृतिरूप घने परमाणु हो 
हैं। बहुरि तिनिविष केई परमाणूनिका सम्बन्ध घने काल रहे 
कोइनिका थोरे काल रहे। बहुरि तिनिपरमाणूनिविषषं कोऊ तो 
अपने कार्य निपजाबनेकी बहुत शक्ति घरे हैं कोऊ थोरी शक्ति घरे हैं 
सो ऐसे होनेंबिषों कोऊ कर्मेबर्गंणारूप पुद्नलपिंडके ज्ञान तो नाहीं है 
जो में ऐसे परिणमों अर और भी कोई परिणमावन हारा है नाहीं 
ऐसा ही निम्थिदयोष्टण्गिकभाव बनि रघ्या हे ताकरि तेस हो परिणमन 
पाइये है । सो ऐसे तौ लोकविष निमित्त नेमित्तिक घने हो बनि रहे 
हैं। जेस मंत्रनिमित्तकरि जल्लादिकविष रोगादिक दूरिकरने को शक्ति 
हो है व कांकरा आदिविषो सर्पादि रोकनेकों शक्ति हो है तेस हो 
जीवभावके निमित्तकरि पुद्ललपरमाणुनिविष ज्ञानावरणादिरूप शक्ति 
दो है | इहां विचारकरि अपने उद्यमतें कार्य करे तो ज्ञान चाहिए अर 
तेसा निमित्त बने स्वयमेव तेसे परिणमन होय तो तहां ज्ञानका फिछू 
प्रयोजन नाहीं या प्रकार नवीनब'घ होनेका विधान जानना | 
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[ भावोंसे कर्मो की पूथ बद्ध अ्रवस्थाक्रा परिवत्न ] 

अब जे परमाणु कमेरूप परिणम तिनका यावत्‌ उदयकाल न 
श्रावे ताबत जीवके प्रदेशनिस एक ज्षेत्रावगाहरूप बंधान रहे है । तहां 
जीवभावबके निमित्तकरि केई प्रकृतिनिकी अवस्थाका पलटना भी होय 
जाय है। तहां केई अन्य प्रकृतिनिके परमाणू थे ते संक्रमणरूप होय 
अन्य ग्रकृतिक परमाणू होय जाया | बहुरि कई प्रकृतिनिकी स्थिति वा 
अनुभाग बहुत था सो अपकर्षेण होयकरि थोरा होय जाय। बहुरि 
केई प्रकृतिनिका स्थिति वा अनुभाग थोरा था सो उत्कर्षण होयकरि 
बहुत हो जाय सो ऐसे पूर्व बंधे परमाणुनिकी भी जीवभावनिका 
निमित्त पाय अ्रवस्था पलटे है अर निमित्त न बनें तो न पलटे जेसेके. 
तैसे रहें । ऐसे सत्तारूप कम रहे हैं । 

[ कर्मोंके फल्नदानमें निमित्तने्मित्तिक सम्बन्ध ] 

बहुरि जब कमगप्रकृतिनिका ददयकाल आये तब स्वयमेब तिनि 
प्रकृतिनिका अनुभागके अनुसारि कार्य बने । कर्म तिनिका कार्य निको 
निपजावता नाहीं | याका उदयकाल आए' वह काय बने हैं। इतना 
हं। निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध जानना। बहुरि जिस समय फल 
निपज्या तिसका अन॑तर समयबविष तिनि कमरूप पुद्लनिर्के अनुभाग 
शक्तिके अभाव होनेते करमत्वपनाका अभाव हो है। ते पुद्लल अन्य- 
पर्यायरूप परिणमें हँ । याका नाम सविपाकनिजेरा हैँ । ऐसे समय 
समय प्रति उदय होय कम खिरे हैं कमत्वपना नास्ति भए पीछे ते 
परमारु तिस ह। स्कंधविषे रहो वा जुदें होथ जाहु किछू प्रयाजन 
रहा नाहीं । 


कब>-+ जन 
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हनी जहा जल पल उन्क 


इहां इतना जानना-इस जीवके समय समय प्रति अनंत- 


परमाणु बंधे हैं तहां एकसमयविषे बंधे परमाणु ते आबाधाकाल 


छोड़ि अपनी स्थितिके जेते समय होंहि तिनिविषे क्रमते उदय आये 


हैं। बहुरि बहुतसमयनिविष बंधे परमाणु जे एकसमयवि्ष उदय 
आबने योग्य हैं ते एकठे हेय उदय आवे हैं। तिनि सब परमार: 


निका अनुभाग मिलें जेता अनुभाग होय तितना फल तिस कालविष 


के ् . + ० च््ड 
निपजे है। बहुरि >नेक समयनिविष बंधे परमारणु बघसमयते 
लगाय उदयसमयपय त कमरूप अरितित्वकों धरें जीवों सम्बन्धरूप 


रहें हैं । ऐसे कमेनिकी बंघ उदय सत्तारूप अवस्था जाननी। तहां 


० 


-समय समयप्रति एक समयप्रबद्ध मात्र परमाणु ब'धे हैं एक समय- 


'ब्रबद्ध मात्र निजेरे हें। ड्योढगुशहानिकरि गुशित समयप्रबद्ध मात्र 


सदा काल सत्ता रहे है। सो इनि सबनिका विशेष आगे कमअधि- 


'कारविष लिखेंगे तहां जानना | 


[ द्ब्यकर्म और भावकर्मका स्वरूप ] 

बहुरि ऐसे यहु कर्म है सो परमारणुरूप अनंत पुद्ठलद्रव्यनिकरि 
निपजाया कार्य है तात याका नाम द्रव्यकर्म है। बहुरि मोहके 
निमित्तत मिथ्यात्व क्रोधादिख्प जीवका परिणाम हें सो अशुद्ध 
भावकरि निपजाया काय है ताते याका नाम भावकर्म है। सो द्रब्य- 
कमके निमित्ततें भावकर्म होय अर भावकम के निमित्ततें द्रव्यकम का 
ब"घ होय । बहुरि द्रव्यकर्म ते भावकर्म भावकर्म ते द्रब्यकर्म ऐसे ही 
परस्पर कारणकारय भावकरि संसारचक्रविष परिभ्रमण हो है । इनना 
विशेष जानना--तीघ्र मन्द बध होनेत वा संक्रमणादि होनेते वा एक 


की 
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कालविष  बन्ध्या अनेककालविषों वा अनेककालविष ब'घे, एककाल- 
बिषे उदय आवनेतें काहू कालविषो तोब्रढदय आबे तब तीत्रकषाय 
होय, तब तीत्र ही नवीनबन्ध होय । अर काहूकालविषे मंद उदय आये 
तब मंकदषाय होय, तब मंद ही नवीनबन्ध होय । बहुरि तिनि तीज्र- 
मंदकषायनिहीके अनुसारि पूर्वेबन्धे कमेनिका भो संक्रमणादिक होय 
तौ होय । या प्रकार अनादिते लगाय धाराग्रवाहरूप द्रव्यकर्म वा 
भावकमंकी प्रवृत्ति जाननी । 

बहुरि नामकमेंके उदयते शरीर हो है सो द्रव्यकमंबरत किचित्‌ 
सुख दुःखकों कारण है। ताते शरीरकों नोकर्म कहिए हैं । इहां नो शब्द 
इंषत्‌ कषायव।चक जानना । सो शरीर पुद्टलपरमारुनिका पिंड हैं अर 
द्रव्यइन्द्रिय वा दृव्यमन अर श्वासोश्वास वचन ए भो शरीरके अंग 
हैं सो ए भी पुद्ललपरमारणुनिक पिंड जानने । सो ऐसे शरीरके अर 
द्रव्यकमंसंबन्धसहित जीवके एक क्षेत्रावगाहरूप बंधान हो है सो शरी- 
रका जन्म समयतें लगाय जेती आयुकी स्थिति होय तितन॑ काल पयत 
शरीरका संबंध रहे है | बहुरि आयु पूरण भण मरण हो है । तब तिस 
शरीका संबंध छूटे है. । शरीर आत्मा जुदे जुदे होय जाय हैं। बहुरि 
ताके अनंतर समयविषे वा दूसर तीसरे चौथे समय जीव कमेडदय- 
के निमित्ततें नवीन शरीर धरे है तहां भी अपने आयुपयत तेसें ही 
संबंध रहे है , बहुरि मरण हो है तब तिससों संबंध छूटे है। ऐसे ही 
पूर्वे शरीरका छोड़ना नवीनशरीरका ग्रहण करना अलुक्रमतें हुआ 
करे है । बहुरि यहु आत्मा यद्यपि असंख्यातग्रदेशी है तथापि संकोच- 
विस्तार शक्तितें शरीरप्रमाण हो रहे है. विशेष इतना,--समुद्घात होते 
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शरीरते बाह्य भी आत्माके प्रदेश फेले हैं । बहुरि अंतराज्ष समयविषे 
पूर्व शरीर छोड़चा था तिस प्रमाण रहे है| बहुरि इस शरीरके अंग 
भूत द्रव्यइन्द्रिय अर मन तिनिके सहायतें जीबके जानपनाकी भ्रवृत्ति 
हो है। बहुरि शरीरकी अव॑स्थाके अनुसारि मोहके डदयतें सुखी दुखी 
हो है | बहुरि कबहूँ तौ जीवकी इच्छाके अनुसारि शरीर प्रवतें है 
'कबहूँ शरीरकी अवस्थाके अनुसार जोब भ्रवर्ते है कबहूँ जोब अन्यथा 
इच्छारूप प्रवतें है। पुद्ल अन्यथा अवस्थारूप प्रवर्ते है ऐसे इस 
 नोकमकी प्रवृत्ति जाननी । 
तहां अनादित लगाय प्रथम तौ इस जीबके नित्यनिगोदरूप शरीर 
का संबंध पाइये है । तहां नित्यनिगोदशरी रकों घरि आयु पूण मर 
-मरि बहुरि नित्यनिगोदशरीरकों घारे है बहुरि आयु पूर्ण भए मरि 
नित्यनिगोद शरीरहीकों घारे है । याही प्रकार अनंतानंत प्रमाण लिए 
जीवराशि है सो अनादितें तहां ही जन्ममरण किया करे है। बहुरि 
तहाँते छो महीना ऋर आठ समयविषे छस्से आठ जीव निकसे हैं ते 
निकसि अन्य परयायनिकों थारे है | सो एथ्वी जल अग्नि पवन प्रत्ये- 
कबनस्पतीरूप एकेन्द्रिय पर्यायनिविषे वा बेद्रिय तेइ द्रिय चौइन्द्रियरूप 
पर्यायनिविषे वा नारक तिय व मनुष्य देवरूप पंचेंद्रिय पर्यायनिविषे 
भ्रमण करे है. बहुत तहां कितेक काल भ्रमणकरि बहुरि निगोदपर्यायकों 
पाबे सो वा नाम इतरनियाद है । बहुरि तहां कितेक काल रहे तहां- 
तें निकसि अन्य पर्यायनिविपे श्रमण करे है । तहां परिभ्रमण करने 
का उत्कृष्ट काल प्रथ्वी आदि स्थावरनिविषे असंख्यात कल्पमात्र है। 
आर दे ठिवदि पंचेंट्रियपयत त्रसनिविषें साधिक दोयहजार सागर है 


्ी 
“5० 


० ० 


दूसरा अधिकार ४७ 
अर इतरनिगोदविषे अढाई पुद्टलपरिवतनमात्र है सो यहु श्रनंतकाल 
है । बहुरि इतरनिगोद्ते निकसि कोई र्थावरपयोय पाय बहुरि 
निगोद जाय ऐसे एकेंट्रियपयायनिविषें उत्कृष्ट परिममणकाल असं- 
ख्यात पुद्ल्‍लपरिवतन मात्र है। बहुरि जघन्य सत्र एक अंतमुहृतेकाल 
है । ऐसे घना तौ एकेंद्रियपयायनिका ही धरना है । अन्य पर्याय पावना 
तौ काकतालीय न्‍्यायवत्‌ जानना । या प्रकार इस जीवके अनादिहीतें 
कर्म॑बन्धनरूप रोग भया है । 

| इति कर्मबंघननिदान वणणनम्‌ । 

अब इस कमबन्धनरूप रोगके निमित्ततें जीवको कैसी अवस्था 
होय रही हे सो कहिए है। प्रथम तो इस जोबका स्वभाव चेतन्य है 
सो सबनिका सामान्यविशेष स्वरूपका प्रकाशनहारा है। जो उनका 
ह्वरूप होय सो आपकों प्रतिभासे है | तिसहीका नाम चेतन्य है। तहां 
सामान्यरूप प्रतिभासनेका नाम दशन है। विशेषस्वरूप प्रतिभासनेका 
नाम ज्ञान है। सो ऐसे स्वभावकरि त्रिकालवर्ती सर्बेगुणपयायसहित 
सब पदाथ निक्कों प्रत्यक्ष युगपत्‌ बिना सहाय देखे जाने ऐसो आत्मा- 
विष शक्ति सदा काल है। परन्तु अनादिहतें ज्ञानावरण दर्शना- 
वरणका सम्बन्ध है ताक निमित्तत इस शक्तिका व्यक्तपना होता नाहीं 
तिनि कर्मनिका ज्षयोपशमते किंचित्‌ मतिन्नान वा श्रतज्ञान पाइए है । 
अर कदाचित्‌ अवधिज्ञान भी पाइए है | बहुरि अचक्तषुदर्शन पाइए 
अर कदाचित्‌ चल्तुदशेन वा अवधिदशन भो पा[इए है । सो इनिकीमी 
प्रवृत्ति केसे हैं सो दिखाइए है । 

सो प्रथम तो मतिन्नान है सो शरीरके अंगभूत जे जीम नासिका 


७ ५5 
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नयन कान ए स्पशन द्रव्यइन्द्रिय अर हृदयस्थानविष शाठ पस्चिडोका 

फूल्या कमलके आकारि द्रव्यमन तिनिकके सहायहांते जाने है। जेसें 
जाकी दृष्टि मंद होय सो अपने नेत्रकरि ही देखे है परन्तु चसमा दीए 

ही देखे । बिना चसमे> देखि सके नाहीं | तेसें आत्माका ज्ञान मंद है 

सो अपने ज्ञानहीकरि जाने है परन्तु द्रव्यइन्द्रिय वा मनका सम्बन्ध 

भण ही जानें तिनि बिना जानि सके नाहीं। बहुरि जेसे नेत्र तो जेसाका 
तेसा है अर चसमाविष फकिछू दोष भया होय तौ देखि सके नाहीं, 

अथवा थोरा दःसे अथवा औरका और दीसे, तेसे अपना क्षयोप शमः 
तौ जैसा का तेसा है अर द्रव्यइन्द्रिय मनझे परमार अन्यथा परि णमें 
होंय तो जानि सके नाहीं अथवा थोरा जाने अथवा औरका और 
जाने | जातें द्रव्यइन्द्रिय वा मनरूप परिसाणूनिका परिणमनके अर 
मतिज्ञानके निमित्त नेमित्तिक सम्वन्ध है सो उनका परिणमनके श्रनु- 
सारि ज्ञानका परिणमन होय है | ताका उदाहरण--जेसे मनुष्यादि- 
कके बाल वृद्ध अवस्थाविषे द्रव्यइन्द्रिय वा मन शिथिल होय तब जान- 
पना भी शिथिल होय । बहुरि जेसें शीत वायु आदिके निमित्तते स्पशे- 
नादिइन्द्रियनिके वा मनके परमाणु अन्यथा होंय तब जानना न होय 
वा थोरा जानना होय । वा अन्यथा जानना होय । वहुरि इस ज्ञानके 
अर बाह्य द्रव्यनिके भी निर्मित्तनेमित्तिक सम्बन्ध पाइए है ताका उदा- 
हरण--जेसें नेत्रइंद्रियके अन्धकारके परमाणु वा फूजा आदिकके पर- 
माणु वा पापाणादिके परमाणु आदि आड़ आय जाएँ तौ देखि न 
सके । बहुरि लालकाच आड़ा आबे तौ सब लाल ही दीसे हरितकाच 
आड़! आवें तौ हरित दीसे ऐसे अन्यथा जानना होय। बहुरि दूरबीणि 


दूसरा अधिकार डे 
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चसमा इत्यादि आड़ा आवबे तौ बहुत दोौसने लगि जाय | प्रकाश जल 
हिलव्वी काच इत्यादिकके परमाणु आड़े आयें तौ भी जेसाका तैसा 
दीखे ऐसें अन्य इन्द्रिय वा मनके भी यथासंभव --निमित्तनेमित्ति 
कपना जानना । बहुरि मंत्रादिक प्रयोगतैं वा मदिरिपानादिकर्ते 





वा भूतारिकक निनित्ततें न जानना वा थोरो जानना वा अन्यथा 


जानना हो है । ऐसे यहु ज्ञान बाह्य द्रव्यक भी आधोन जानना | 


हक 


बहुरि इस ज्ञानकरिं जो जानना हो है सो अस्पष्ट जानना हो 


6 की बट व ना ज्रे चर तर 
है दूष्ति कैसा ह। जाने समोपते केसा ही जाने, तत्कान्न 


५ पु २९ आप ३५ 
केसा हो जाने जानते बहुत बार होय जाय तब केता ही जाने। 


काहूकों संशव लिए जाने काहूफो अन्प्रया जाने काहू को किचत्‌ जले, इत्यादि 
रूप कर निमज्ञ जानना होप सके नाहीं | ऐसे यहु सतिज्ञान पराधो- 
नतालिए इंद्रियमनद्वारकरि प्रवते हैं । तहां इंद्रयनिकरिं तो जितने 
क्षेत्रका विषय होय जितने ज्षेत्रत्रिषं जे वर्तमान स्थूल अपने जानने 
योग्तर पुद्टलस्कंध होय तिनहकों जानें। तिनिबिषों भो जुडे जुदे इंद्र- 
यनिकरि जुदे जुदे कालविषो कोई स्कंघके स्पशादिकका जानना हो है। 
बहुरि सनकरि अपने जानने योग्य किचिन्मात्र त्रिकालसंबंबी दूरिक्षेत्र- 
ब॒र्ती व। समीपत्षेत्रवर्ती री अरूपी द्रव्य या पर्याय तिनिकों अत्यंत 
अस्पष्टपने जाने है सो भी इंद्रिवनिकरि जाका ज्ञान न भया होय वा 
अनुभ[दिक जाका किया होय तिपतहीकां जानि सके है । बहुरि कदा- 
चित्‌ अपनी कल्पनाहीकरिं असत्‌का जाने है। जेसे सुपनेविष वा 
जागत भी जे कदाचित्‌ कहीं न पाइए ऐसे आक्रारादिक चितये व 
जेसे नाहीं तेसे माने । ऐसे मनकरि जानता होय है सो यहु इंद्रिय वा 


| 
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मनद्वारकरि जो ज्ञान हो है ताका नाम मतिज्ञान है। तह प्र०्वी जल 
अग्नि पवन वनस्पतीरूप एकंद्रियनिके स्पशहीका ज्ञान हैं | लट शख 
आदि वेइंद्रिय जोवनिके स्पशे रसका ज्ञान है | कीड़ा मकोड़ा आदि ते- 
इंद्रिय जीवनिके स्पर्श रस गंधक। ज्ञान है | श्रमर मक्षिका पतंगादिक 
चचौइंद्रिय जीवनिके स्पशे रस गंध वर्णोका ज्ञान है | मच्छ गऊ कबूतर * 
इत्यादिक तियेच अर मनुष्य देव नारकी ए पंचेंद्रिय हैं तिनिकि स्पशे 
रस गंध वर्ण शब्दनिका ज्ञान है। बहुरि तियेचनिविषो केई संज्ञी हैं 
केई असंज्ञी हैं | तहां संज्ञीनिके मनजनित ज्ञान है असंज्ञीनिक नाहीं 
"है | बहुरि मनुष्य देव नारकी संज्ञी ही हैं तिनि सबनिके मनजनित ज्ञान 
“पाइए है ऐसे मतिज्ञानकी 5बृत्ति जाननी । 
.. बहुरि मतिज्ञानकरि जिस अथैको जाल्या होय ताके संब घते अन्य 
अर्थकों जाकरि जानिये सो श्रुतज्ञान है । सो दोय प्रकार है । अक्ञरा- 
ल्‍्मक ! अनक्षरात्मक २। तहां जेस “घट? ए दोय अक्षर सुने वा देख 
सो तौ मतिज्ञान भया तिनिके संब'धत घटपदार्थका जानना भया। 
ऐसे अन्य भी जानना | सो यह तौ अक्ञरात्मक श्र॒तज्ञान है । बहुरि 
जैसे स्पर्शंकरि शीतका जानना भया सो तौ मतिक्षान है ताके संब धत्ते 
यह हितकारी नाहीं यातें भागि जाना इत्यादिरूप ज्ञान भया सो श्रुत- 
>ज्ञान है। ऐसे अन्य भी जानना | यह अनक्षरात्मक श्रतज्ञान है । तहां 
एकेंद्रियादिक असंज्ञी जीवनिके तो अनक्ञारात्मक ही श्रतज्ञान है अर 
संही पंचेद्वियके दोऊ हैं। सो यह श्रतज्ञान है, सो अनेकप्रकार परा- 
-घीन जो मतिज्ञान ताके भी आधीन है। वा अन्य अनेक कार णनिके 
ज्याधीन है तात माहापराधीन जानना । 


दूसरा अधिकार हि 
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” बहुरि अपनी भयोदाके अनुसारि क्षेत्रकालका प्रमाण लिए' रूपी 
पदाथनिकों स्पष्टपनें जाकरि जांनिये सो अवधिक्षान है 
सो यहु देव नारक़ीनिके तौ सरब्वके पाइए हे । संज्ञी प॑चेंद्रिय 

तियंच अर मनुष्यनिके भो कोईके पाइए है । असंज्ञी- 
पंत जीवनिक यहु ह ता ही नाहीं । सो यहुभी शरीरादिक पुद्ठलनिकें 
आधीन है । बहुरि अवधिके तीन भेद हैं देशानधि१ परमावधि २ सर्वा- 
वधि ३ । सो इनिविष थोरा क्षेत्रकालकी मर्यादालिए किचिन्मात्ररूपो 

पद्मार्थकों जाननहारा देशावधि है सो ही कोई जीवके होय है । बहुरि 
परमावधि सवावधि अर मनःपर्यय ए ज्ञान मोक्षमार्गविषे प्रगऐे हैं । 
केव लज्ञान मोज्ञम|गंस्वरूप है। तातें इस अना[दिसंसारअबस्थावियें 
इनका सद्भाव ही नाहीं है ऐसें तो ज्ञानकी प्रवृत्ति पाइए है । बहुरि 
इन्द्रिय वा मनऊे स्पशा दिकविषय तिनिका सम्बन्ध होते प्रथमकाल विष 
मतिज्ञानके पहले जो सत्तामात्र अवलोकनरूप प्रतिभास हो है ताका 
_ नाम चह्चुद्शन वा अचक्षुदशन है | तहां नेत्र इन्द्रियकरि दर्शन होय 
ताका नाम तौ चक्षुदशन है से तो चोइन्द्रिय पंचेंद्रिय जीवनिहीके हो 
है | बहरि स्पशन रसन प्राण श्रोत्र इन च्यारि इन्द्रिय अर मनकरि 
- दर्शन होय ताका नाम अचक्षदशेन है सो यथायोग्य एकेन्द्रियादि 
जीवनिके हो है । 
बहुरि अवधिके विषयनिका सम्बन्ध होते अवधिज्ञानके पहले जो 
सत्तामात्र अवलोकनेरूप श्रतिभास होय ताका नाम अवधिदर्शन है सो 
: जिनिकें अवधिज्ञान संभवे तिनिहीके यहु हो है। जो यहु चक्तु अचत्षु 
अवधिदशन है सो मतिज्ञान वा अवधिज्ञानबत्‌ पराधोन जानना 
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बहुरि केतलदशेन मोक्षस्वरूप है ताका यहां सद्भाव ही नाहीं। ऐसे 
दर्शनका सद्भाव पाइए है । या प्रकार ज्ञान दूशनका सद्भाव ज्ञानावरण 
द्शनावरणका कज्षयोपशम $ अनुसार हो है | जब ज्ञथोपशम थोरा हो 
है तब ज्ञानद्शेनकी शक्ति भं। थोरी हो है । जब बहुत होहै तब बहुत 
हो है | बहुरि क्षयोपशमते शक्ति तो ऐसी बनी रहे अर परिणमनकरि 
एक जीवके एक कालविषे एक विषयहीका देखना वा जानना है । इस 
परिणमनहीका नाम उपयोग है | तहां एक जीव) एक कालविषे के तौ 
ज्ञानोपयोग होइ है के दशेनोपयोग हो है बहुरि एक उपयोगका भो 
एक हो भेदक। प्रवत्ति हा हे जेस मजिज्ञान होय तब अन्यज्ञान न 
हाय | बहुरि एक भेदविषे भा एक विषयर्तिष हो 5वृत्ति हो है। जेस 
स्पशकों जाने तब रसादिककों न जाने । बहुरि एक विषयविषे भी 
ताझे कोऊ एक अंगहीविषे प्रवृत्ति हो है जेसें उष्णस्पशकों जाने, तब 
रूत्तादिककों न जाने । ऐसे एक जीवकी एक कालबिपे एक ज्ञेय वा 
दृश्यविषे ज्ञान वा दर्शनका परिणमन जानना | सो ऐसे ही देखिए है | 
जब सुनने विषे उपयोग लग्याहोय तब नेत्रवके समीप तिष्टता भी पदाथ 
न दीसे ऐसे ही अन्य प्रवृत्ति देखिए है | बहुरि परिणमनबिषे शीघ्रता 
बहुत है ताकरि काहू कालवबिषे ऐसा मानिए है युगत्‌ भी अनेक विषय- 
निका जानना वा देखना हो है सो युगपत्‌ होता नाहीं क्रमहंकरि हे 
हे संस्कारबकरूत तिनिका साधन रहे है। जस कांगले नेत्रके दीय 
गोलक हैं पूतरी एक है सो फिरे शीघ्र है ताकरि दोडझ गोलकन्का 
साधन करे है। तेसे ही इस जीवके द्वार दौ अनेक हैं अर उपयोग एक 
है सो फिरे शीघ्र है ताकरि सब द्वारनिका साधन रहे है । 
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इहां प्रश्न--जो एक कालविषै एक विषयका जानना वा देखना हो 
हे तो इतना ही क्षयोपशम भया कहौ बहुत कादेकू' कहो | बहुरि तुम 
कहो हो ज्ञयोपशमतें शक्ति हो है तौ शक्ति लौ आत्साविषे केवलज्लान- 
दशनकी भी पाइए है ९ 

ताका सम।/वान--जेस काहू पुरुषक बहुत ग्रामनिविषै गसनकर ने की 
शक्ति है | बहुरि ताकों काहूने रोक्या अर यहु कह्या पॉच ग्रामनिविष 
जाबो परन्तु एक दिनविषे एक ही ग्रामकों जाबो । तहां उस पुरुषके 
'बह्वुत ग्राम जानेकी शक्ति दौ द्रव्य अपेक्षा पाइए हैं अन्य काज़जिषेंसामथ्ये 
होय बतंमान सामरथ्यरूप नाहीं है परन्तु वर्तमान पांच ग्रामनितें अधिक 
ग्रामनिविषे गमनन करि सके नाहीं । बहुरि पांच गरमनिवि्ष जानेकी 
'प्याय अपेक्षा बतेमान सामथ्येरूप शक्ति है जातें इनिविष गमन करि 
सके है। बहुरि व्यक्तता एक दिनविष एक ग्रामकों गमन करनेहीकी 
'बाइए है तेसे इस जीवके सर्वकों देखनेकी,जाननेकी शक्ति है। बहुरि 
याकों कम ने रोक्‍्या अर इतना ज्ञयोपशम भया कि स्पशादिक विषय- 
'निर्को जामभो या देखो परन्तु एक कान्ननिर्ष एकहीकों जानौ वा देखों। 
तहयं इस जीवके सक्कके देखने जाननेकी शक्ति तौ द्रव्यअपेक्ता पाइए है 
अन्य-कालविष सामथ्य होय परन्तु वतंमान सामथ्येरूप नाहीं जातें 
अपने योग्य विषयनिते अधिक विषयनिकों देखि जानि सके नाहीं । बहुरि 
अपने योग्य विषयनिकों देखने जाननेकी पर्याय अपेक्षा वर्तमान साम- 
अ्यरूप शक्ति है जातें इनिकों देखि जानि सके है | बहुरि व्यक्तता एक 
-कालविषे एकहीकों देखनेकी वा जाननेकी पाइए है । 

बहुरि इहां प्रश्न--जो ऐसे तौं जान्या परन्तु क्षयोपशस तो पाइए 
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अर बाह्य इन्द्रियादिकका अन्यथा निमित्त भण देखना जानना न होय 
वा अन्यथा होय सो ऐसे होते केमहीका निमित्त तौ न रहद्या ? 
ताका समाधान- जैसे रोकनहारानें यहु कह्या जो पांच आमनिविपे 
एक ग्रामकों एक दिनविष जावो परन्तु इन किंकर निकों साथ लेके जाबो 
तहां वे किंकर अन्यथा परिणम तो जाना न होय वा थोरा जाग होय 
वा अन्यथा जानाहोय तैसें कमंका ऐसा ही क्षमोपशम भया है जो इतने 
विषयनिविष एक विषयकों एक कालविष देखो वा जानो परन्तु इतने 
बाह्य द्रव्यनिका निमित्त भए देखो वा जानो । तहा वे बाह्य द्रव्य अन्यथा 
परिणमें तौ देखना जानना न होय वा थोरा होय वा अन्यथा होय । 
ऐसें यहु कर्मके ज्ञयोपशमहीका विशेष हैं तातें कमंहीका निमित्त 
जानना । जैसें काहके अंधकारके परमाणु आड़े आए भी देखना होय 
सो ऐसा यह ज्ञयोपशमहीका विशेष है। जेसे जेस क्षयोपशम होय 
तेसे तेसे ही जानना होय । ऐसें इस जीवक कज्षयोपशमज्ञान की प्रवृत्ति 
पाइए है । बहुरि मोक्षमा्गविष अवधि मन:पयय हो हे ते भी क्षयो 
पशमज्ञान ही हैं तिनिकी भी ऐसे ही एककालविष एककों प्रतिभासना 
_बापरद्रब्यका आधीनपना जानना । बहुरि विशेष है सो विशेष 
ज्ञानना । या भ्रकार ज्ञानावरण दर्शनावरणका उदयके निमित्तते बहुत 
ज्ञानदशनके अंशनिका सद्भाव पाइए हे । 
..बहुरि इस जीवके मोहके उदयतें मिथ्यात्व वा कषायभाव हो हैं 
तहां दश्शनमोहके उदयतें तो मिथ्यात्वभाव हो है ताक़रि यह जीव 
अन्यथा प्रतीतिरूप अतत्त्वश्रद्ध;न करे है। जेसे है तेसे तौ न माने हे । 
अर जैसे नाहीं है तेसें माने है। अमूर्ततीक प्रदेशनिका पुश्न प्रसिद्ध 
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ज्ञानादिंगुणनिका धारी अनादिनिधनवस्तु आप है अर मृत्तीक पुद्ल- 
व्यनिका पिंड प्रसिद्ध ज्ञानादि कनिकारि रहित जिनका नवीनसंयोगभया 
ऐस शरीरादिक पुद्क॒ज्न पर हैं इनिका संयोगरूप नानागप्रकार' मनुध्य 
तिय बादि पर्याय ही हैं,तिस पर्यायनिविष अहंबुद्धि घारे है, स्त्रपरका* 
भेद नाहीं करि सके है जो पर्याय पावे विसहीकों आपा माने है। बढ़रि' 
तिस पयाय्रांव्ष ज्ञानादिक हैं ते तौ आपऊ गुण हैं अर रागादिक हैं. 
ते आपके कर्म तिभित्ततें उनाधिक भाव भए हैं अर वर्णादिक हैं ते. 
आपके गुण नाहीं है शरीरादिक पुद्लके गुण हैं अर शरीरादिकविष 
बणोदिकनिकी वा परमारूनिकी नानाअकार पलटनि हो हैं सो पुदरल- 
की अवस्थ। है सो इन सबनिहीकों अपनों स्वरूप जाने है स्वभाव पर 
भातका विवेक नाहीं होय सके है। बहुरि मनुष्यादिक पयोगविष 
कुटुम्ब धनादिकका सम्बन्ध हो है ते प्रत्यक्ष आपते भिन्न है अर ते 
अपने आधीन होय नाहीं परणमें हैं तथापि तितिविष ममकार करे 
है ए मेरे हैं वे काह प्रकार भी अपने होते नाहीं यह ही अपनी मानि 
तें अपने माने है । बहुरि मनुष्यादि पर्यायनिविष कदाचित देवादि- 
कका तत्तत॒निका अन्यथा स्त्रूप जो कल्वित किया ताको तो प्रतोति 
करे हे अर यथार्थस्वरूप जेसे हैं तेसें प्रतीति न करे है। ऐसे दशेन- 
हके उद्यकरि जोवकी अतत्त्वश्रद्धानरूप मिथ्यात्वभाव हो हैं । तहां 
तीत्रउइय होय है तहां सत्यश्रद्धानते घना विपरोत श्रद्धान होय दे जब 
मन्द्र उदय होय है, तब सत्यश्रद्धानते थोरा विपरीतश्रद्धान हो है। 
बहुरि चरित्रमोहके उद्ययतें इस जावके कप्रायभाव हो हैं. तब यह 
देखता जानता संता परपदा्थ नितिषे इृष्ट अनिष्टपतों मानि क्रीधादिक: 
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करे है । तहां क्रोधका उदय होते -दार्थनिबष अनिश्टपनौ वा ताका 
बुरा होना चाहे कोऊ मंदिरादि अचेतन पदार्थ बुरा लागे तब फोरना 
तोरना ध्त्यादि रूपकरि वाका बुरा चाहे । बहुरि शत्रआदि अचेतन 
: सचेतन पदार्थ बुरा लागे तब वाकों वध बन्धादिकरि वा सारनेकरि 
दुःख उपजाय ताका बुरा चाहे । बहुरि आप वा अन्य सचेतन अचे- 
- तन पदार्थ कोई प्रकार परिणए, आपकों सो परिणमन बुरा लागे 
: तब अन्यथा परिशमादनेद.रि तिस पॉरण्मनक्ा बुरा चाहें। य 
अकार क्रोधकार बुरा चाहनेकी इच्छा तो होय बुरा होना भवितव्य 
' अआ्यार्ध:न हे । 

बहुरि मानका उदय होतें पदार्थविर्षों अनिष्टपनों मानि ताकों 
 नीचा क्या चाहे आप ऊँचा भया चाह मल धूल आदि अचेतन 
' पदा्थनिविर्ष घृणा वा निदरादिककरि तिनिछ्ी हीनवा आपकी जच्चता 
चार । बहुरि पुरुषादिक सचेतन पदार्थनिकों नमावना अपने आधीन 
कर ना इत्यादि रूपकरि तिनिकी हीनता आपकी उच्चता चाहे | बहुरि 
आप लोकविपे जैसें ऊंचा दीसे तेसे शद्भारादि करना वा धन खर- 
चना इत्यादि रूपकरि ओरनिकों हीन दिखाय आप ऊँचा हुवा चाहे । 
बहुरि अन्य कोई आपतें ऊँचा काये करे ताकों ऊँचा दिख़ावे, या 
प्रकार मानकरि अपनी महंतताकी इच्छा तौ होय, महंतता होनी 

भवितव्य आधीन है । 
बहुरि मायाका उदय होते कोई पदार्थकों इष्ट मानि नानाप्रकार 
छुलनिकरि ताकी सिद्धि किया चाहे । रत्न सुषणादिक अचेतन पदा- 
निकी बा स्त्री दासी दासादि सचेतन पदाथेनिकी सिद्धिके अर्थि 
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अनेक छल करे। ठितनैके अर्थि अपनी श्नेक अवस्था करें वा अन्य 
अचेतन सचेतन पदार्थ निकी अवस्था पलटाये इत्शादिरूप छलकार 
अपना अभिप्राय सिद्धि किया चाहे या प्रकार मायाकरि इष्टसिद्धिके 
अथि छल तो करे, अर दृष्टसिद्धि होना भवितव्य आधीन है। 
बहरि लोभक। उदय होतें पदा्थानेकों इष्ट मानि तिनिकी क्राप्ति 
चाहे वस्त्राभ-ण धनधान्यादि अचेतन पदार्थनिक दृष्णा हो य, बहुरि 
स्त्री पुत्रारिक चेतन पदार्थ निकी तृष्णा होय, बहुरि आपके वा अन्य 
सचेतन अचेतन पदा्थकी कीई परग्णमसन होना इश्ट मानि तिनिकों 
तिस परिणमनरूप परिणमाय। चाहे । या प्रकार लोभकरि इष्प्राप्ति 
की इच्छा तो हाय अर इृष्ठटप्राप्ति होनी भवितव्य आधीन है। ऐसे 
क्रोधादिकका उदयकरि आत्मा परिणमे है,तहां एकणक कषाय च्यारि 
च्यारि प्रकार हें अनंतानुबन्धी १, अप्रत्याख्यानावरर २, प्रत्याख्या- 
नावरण २, संज्वलन ४, तहां (जिनका उदयतें आत्माके सम्यक्त्व न 
होय स्वरूपाचरण चारित्र न होय सके ते अनंतानुबंधोकषाय हैं! |) 
जिनिका उदय होतें देशचारित्र न होय तातें किंवित्‌ त्याग भी न होय 
सके ते अप्रत्याख्यानावरण कषाय हैं। बहुरि जिनिका उदय होरतें 
सकलचारित्र न होय तातें सबका त्याग न होय सके ते प्रत्याख्याना- 
वरण कपाय है । बहुरि जिनिका उदय होतें सकलचारित्रकों दोष 
उपज्या करे तातें यथाख्यावचरित्र न होय सके ते संज्बलन कपाय हैं। 
सो अनादि संभारअवस्थाविषें इनि च्यारच', ही कपायनिका निरंतर 
उदय पाईए है ! परम कृष्णलेश्यारूप तीत्रकषाय होय तहां भी अर 
शुक्रलेश्यारूप मंदकषाय होय तहां भी निरन्तर च्यारचॉहीका उदय 
$ यह प क्ति खरडा प्रति में नहीं दे । 
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रहे है । जाते तोब्रमन्दको अपेज्ञा अनन्तानुअन्धी आदि भेद नाहीं 

हैं सम्यक्त्व।दि घातनेकी अपेक्षा ए भेद हैं इनिह्ी प्रकृतिनिका तीज. 
अनुभाग उदय होतें वीत्र क्राधादिक हो हैं. मन्‍्द अनुभाग उदय होते 
मनन्‍्द उदय हूं। है। बढुरि मक्षमार्ग मए इसि व्यारोंबिब्रे तोन दोय 
एकका उदय हो है पोछे च्यारग्रीका अभाव हो है बहुरि क्राधादिक 
च्यारयां कषायनित्रिष एककराल एकह्ीका जदय हो है। इसि कपाय- 
निके परस्पर कारणुकार्यपनों है। क्रोधकरि मानादिक होय जाय: 
मानकरि क्रोधादिक होय जाय, तातें काडूकाल मिन्नता भाते काहू- 
काल न भासे है। ऐसें कपायरूप परिणमन जानता । बहुरि चारित्रि- 
मोहहीके उदयतें नोकषाय होय है तहां हास्यका उदयकरि कहीं इंट- 
पनों मानि प्रफुल्लित हो है हे मानें है बहुरि रतिका उदयकरि काहू 
को अनिष्ट मानि अप्रीति क़र है तहां उद्बे गरूप हो है । बहुरि शो कका 
उदयकरि कहीं अनिष्टप्नों मानि दिलगीर दो है विषाद माने है। 

बहुरि भयका उदयकरि किसीकों अनिष्ट मानि तिसतें डरे है वाका 
संयोग न चाहे हे । बहरि जुगुप्साका उदयकरि काहू पदाथेकों अनिष्ट 
मानि ताकी घृणा करे हैं वाका वियोग चाहे है। ऐसे ए हास्यादिक 
छट्द जानने । बहुरि वेदनिके उदयतें याके काम+रिणाम हो है. तहां' 
सत्रीवेदके उददयकरि पुरुषसोीं रमनेकी इच्छा हो है अर पुरुषवेदके 
उदयकरि स्त्रीसों रमनेड्ी इच्छा हो है नपुन्सकेदके उदयकरि 
युगपत्‌ दो ऊनिसों रमनेकी इच्छा दो हे ऐसे ए नब॒ तौ नो कषाय 
हैं। क्रोधादिसारिखे ए बलवान नाहीं तातें इनिकों ईपत्‌कषाय 
कहें हैं । यहां नोशब्द इंषतवाचक जानना। इनिका उदय तिनिः 
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क्रोघादिकनिकी साथि यथासंभव हो है । ऐसे मोहके उदयतें मिथ्यात्व 
वा कपायभाव हो हैं सो ए कारण संसारके मूल ही हैं। इनिहीकरि 
बर्तमानकालविषें जीव दुखी हैं अर छागामी कमषन्धनके भी कारन 
ए द्वी हैं। बहुरि इनिहीका नाम राग द्व प मोह है । तहां मिथ्यात्वका 
नाम मोह #' जातें तहां सावधानोका अमाब है। बहुरि माया लोभ- 
कषाय अर हास्य रति तीन वेदनिका नाम राग है। तातें तहां इष्ट- 
बुद्धिकरि अनुराग पाइए है। बहुरि क्रोव-मानकषाय अर अरति 
शोक भय जुगुप्सानिका नाम द्वप हे जाते तहां अनिष्टबुद्धिकरि द ष 
पाइए है । बहुरि सामान्यपने सबहीका नाम मोह है. । तातें इनिविपें 
सवंत्र असावधानी पाइए है | चहरि अन्तरायके उदयतें जीव चाहे 
तो न होय। दान दिया चाह देय न सके बस्तुकी प्रा प्त चाहे सो न 
होय । भोग किया चाहे सो न होय । उपभोग किया चाहे सो न होय।. 
अपनी ज्ञानादि शक्तिकों प्रगट किया चाहे सो न प्रगट होय सके। 
हेसे अन्तरायके उदयतें चाह्या सो होय नाहीं । बहुरि तिसहोका 
कज्योपशमते किंचिन्मात्र चाह्या भा हो है | चाहिए तौ बहुत है, परन्तु 
किचिन्मान्न (चाह्या ' हुआ हाय है । बहुत दान देना चाह है, परन्तु 
थोड़ा ही) दान देय सके है । बहुत लाभ चाहे है परन्तु थोड़ा ही लाभ 
हो दे | ज्ञानादिक शक्ति प्रकट हो है तहां भी अनेक बांह्य कारन 
चाहिए। या प्रकार घातिकर्ममिके उदयतें जोबके अवस्था हो है।. 
बहुरि अध।तिकसंनिविष वेदनीयके उज्द्यकरि शरीरविष बाह्य सुख 


१ यह प'क्ति खरडढ़ा प्रति में नहीं हें, किन्तु श्रन्त्र प्रतियों में दे इस 
कारण ग्रकद में दे दी है। 
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ढुःखका कारन निपजे है । शरोरविषे आरोग्यपनौ रोगीपनौ शक्ति 

वानपनो दुब लपनौ इत्यादि , श्रर क्षघा ठृपा रोग खेद पीड़ा 
इत्वादि सुख दुःखनिक्रे कारन हो है। बहुटि बाह्मत्रिषे सुहातवना 
ऋतु पवनादिक वा इष्ट स्त्री पुत्रादिक वा मित्र धनादिक असुहावना 
ऋतु पवनादिक वा अनिष्ट वा स्त्री पुत्रादिक वा शत्रु दरिद्र वध 
बधनादिक सुखदुखकों कारन हो हैं ए बाह्यकरन कहे तिनिविषे केई 
कारन तौ ऐसे हैं जिनिक्रे निमित्तस्थों शरीरकी अवस्था हैं। सुखदुःख 
कौ कारन हो है अर वे हो सुखदुःखकों कारन हो हो बहुरि केई 
कारन ऐसे हैं जे आप ही सुखदुःखकों कारन हो हैं ऐसे कारनका 
मिलना वेदनीयके उदयतें हो हो । तहाँ सातावेदनीयतें सुखके कारन 
मिलें अस्तताबेदर्न यतें दुःखके कारन मिलैं। सो इहां ऐसा जानना । 
ए कारन ही तौ सुखदुःखकों उपजाबै नाहीं, आत्मा मोहकमका उद- 
यर्तें आप सुखःदुख मानें हैं । तहां वेदनीयकर्मका उदयके अर मोह- 
कर्मका उदयकें ऐसा ही सम्बन्ध हो जश्व सताबेदनीयका निपजाया 
बाह्य कारन मिले तब तो सुखमाननेरूप मोहकमका उदय होय अर 
जब असातावेदनीय का निपजाया वाह्मकारन मिलें तब दुःखमासने- 
रूप मोहकमेका उदय होय । बहुरि एक ही कारन काहूकों खुखका 
काहकौं दुःखका कारन हो हो जेसे काहूके सातावेदनीयका उदय हेंतें 
मिलया जैसा वस्त्र सुखका कारनहो हो, तैता ही वस्त्र काहूकों असाता 
वेदनीयका होते मिल्‍या सो दुःखका कारन हो हो । तातें बाह्य वस्तु 
-सुखदुःखका निमित्तमान्र हो है | सुखदुःख हो हो सो मोह » निर्मि 
त्ततें हो हो. । निर्माही मुनिनक अनेक ऋद्धिआदि परीसहादि 
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कारन मिलें तौ भी सुख दुःख न उपजै । मोही 
जीवके कारन मिले वा बिनाकारन भिले भी अपने 
संकल्पष्टीतें सुखदुःल्त हुवा ही करे है। तहां भो तीत्रमोर्ई,के जिस 

कारनकों मिले तीत्र सुखदुःख होय तिसही कारनकों मिलें मंदमोहीके 
मंद सुखद ग होय | ताते सुखदुःखका मूल बलवान कारन मोहका 

उदय है। अन्य वस्तु हैं सो बल्षवान कारन नाहीं । परं3 अन्य वस्तुके 
अर मोदी जावके परिणामनिर्क निमित्तने मत्तिककी मुख्यता पाइए 
है। ताकरि माहीजीव अन्य वस्तुहोकीं सुखदुःखका कारन माने है । 
ऐसे बेदनीयकरि सुखदुःखका कारन निपजे है बहुरि आयुकमके उदय- 
करि मनुष्यादिपयायनिकी स्थिति रहे है । यावत्‌ आयुका उदय रहे 
ताबत्‌ अनेक रोगादिक कारन मिलौ शरीरस्यों संबंध न छूटे । बहुरि 
जब आदुका उदक न होय तब अनेक उपाय किए भी शरीरस्यों सबंध 
रहे हीं, तिसहीकाल आत्मा अर शरीर जुदा होय। इस संसारबनिषे 
जन्म जीवन मरनका कारन आयुक्म ही है। जब नवीन आयुका 
उदय हाय तब नवीनपयायविष जन्‍म हो है | बहुरि यावत्‌ आयुका 
उदय रह तावत्‌ दिस पयायरूप प्राणनिक धारनत जीवना होदहे॥। 
बहुरि आयका क्षय होय तब तिस पयाय्रूप प्राण छूटनंते मरण हो 
हे। सहज ही ऐसा अयुकर्मका निमित्त हे और कोई उपजावनहारा 
क्षपावनहादा रक्षाकरनेहारा हे नाहीं ऐसा निश्चय करना। बहुरि जैसें 
नवीन वस्त्र पहरे कितेक काल पहरे रहें पींछे ताकू' छोड़ि अन्य बस्त्र 
पहरे तेसे जीव नवीन शरीर घरे कितेक काल धरे रहे पीछे अन्य 
श« धरे हँ  तातें शरीरसंबंधअपेन्ञा जन्म दिक हैं ज॑.व जन्मादिर- 
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हित नित्य ही है । तथापि मोही जीवके अतीत अनांगतका विचार 
नाहीं, तातें पर्याय-पयाय मात्र अपना अस्तित्व मानि परयायसंबंधी 
कार्येनिविषष हूँ। तत्पर हं।थ रह्मा हे । ऐसें आयुकरि पर्यायकी स्थिति 
जाननी । बहुरि नामकमंकरि यह जीव मनुष्यादिगतिनिविषे प्राप्त हो 
है तिस पर्यायरूप अपनी अवस्था हो हे। बहुरि तहां त्रस स्थांवरादि 
विशेष निपजे हैं। बहुरि तहां एकेंद्रियादि जातिकों घारें हे । इस जाति 
कमका उदयक अर मतिकन्नानावरणका क्षयोपशमक्क निमित्त>#मित्तिक- 
: पना जानना जे सा क्षयोपशम होय तेसी जाति पाबे । बहुरि शरीरनिका 
संबंध हो हे तहां शरीरके परमाणू अर आत्माके प्रदेशनिका एक 
“बंधान हो हे अर संकोच विस्ताररूप होय शरीरप्रमाण आत्मा रहे है 
-बहुरि नोकमंरूप शरीरबिषे अंगोपांगादिकका योग्य स्थान प्रमाण लिए 
हो है। इसहीकरि स्पशेन रेसन आदि द्रव्यइद्रिय निपजें हैं वा हृदय- 
स्थानविषे आठ पांखड़ीका फूल्य(कमलके आकार द्रव्यमन हो है। 
 बहुरि तिस शरीरहीविषे आकारादिकका विशेष होना अर बर्णादिक- 
-का विशेष होना श्रर स्थूज्सूच्मत्वादिकका होना इत्यादि काय निपजे 
है सो ए शरीररूप परणए परमाणु ऐसे परिणमे हे। बहुरि श्वासो- 
'छछवास वास्वर निपजें हैं सो ए भी पुद्नलके पिंड हैं अर शरीरस्यों एक 
वंधानरूप हैं । इनविषे भी आत्माक प्रदेश व्याप्त हेँ । तहा श्वासोच्छास 
'तौ पवन है सो जेसे आहारकों ग्रदे नीहारकों निकासे तब ही जीवनों 
'होय तेसें बाह्यपवनकों ग्रहे अर अभ्पंतरपवनकौ निकासे तब ही 
-जीवितव्य रहे । तातें श्वासोच्छु वास जीवितव्यका कारन है | इस 
'शरीरविषे जेसें हाड़ मांसादिक हैं तेसे ही पन जानना। बहुरि 


इूसर। अधिकार डरे 


जज जाय आते 


जैसे हस्तादिकसोँ काय करिए तेसें ही पवनतें कांये करिए है। 
 मुखमें ग्रास धरसच्या ताकों पवनतें निगलिए है मलादिक पवनत दी 
बाहरि काढिए है तैसें ही अन्य जानना । बहुरि नाड़ी वा वायुरोग 
“बा वायगोला इत्यादि ए पवनरूप शरीरके अंग जानने । बहुरि स्वर 
है सो शब्द है, सो जैंसे बोणाकी तांतिकों हुलाए भाषारूपदोने योग्य 
पुद्रलस्कंध हैं ते साज्षर था अनक्षर शब्दरूप परिणमें हैं तेसें तालवा 
. होठ इत्यादि अंगनिकों हल्लाएं भाषापयाप्रिविषै ग्रहे पद्रकस्कंध हैं ते 
चर वा अनक्षर शब्दरूप परिम है | बहुरि शुभ अशुभ गमनादिक 
हो हैं। इहां ऐसा जानना, जैसे दोयपुरुषनिके इकदंडी बेड़ी है । तहां 
एक पुरुष गमनादिक किया चाहे अर दूसरा भी गमनादि करे तौ 
गमनादि होय सके, दो ऊनिविषे एक बैंठि रहे ती गमनादि होय सके 
नाहीं अर दोऊनिविष एक बलवान होय तौ दूस रकों भी घीसि ले जाय, 
ते आत्माक अर शरीरादिकरूप पुद्ल्‍लके एकक्षेत्रावगाहरूप बघान 
हैं तहां आत्मा हलनचलनादि किया चाहे अर प॒द्ल तिस शक्तिकरि 
रहित हुआ हलन चलन न करे वा पृद्ललविषे शक्ति पाइए है आत्माकी 
इच्छा न होय तो हलनचलनादि न होय सके | बहुरि इनिविषे पुद्ठल 
 अन्नचान होय हाले चाले तो ताकी साथि विना इच्छा भी आत्मा 
_ आदि हाले चाले । ऐसे हूलन चलनादि होय हैं। बहुरि याका अप- 
जसआ।दि बाह्य नित्ति बने है। ऐसें ए काये निपजे है, तिनिकरि 
'माहके अनुसारि आत्मा सुखी दुःखी भी हो है। नामकमे है उदयतें 
स्वयमेष ऐसे नानाप्रकार रचना हो हैं और कोई करनहारा नाहीं दे 
चहुरि तीथंकरादि प्रकृति यहां हैं ही नाहीं । बहुरि गोत्रकर्मकरि ऊंचा 


0.८ 
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नीचाकुलविधे उपजना हो है तहां अपना अधिकहीनपना प्राप्त हो है 
मोहके निमित्ततें तिनिकरि आत्मा सुखी दुखी भी हो है । ऐस अधघा- 
तिकर्मनिका निमित्ततें भ्रवस्था हो है। या प्रकार इस अनादि संसा- 
रविषै घाति अधाति कमेनिका उदयके अनुसार आत्माके अवस्था 
हो है सो हे भब्य अपने अन्तरगविषै विचारि देखि ऐज ही है कि 
नाहीं | सो ऐसा बिचार किए ऐसे ही प्रतिभासेँ। बहुरि जो ऐसें हें 
तौ तू यह मानि मेरे अनादि संसारराग पाइए है, ताके नाशका मोकों 
डपाय करना । इस विचारतें तेरा कल्याण होगा । 
इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशक नाम शास्त्रावष ससार अवस्थाका 


निरूपक टद्वितोय अधिकार सम्एुश भया ॥१॥ 


तीसरा अधिकार 
[ संसारअवस्थाका स्वरूप-निर्देश ] 


दोहा 
सो निजभाव सदा सुखद, अपनों करो प्रकश | 


जो बहुविधि भवदुखनिका, करि हे सच्ानाश ॥१॥ 
अब इस संसार अवस्थाविषै नान!प्रकार दुःख हैं तिनिका वर्शन 
करिए है--ज!तैं जो संसारविफें भी सुख होय ठौ संसारतें मुक्त होने 
कर | के 5 *३ कर हे पं 
का उपाय काहेकों करिए । इस संसारविपें अनेक दुःख हैं, तिप्तहीतें 
संसारतें मुक्त होनेका उपाय कीजिए है । बहुरि जैसे वैद्य है सो रोग 
का निदान अर ताकी अबस्थाका वर्णनकररि रोगीकों संसाररोगका 
रच 6 ८४ * - के है हि न ६ 
न्थ्थय बराय पीछें तिसवा इलाज करनेवी रुचि करावै है तेसे यहां 
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संसारका निदान वा ताकी अवस्थाका वर्णनकरि संसारीकों संसार 
रोगका निश्चय कराय अब तिनिका उपायकरनेकी रुचि कराईंए है । 
जैसें रोगी रोगतें दुःखी होय रह्या है, परन्तु ताका मूलकारण जानें 
नाहीं। सांचा उपाय जानें नाहीं अर दुःख भी सह्या जाय नाहीं॥ 
'तब आपको भाखे सो ही उपाय करे तातें दुःख दूरि होय नाहीं । तब 
तड़फि तड़फि परवरशः हुवा तिनि दुःखनिकों सहे है | यार्कों वेद्य दुःख- 
का मूलकारण बताबे दुखका स्वरूप बताबे,) तिनि निकू' भकूठे 
दिखाबे तब सांचे उपाय करनेंकी रुचि होय | तेसें संसारी संसारकें 
दुःखी होय रह्मा हैं, परन्तु ताका मुल कारण जाने नाहीं। अर साँचा 
उपाथ जानें नाहीं। अर दुख भी सह्या जाय नाहीं। तब आपकों 
भासे सो ही उपाय करे ताते दुख दूरि होय नोहीं | तब तड़फि तढ़फि 
परवश हुवा तिनि दुःखनिकों सहे हे । 
[ दुःखोंका मूल कारण ] 

याकों यहां दुःखकरा मूलकारन बताइए। अर दुःखका स्वरूप 
बताइए है अर तिनि उपायनिकू' भूठे दिखाइए तौ सांचे उपाय 
करनेकी रूचि होय तातें यह वर्णन इह्ां करिये है । तहां सब दुःखनि- 
का मूलकारन मिथ्यादशेन अज्ञान असंयम है। जो दर्शनमोहके उद्‌- 
यतें भया अतत्त्वश्रद्धान मिथ्यादशेन है ताकरि वस्तुस्वरूपकी यथार्थ 
प्रतीति न होय सके हे अन्यथा प्रतीति द्वो हें । बहुरि तिस भिथ्याद- 
शेनहीके निमित्ततें क्षयोपशमख्पज्ञान है सो अज्ञान होय रह्मा है। 
ताकरि यथाथ वस्तुस्वरूपका जानना न हो है अन्यथा जानना हो है। 
बहुरि चारत्रमोहके उदयर्तें सथा कषायभाव तका नास असंयम है 


ही 


६६ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


छऑ, 3 6क.टी५जन्‍त3 टी ि८य 020 ट.]5०टध5८ध४७,४०८४०ट४८४०८४८४७८४४७४१४-४८४ “५ अल जी हट मीऔीओ ट 2 5,८६5ट 5.८5 435 ध लि 35५ १ 2 54 5,क्‍ ५0. ५>श्५+(+ 


साकरि जैसें वस्तुका स्वरूप दे तैसा नाहीं प्रवर्ते है। अन्यथा प्रवृत्ति 
हो दे? ऐसे ये मिथ्यादशेनादिक हैं तेई सब दुःखनिका मूलकारन हैं + 
कैसे ? सो दिखाइये है:-- 
[ मिथ्यास्वका प्रभाव ] 
मिथ्यादर्शनादिककरि जीवके स्व-पर-विवेक नाददीं होइ सके है एक 
आप आत्मा अर अनंत पुद्ल्‍कलपरमारुमय शरीर इनिका संयोगरूप 
मनुष्यादिपयोय निपजे है तिस पर्यायहीकों आपो माने है । बहुरि 
आात्माका ज्ञानदर्शेनादि स्वभाष है ताकरि किंचित्‌ जानना देखना 
हो है। अर कर्मउपाधितें भए क्रोधादिकेभाव तिनिरूप परिणाम पाइए 
है। बहुरि शरीरका स्पर्श रस गंध वर्णो स्वभाव हे सो प्रगटे हे । अर 
स्थूल कृषादिक होना बा स्पशोदिकका पलटना इत्यादि अनेक अवस्था 
हो है। इन सबनिकों अपना स्वरूप जाने है । तहां ज्ञानदर्शनकी श्रवृत्ति 
इन्द्रिय मनके द्वारे हो हे। तातें यहु माने हे । ए त्वचा जीभ नासिका 
नेत्र कान मन मेरे अंग हैं। इनिकरि में देखों जानों हों ऐसी मानितें 
इन्द्रियनिविषें प्रीति पाइए है । 
| मोहजनित विषयाभिल्नाषा | 
बहुरि मोहके आवेशतें तिनि इन्द्रियनिके द्वार विषय ग्रहण 
करनेकी इच्छा हो है । बहुरि तिनिविषे इनिका ग्रहण भए तिस इच्छा 
के मिटनेतें निराकुत्ञ हो हैं अब आनन्द माने है। जेसें कूकरा द्वाढ़ 
चाये ताकरि अपना लोही निकसे ताका स्वाद लेय ऐसे मानें यहु हाढ़ 
का स्वाद है। तैस यहु जीव विषयनिकों जाने ताकरि अपना ज्ञान 
श्रवत्तें ताक रबाद लेय ऐसें मानें यहु विषयका स्वाद है सो बविषयदें 
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तौ स्वाद है नाहीं, आप दी इच्छा करो थी आप ही जानि आप ही 
आनन्द सान्‍्या, परन्तु में अनादि अन॑तज्ञानस्वरूप -आत्मा हूँ, ऐसा 
नि:फेवलज्ञानका तौ अनुभवन है नाहीं | बहुरि मैं नृत्य देख्या राग 
सुन्या फूज सू'ध्या शास्त्र जान्या मोकों यहु ज्ञानना, इप्त प्रकार ज्ञेय- 
मिश्रित ज्ञानझा अनुभवन है ताकरि विषयनिकरि हो प्रधानता भासे 
है। ऐसें इस जीवर्क मोहके निमित्ततैं विषय्ननिक्ी इच्छा पाइए है। 

सो इच्छा तो त्रिकालवर्त्ती सवाविबयनिक्रे ग्रदूण करनेको है में 
सर्वेकों स्पर्शों, सबक्रों स्त्रादों,सवे को देखों, सवेकों सुनों, सबेकों जानों 
सो इच्छा तो इतनी है। अर शक्ति इतनी हो है, जो इन्द्रियनिके 
सन्‍्मुख़ भया वर्तेमान स्पर्श रस गन्व वर्ण शब्द तिनिविषे काहूझों 
किंविन्मात्र प्रहै वा स्मरणादिकतें सन्नकरि किछू जाने सो भो बाद्य 
श्रनेक कारन मिलें सिद्धि हंय । तातें इच्छा कबहूँ पूरो होय नादीं। . 
एंथी इच्छा तो केवलज्ञान भए सम्पूर्ण होय । ज्ञयोपशमरूप इन्द्रिय- 
करि तौ इच्छा पूर्णा होय नाहीं तातें मोहफे निर्मित्तते इन्द्रियनिके 
अपने अपने विषय ग्रहण की निरन्तर इच्छा रहिब्रो ही करे ताकरि 
आकुलित हुवा दु:खी हो रह्या है । ऐसा दुःखी हो रह्मा है जो एक 
काई विषयका गअदणकीे अर्थि अपना मरनको भी नाहीं गिने है। जेसे 
हाथीके कपटकी दृथनीका शरीर स्पशनकी अभ्रर मच्डके बड़सीके 
लाग्या मांस स्वादनेकी अर भ्रमरके कमलसुगन्ध सू 'घनेका अर पतंग - 
के दीपकका वर्ण देखनेकी अर हिरणकी राग सुननको इच्छा ऐसी हो 
है जा तत्काल मश्न भासे दो भी मरतकों गिने नाहीं विषय्निका : 
प्रद्ण करे, वां के तौ मरण होता था विषय से उन किये इन्ट्रयनि. 
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कीपीड़ा अधिक भासे है।जातें मरण होनैत इन्द्रियनिकरि विषयसेवन 
की पीड़ा अधिक भासे है। इनि इन्द्रियनिकी पीड़ाकरि सब पीड़ित- 
रूप निर्विचार होय जैसे कोऊ दुखी पर्बततें गिरि पड़ी तैसे विषयनि- 
बिच मंपापात ले है । नानाकष्टकरि धनकों उपजाबें ताकों विषयके 
 श्रथि खोबे । बहुरि विषयनिके श्र्थि जहां मरन होता जानें तहां भी 
जाय नरकादिकों कारन जे हिंसादिक कार्य तिनिकों करें वा क्रोधादि 
कषाय निकों उपजाबें सो कह! करें इन्द्रियनिक्री पीड़ा सही न जाय 
तातैं अन्य विचार किछू आवता नाहीं । इस पीड़ाहीकरि पीड़ित भए 
इन्द्रादिक हैं ते भा विषयनिविषें आति आसक्त हो रहे हैं। जैसे खाजि 
रोगकरि पीड़ित हुवा पुरुष आसक्त होय खुजाबै है पीड़ा न होय तो 
काहेकों खुजावें, तेंसें इन्द्रियरोगकरि पीड़ित मए इन्द्रादिक आसक्त 
होय विषय सेवन करें हैं। पीड़ा न होय तौ काहेकों विषय सेवन 
करें १ ऐसें ज्ञानावरण दशनावरणका क्षयो पशमततें भया इन्द्रिय!दि- 
जनित ज्ञान है सो मिथ्यादशेनादिकके निर्मित्ततें इच्छासहित होय 
दुश्खका कारन भया हे । 


की 


. दुःखनिदत्तिका उपाय ] 
अब इस दुःख दूरि होनेका उपाय यह जीव कहट्दा करे हे सो कहिए 
“है--इन्द्रियनिकरि विषयनिका ग्रहण भएण मेरी इच्छा पूरन होय ऐसा 
जानि प्रथम तौ नानाप्रकार भोजनादिकनिकरि ३न्द्रियनिक्कों प्रबल 
करे है अर ऐसे ही जानें है जो इन्द्रिय प्रबल रहैं, मेरे जषय ग्रहरणकी 
शक्ति विशेष हो है । बहुरि तहां अनेक बाह्मकारन चाहिए है तिनिका 


तीसरा अधिकार ६६. 
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निमित्त मिलावे है | बहरि इन्द्रिय हें ते विषयकों सनन्‍्मुच भण ग्रह 
तातें अनेक बाह्य उपायकरि विषयनिक्रा अर इन्द्रियनिक्ा संयोग्र 
मिलावे है नानाप्रकार वस्त्रादिकका वा भोजनादिकका था पुष्पादिक 


का वा सन्दरिर आभूषणादिकका वा गायक वादित्रादिकका संयोग: 
मिलावनेके अथि बहुत खेदखिन्न हो है। बहुरि इन इन्द्रियनि है सन्‍्मुख 


विषय रहे तावत्‌ तिस विषयका किचित स्पष्ट जानपना रहे । पीछ 
मनद्वार स्मरणम।त्र रहता जाय । काह्ष््यतोत होते स्मरण भी सनन्‍्दे 
होता जाय तातें तिनिविषयतिकों अपने आधीतन राखते का उपाय 
करें । अर शोघ्र शीघ्र विनिकरा ग्रहण किया करे बहुरि इन्द्रियनिके तो 
एककालगिपें एक विषयददीका ग्रहण दोय अर यह बहुत बहुत ग्रहण 
किया चाहे, तातें आखता' होय शोघ्र शीघ्र एक विषयकों छोड़. 
ओरकों ग्रदे । बहुरि बाकों छोड़ि और कों ग्रहें । ऐसे हापटा मारे है ।: 


बहुरि जो उपाय यांत्रों भासे हैं सो करे है सो यह्‌ उपाय भ्ूठा है । 
जाप प्रथम तो इन सबनिका ऐसें हो होना अपने आधीोन नाहीं,. 


महाकठिन है। बहुरि कदाचित्‌ उदयअनुसारि ऐसें ही विधि मिले 
तौ इन्द्रियनिकों प्रबल किए किछू विषयग्रहणुकों शक्ति बचे नाहीं। 
यह शक्ति तौ ज्ञानदशन बये* बघे? । सो यह करम्मका ज्षयोपशमके 
अधीन है । किसीका शरीर पुष्ट है ताके ऐसी शक्ति घाटि देखिए है। 
काहूके शरार दुबल है ताके अधिक देखिए है। तातें भोजनादिककरि 
इन्द्रिय पुष्ट किए किछु सिद्धि है नाहीं। कषायादि घटनेंतें कमेका 
क्षयोपशम भए ज्ञानद्शन बधे तब विषयश्नददशकी शक्ति बचे है। 
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 बहुरि विषयनिका संयोग मिलावे सो बहुतकालताई' रहता नाहीं 
- अथवा सबे विषयनिका संयोग मिलता ही नाहीं। तातें यह आकु- 
- “हछ्ता रहियो ही करे | बहुरि तिनिविषयनिकों अपने आधीन राखि 
- शीघ्र शीघ्र ग्रहण करें सो वे आधीन रहते नाहीं। बे तौ जुदे द्रव्य 
- अपने आधीन पारि णमै हैं, वा कर्मदिण्के आधीन हैं । सो ऐसा कर्म- 
'का बन्ध यथायोग्य शुभ भाव भए होय। फिर पीछे उदय आधे सो 
: अत्यक्ष देखिए है। अनेक उपाय करतें भी कमेका निमित्त बिना 
सामग्री मिले नाहीं। बहुरि एक विषयों छोड़ि अन्यका अहणकों 
. ऐसे हापटा मारे है सो कहा सिद्ध हो है । जैसे मणको भूखवालेकों 
कण मिल्या तो भूख कहा सिटे ? तैसेँ सबेका अ्रहणकी जाके इच्छा 
: ताके एक <िषयका ग्रहण भण इच्छा केसे मिटे ? इच्छा मिटे बिना 
- सुख होता नांहीं। तात॑ यह उपाय मठा है 
कौऊ पूछे कि इस उपायतें केई जीव सुखी होते देखिए हे सबंधा 
- भक्रूठ कैसे कहो हो ? 
ताका समाधान- सुखी तौ न हो दे. श्रमते सुख माने है। जो 


रुखी भया तौ अन्य विषयनिकी इच्छा केसे रहेगी । जेसें रोग मिटे 
अन्य ओऔषध काहेकों चाहे तेसे दुःखमिटे अन्य विषयकों काहेकों 


चाहे । तातें विध्यका ग्रहणकरि इच्छा थँमि 3]य तौ दम सुख माने, 
सो तौ यावत: जो विषय:अहण न होय ताबत्‌ काल तौ तिसकी इच्छा 
रहे अर जिस समय ताका संग्रह भया तिस ही समय अन्यविषय 
अहर की इच्छा होती देखिए है तौ यह सुख मानना केसे है जैसें कोऊ 
महा छुधावान रक ताकों एक अज्नका कश मिल्‍्या ताका अक्षणकरि 


तीखरा अधिकार ७ 
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चैन माने, तेसें यद महारृष्णावान्‌ यार्कों एक विषयका निमित्त मिल्या 
ताका अद्दशकरि सुख -7न है। परमार्थतें सुख हे नाहीं। 
कोऊ कहे जेसें कशक्रशकरि अपनी भूख मेटे तैसें रक ढक 
विषयका अद्दणकरि अपनी इच्छा पूरण करें तो दोष कद्दा ९ 
ताका समाधान,--जो करण भेले होंय तौ ऐसे ही माने, परन्तु 
जब दूसरा कण मिले तब तिस कणका निर्गेगनन होय जाय तौ केंसें 
भूख मिटै । तैसे ही जाननेविषे विषयनिका अद्दश भेले होता जाय तौ 
इच्छा पूरन होय जाय; परन्तु जब दूसरा विषय ग्रहण करे तब पू्वे- 
विषय ग्रहण किया था ताका जानना रहे नाहीं, तौ केंसें इच्छा पूरन 
'होय ? इच्छा पूरन भये बिना आकुलता मिटे नाहीं। आकुलता मिटे 
विना सुख केंसें कह्या जाय । बहुरि एक विषयका ग्रहण भी मिथ्या- 
दर्शनादिकका सद्भावपूर्वेक करें है। तातें आगामी अनेक दुखका 
कारन कर्म बँधे है। जातें यह वत्तेमानविषें खुख् नाहीं आगामी 
खुखका कारन नाहीं, ताते दुःख ही है। सोई प्रवचनसार विष 
कद्या हे, गे 
“सपरं बाधासहिदं विच्छिण्णं बंधकारणं विसम॑ । 
जं इ दिएईहिं लड्ध त॑ सोक्‍्खं दुक्खमेव बद्धाधा! (१?) ॥१॥ 
जो इन्द्रियनिकरि पाया सुख सो पराधीन है बाधासहित है 
बिनाशीक है ब धका कारण है सो ऐसा सुख तेसा दुःख ही है। ऐसे 
इस संसारीकरि किया उपाय भूठा जानना | तौ सांचा उपाय कह्दा 
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[ दुःस्त निश्कक्तिका सांचा उपाय ] 
जब #च्छा तो दूरि होय अर सर्वे विषयनिका युगपत्‌ भ्रहण रा्मा करे 
तब यह दुख मिटें | सो इच्छा तो मोह गए मिटे और सबका युग- 
पतप्रहण केवलज्ञाने भए होय । सो इनका उपाय सम्यग्दशेनादिक है 
सोद्दे सांचा उपाय जानना । ऐसे तो मोहके निमित्ततें ज्ञानावरण 
दर्शनावरणका क्षयोपशम भी दुःखदायक है ताका वर्णन किया । 


इहां कोऊ कहे, ज्ञानावरण दर्शानावरण का उदयतें जानना न 
भ्या ताकू' दुःखका कारण कहौ कज्षयोपशमकों काहेकों कहौ ? 


तवाका समाधान--जो जानना न द्वोना दुःखका कारन होय तौ 
पुद्लके भी दुःख ठहरे। तातें दुःखका मूलकारण तो इच्छा है सो 
इच्छा प्योपशमहीतें हो है, तात॑ क्षयोपशमकों दुःखका कारन कह्मा 
है परमार्थतें क्षयोपशम भी दुःखका कारन नाहीं । ज्ञो मोहतें विषय- 
भ्रहणाकी इच्छा हे सोई दुःखका कारन जानना। बहुरि मोहका उदय 
दे सो दुःखरूप ही है। केसे लो कद्दिए हे,-- 
[ दर्शनमोहसे दुःख और उसकी निशृत्ति ] 
प्रथम तो दशेनमोद्दके उदयतें मिथ्यादर्शेन द्वो है ताकरि जैसें 
याके श्रद्धान है, तेसें तो पदार्थ है नाहीं, जेसें पदार्थ है तेसें यह माने 
नाहीं, तातें याके आकुलता ही रहे । जैसें बाउल्ाकों काहूने वस्त्र पह- 
राया । वह बाउला तिस वस्त्रकों अपना अंग जानि आपकू' अर शरी 
| पक के साने । बह वस्त्र पहरावनेवालेके आधीन है, सो वह कबहू 
कमर, कबहू जोरे, कतह स्वॉंसे, कबहू नवा पहराजे इत्यादि चरित्र. 
करे। बह बाउला तिसकों अपने आधीन मानें वाकी पराधीन क्रिया 





तीसरा अधिकार रु 
होय तःतें महाखेदखितन्न होय तैस इस जीवकौं कर्मोदयने शरीरसंबंध 
कराया । वह जीव तिस शरींरकों अपना अंग जानि आपकों अर 
शरीरकों एक मानें, सो शरोर कर्मके आधोन कब॒ह कृष होय कबहू 
सस्‍्थृंल होय कबहू नष्ट होय कबहू नवीन निपजें इत्यादि चरित्र होय। 
यह जीव तिसकों आपके आधीन जाने बाकी पराधीन क्रिया होय 
तातें महाखेद्खिन्न हो है | बहुरि जैसें जहां बाउला तिष्टो था वहां 
मनुष्य घोटक धनादिक कहीतें आनि उतरें, यह बाउला तिनकों अपने 
जानें, वे तौ उनहीके आधीन कोऊ आये कोऊ जावे कोऊझूअनेक अब- 
स्थारूप परिणमे । यह बाउत्ता तिनकों अपने आधीन मार्मे उनकी 
पराधीन क्रिया होइ तब खेदखिन्न होय । तेसे यह जीव जहां पयोय 
धरे तहाँ स्वयमेत पुत्र धघोटक घनादिक कहींतें आनि प्राप्त भण, यह 
जीव तिनिकों अपने जानें सो वे तौ उनहीके आबीन कोऊ आवें कोऊ 
जावे कोऊ अनेक अवस्थारूप परिणमें | यह जीव तिनकों अपने 
शआ्राधीन माने उनकी पराधीन क्रिया होइ तब खेदखिन्न होय। 
इहां कोऊ कहे काहुकालविषे शरारकी बा पुत्रादिककी इस जोबके 
आधीन भी तौ क्रिया होती देखिए है तब तो सुखी हो है । 

. ताक्ा समाधान-शरी रादिककोी भत्रितव्यकी अर जीवकी इच्छ!ःकी 
विधि मिले कोई एक प्रहार >से वह चाहे तैसें परिशमें तातें काहू 
कालविषे वबाहीका विचार होते सुखकी सी आभासा द्वोय परंतु सर्वे 
ही तो सर्व प्रकार यह चाहे तेसें न परिणर्म । तातें अभिश्रायविष॑ तौ 
अनेक आकुलता सदाकाल रहयो ही करे | बहुरि कोई कालबिषे कोई 
प्रकार इच्छाअनुसारि परिणमता देखिकरि यह जीव शरीर पुत्रादि क- 
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विधे अहंकार समकार करे है। सो इस बुद्धिकरि तिनिके उपजाबनेकी 
था बधावनेकोी चिंताकरि निरंतर व्याकुल रहैं है। नानाप्रकार कष्ट 
सहकरि भी तिनिका भला चाहे है । बहुरि जो विषयनिकी इच्छा हो है 
कपाय हो है, बाह्य सामग्रीविषे इष्ट अनिष्टपनों माने है उपाय अन्यथा 
करे हे सांचा उपायकों न श्रद्धहें हैं अन्यथा कल्पना करे है सो इनि 
सबनिका मूलकारन एक सिथ्यादर्शन है । याका नाश भएण सबनिका 
नाश होइ जाय तातें सब दुखनिका मूल यह मिथ्यादर्शन है बहुरि इस 
मिथ्यादशैनके नाशकाका उपाय भी नाहीं करे है । अन्यथा श्रद्धानकों 
सत्यश्रद्धान माने, उपाय काहेकों करे । बहुरि संज्ञी पंचेन्द्रिय कदाचित्‌ 
लक्त्वनिश्चय करनेका उपाय विचारे। तहां अभाग्यतें कुदेव कुगुरु 
कुशास्त्रका निमित्त बने तौ अतत्त्वश्रद्धान पुष्ट होइ जाय | यह तौ जाने 
इनतें मेरा भला होगा, वे ऐसा उपाय करें जाकरि यह अचेत होय जाय । 
वस्तु स्वरूपका विचार करनेका उद्यमो भया सो विपरीत विचारविषे 
हृढ होइ जाय। तब विषयकषायकी वासना बधनैतें अधिक दुःखी होय । 
बहुरि कदाचित्‌ सुदेव सुगुरु सुशास्त्रका भी निमित्त बनि जाय तौ 
लहां तिनिका निश्चय उपदेशकों तौ श्रद्धहै नाहीं, व्यवहारश्रद्धानकरि 
अतत्त्वश्रद्धानी ही रहे । तहां मंदकषाय वा विषय इच्छा घटे तो थोरा 
दुखी होय पीछे बहुरि जेसाका तैसा होइ जाय। तातें यह संसारी 
उपाय करे सो भी भूठा द्वी होय । बहुरि इस संसारीक एक यह उपाय 
है जो आपके जैसा भ्रद्धान हैं तैसें पदार्थनिकों परिणमाया चाहे सो 
बे परिणमे तौ याका सांचा श्रद्धान हू।इ जाय। परंतु अनादिनिधन 
 बस्तु जुदे जुदे अपनीमयादा लिये परिणमे हैं। कोऊ को ऊके आधीन 
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न हीं । कोऊ किसीका परिणमाया परिशमे नाहीं । तिनिकों 
परिणमाया चाहे सो व्पाय न'हीं। यह तौ मिथ्यादशन ही है । 
तौ सांचा उपायकहा है? जेसे पदार्थिनका स्वरूप है तेसे श्रद्धान 
होइ तौ सर्वे दुःख दूरि होइ जाय। जैसे कोऊ मोहित होय मुर- 
: दकों जीवता माने वा जिवाया चाहे सो आप हो दुखी हो है। बहुरि 
वाकों मुरदा मानना अर यह्‌ जिवाया जीबेगा नाहीं ऐसा मानना सो 
ही तिस दुःख दूरि होनेका उपाय है। तैस मिथ्यादष्टी होइ पदाथ्थनिकों 
ख्यन्यथा माने अन्यथा परि शसाया चा हे तौ खाप ही दुखी | हे | 
'बहुरि उनकों यथाथ मानना, अर ए परिणमाए अन्यथा परिणरमेंगे 
नाहीं ऐसा मानना सो ही तिस दुःखके दूरि होनेका उपाय है। अ्रमज- 
नित दुःखका उपाय भ्रम दूरि करना ही है । सो श्रम दूरि होनेतें समय 
कश्रद्धान होय सो ही सत्य उपाय जानना । 
[ चरिशन्नमोहसे दुःख और उसको निशृत्ति ] 

बहुरि चरित्रमोहके उदयते क्रोधादि कषायरूप वा हास्यादि नोक- 
_घायरूप जीवके भाव हो हैं। तब यह जीव क्लेशबान होय दुखी होता 
संता विहल होय नाना कुकाये निविषे प्रवर्ते है ।सोई दिखाइए है-जब 
याके क्रोधकषाय उपजें, तब अन्यका बुरा करनेकी इच्छा होइ । बहुरि 
ताकेअर्थि अनेक उपाय विचारे | मरमच्छेद गालीप्रदानादिख्य बचन 
. बोले। अपने अंगनि करि वा शस्त्रपाषाणादिकरि घात करे अनेक कष्ट 
. करि सहनेकरि वा धनादि ख्च्ेनेकरि वा मरणादिकरि अपना भी 
बुरा अन्यका बुरा करने का उद्यम करे। अथवा औरनिकरि बुरा 
होता जाने तो औरनिकरि बुरा करावैं । वाका स्वयमेबुच 
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होय तो अनुमोदना करे | वाका बुरा भए अपना किह्ू भी प्रयोजन- 
सिद्धि न होय तौ भी वाका बुरा करे । बहुरि क्रोध होतें कोई पूज्य वा 
इष्ट भी वीचि आवे तौ उनकों भी बुरा कहें | मारने लगि जाय, कछिछू 
विचार रहता नाहीं | बहुरि अन्यका बुरा न होइ तौ अपने अंतरंग- 
विषे आप ही बहुत सन्‍्तापवान होइ वा अपने ही अंगनिका घात करे 
वा विषादिकरि मरि जाय ऐसी अवस्था क्रोध होते हो है । बहुरि जब 
याके मानकषाय उपजे तब औरनिकों नीचा वा आपकों ऊंचा दिखा- 
बनेकी इच्छा होइ। बहुरि ताके अथि अनेक उपाय विचारे अन्यको 
लिंदा करे आपकीं प्रशंसा करे । वा अनेक प्रकारकरि औरनिकी 
महिसा मिटावे आपकी महिमा करे । महाकपष्टकरि धनादिकका संग्रह 
किया ताकों विवाहादि कायनित्रिषे खरचे वा देना करि भी खर्चे । 
मूण पीछे हमारा जस रहैगा ऐसा विचारि अपना मरन कंष्किं मी 
अश्रपनी महिमा बधावे। जो अरना सन्मानादि न करे ताकों मयादिक 
दिखाय दुःख उपजञाय अपना सन्ग्रान करायवे। बहुरि मान होते कोई 
पूज्य बड़े होहि तिनिका भो सन्‍्मान न करे किछू विचार रहता नाहीं 
बहुरि अन्य नीचा आप ऊंचा न दीसे तौ अपने अंतरंगविषे आप 
बहुत सनन्‍्तापव! न होय वा अपने अंगनिका घात करें वा विषादकरि 
मरि जाय ऐसी अवस्था मान होतें हें । बहुरि जब याके मायाकषाय 
उपजै, तब छलकरि काये सिद्ध करनेकी इच्छा होय। बहुरि ताके 
अ्र्थि अनेक उपाय विचारे, नानाप्रकार कपटके वचन कहे, कपटरूप 
शरीरकी अवस्था करै, बाह्य वस्तुनिकों अन्यथ। दिखाबे, बहुरि जिन- 
बियै अपना मरन जानें ऐसेभो छलकरे बहुरि कपट प्रगट भए अपना 
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बहुत बुरा होइ मरनादिक होइ तिनिकों भी न गिने । बहुरि माया 
होते कोई पृज्य वा इष्टका भी संबंध बनें तो उनस्‍यों भी छल करे, 
किछू विचार रहता नाहीं । बहुरि छलकरि काय सिद्धि न होइ तौ 
श्राप बहुत सनन्‍्तापवान होय, अपने अंगनिका घात करे, वा विषादि- 
कर सरि जाय | ऐसो अवस्था माया होतें हो है । बहुरि जब याके 
लोभ कषाय उपज तब इष्टपदाथका लाभकी इच्छा होय ताक अर्थि 
खनेक उपाय विचारे। ताके साधनरूप वचन बोले । शरीरकी अनेक 
चेंष्टा करें । बहुत कष्ट सहे | सेवा करें, विदेशगमन करी, क्षाकरि सरन 
होता जाने, सो भी कार्य करे । घना दुःख जिनविषै उपजे ऐसा कार्य 
प्रारम्भ करे । बहुरि लोभ द्वोतें पृज्य वा इष्टका भी कार्य होय तहां 
भरी अपना प्रयोजन साधे किछू विचार रहता नाहीं । बहुरि तिस इृष्ट- 
बस्तुकी प्राप्ति न होय वा इष्टका वियोग द्वोइ तौ आप बहुत सन्ताप- 
वबान होय अपन अंगनिका घात करे वा विषादकरिं मरि जाय। ऐसी 
अवस्था लोभ होतें हो है । ऐसे कषायनिकरि पीड़ित हुवा इन अब- 
स्थानिविषें प्रबर्तें हे । 

बहुरि इनि कषायनिकी साथि नोकषाय दो हैं। जहाँ जब 
हास्य कषाय होइ तब आप विकसित होइ प्रफुल्लित होइ सो 
यह ऐसा जानना जेंसा वायवालेका हंसना, नाना रोगकरि ' आप 
पीड़ित है, कोई कल्पनाकरि हंसने लागि जाय है । ऐसे ही यह जीब 
अनेक पीड्ास हित हैं कोई भूठी कल्पनाकरि आपका सुहावताकार्य 
धसानि हफप सानें है। परमाथतें दुखी हो है। सुखी तो कषायरोग 
: भि्टें होगा। बहुरि जब रति उपजे है, तब इष्ट वस्तुविषे-अतिआसक्त 
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दो है। जेसें बिल्ली । साकों पकरि आसक्त हो है। कोऊ मारे तौ भी 
न छोरे | सो इहां इष्टपना हैं। बहुरि वियोग होनेका अभिश्रायलिये 
आसक्तता हो है तातें दुःखही है । बहुरि जब अरति उपजै तब अनिष्ट 
बस्तुका संयोग पा।य महा व्याकुल हो है। अनिष्टका संयोग भया सो 
आपकू सुहावता नाहीं। सो यह पीड़ा सही न जाय तातें ताका 
वियोग करनेको तड़फड़े है सो यह दुःख ही है। बहुरि जब शोक 
उपजै है तब इष्टका वियोग वा अनिष्टका संयोग होतें अतिव्याकुल 
होइ सन्तापध्उजावे, रोबे पुकारे असावधान होइ जाय अपना अंग- 
घात करे मरि जाय । किछू सिद्धि नाहीं तौ भी आपही महादुःखी 
हो है। बहुरि जब भय उपजे है तब काहको इष्टवियोग अनिष्टसंयोग- 
का कारन जानि डरे अतिविहल होइ भागे बा छिपे वा सिथिल होइ 
जाय कष्ट होनेके ठिकाने प्राप्त होय वा मरि जाइ सो यह दुःखरूप दी 
है | बहुरि जुगुप्सा उपजे है तब अनिष्ट वस्तु घृणा करे । ताका तौ 
संयोग भया आप घृणाकरि भग्या चाहे खेदर्खिन्न हं।इ के वाकू' दूरि 
किया चाहे, महादु:खकों पावे है । बहुरि तंनू' वेदनिकरि जब काम 
उपजे है तब पुरुषवेदकरि ख्रसहित रसमनेका अर स्त्रीवेदकरि पुरुष- 

सहित रमनेकी अर नपुनन्‍्सकवेदकरि दोऊनिस्प्रों रमनेकी इच्छा हो 
है । तिसकरि अति ब्याकुल हो है | आताप उपजे है। निलेज्ज हो है 

धन खर्च है। अपजसकों न गिने है। परम्परा दुख होइवा दंडादिक 

होय ताकों न गिने है | काम पीड़।तें बाउला हो हे । मरि जाय है। 

सो रसग्रंथनिविषे कामकी दश दशा कही हैं। तहां बाउल्ा होना 
मरन होना लिख्या है। वेद्यकशाखनिमें ज्व7 के भेदनिविषे कामज्वर 


तीसरा श्रधिकार ७६ 


३० फिलट "० बट जी 5 5 ११६. हज 355 टन टी जज 09 टी ला5न्‍ चली 0, आल ल्‍5न्‍ी जल ओिली ला फिलाओ आजा जट 3४5 5जटीिजटक+१५३]०अ किक 


मरनका कारन लिख्या है प्रत्यज्ञ कामकरि मरनपयत द्वोते देखिए 
है। कार्माधके किछ्ू विचार रहता नाहीं। पिता, पुत्री वा मनुष्य 
तियचणी इत्यादितें रमने लगि जाय है। ऐसी कामकी पीड़ा महा- 
दुःखरूप है । या प्रकार कषाय वा नोकषायनिकरि अवस्था हो है। 
इद्ठां ऐसा विचार आधे हैं जो इनि अवस्थानिविषे न प्रवर्ते तौ क्रोधा- 
दिक पीड़ें अर अ्रवस्थानिविषे प्रवर्ते तौ मरनपयत कष्ट होइ॥ ठहां 
मरनपयत कष्ट तौ कबूल करिए ट अर क्रोधादिककी पीड़ा सहनी 
कबूल न करिए है | तातें यह निश्चय भया जो मरनादिकतेंभी कषाय- 
निकी पीड़ा अधिक है। बहुरि जब याके कषायका उदय हो£, तब 
कषाय किए विना रह्या जाता नाहीं | बाह्य कषायनिके कारन आय 
मिलें ठौ उनके आश्रय कषाय करे । न मिलें तौ आप कारन बनावे+ 
जेसे व्यापारादि कषायनिका कारन न होइतो जूआ खेलना वा अन्य 
क्रोाधादिकके कारन अनेक ख्याल खेलना वा दुष्टकथा कहनो सुननो 
इत्यादिक कारन बनावे है। बहुरि काम क्रोधादि पॉंडें शरीरविषै 
तिनिरूप कार्य करनेकी शक्ति न होय तौ औषधि बनायै अन्य अनेक 
उपाय करे । बहुरि कोई कारन बने नाहीं तो अपने उपयोगविषे कषा- 
यनिकरों कारणभूत पदार्थेनिका वितबनिकरि आप ही कष/यरूप परि 
णर्में | ऐसें यह जोब कषाथभावनिकरि पीड़ित हुवा मद्दान्‌ दुःखी हो 
है | बहुरि जिस प्रयोजनकों लिये कषायभाव भया है. तिस प्रयोजन 
की सिद्धि होय तौ यह मेरा दु ख दूरि होय अर मोकू' सुख होग+ 
ऐसें विचाारि तिस प्रयोजन की सिद्धि होनेके श्र्थि अने क डपाय करना 

सो दिस दुःखदूर होनेबा<प।य म,नै है। सो इह्ां कपायभावनिरते 


० मोक्षमारगे-प्रकाशक 
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जो दुःख हो है, सो तो सांचा ही है। प्रत्यक्ष आप ही दुखी द्वो है । 
बहुरि यह उपाय करे है सो भ्ूठा है। काहेत सो कहिए है-क्रोध- ' 
विषे तौ अन्यका बुरा करना, मानविषे औरनिकू' नोचा करि आप 
ऊँचा होना, मायाविषैं छुलकरि कार्यसिद्धि करना, लोभविषे इष्टका 
पावना, हास्यविषे विकसित होनेका कारन बन्या रहना, रतिविषे 
इष्टसंयोगका बन्या रहना, अरतिविषै अनिष्टका दूरि होना, शोक- 
विषे शोकका कारन मिटना, भयधिषे भयका मिटना, जुग॒ुप्साविषे 
जुगुप्लाका कारन दूरि होना, पुरुषवेदविषे स्रीस्यों रमना, ख््रीवेद- 
विधे पुरुषस्यों रमना, नपुन्सकवेदविषे दोऊनिस्यों रमना, ऐसे प्रयो- 
जन पाइए है। सो इनिकी सिद्धि होय तौ कषाय उपशमसनेतें दुःख 
दूरि होय जाय सुखी द्वोय परन्तु इनिकी सिद्धि इनके किए उपायनिके 
अधीन नाहीं, भवितव्यके आधीन है | जातें अनेक उपाय करते 
देखिये है अर सिद्धि न हो है । बहुरि उपाय बनना भी अपने आधीन 
नाहीं, भवितव्यके आधीन है। जातें अनेक उपाय करना विचारे 
आर एक भी उपाय न होता देखिए है । बहुरि काकतालीय न्‍्यायकरि 
भवितन्‍्य ऐसा द्वी होय जेसा आपका ग्रयोजन होय तेसा ही उपाय 
होय अर तातें कार्यकी सिद्धि भी होय जाय, तौ तिस कार्यसम्बन्धी 
कोई कषायका उपशम होय, परन्तु तहाँ थंभाव होता नाहीं। यावत्‌ 
कार्यसिद्ध न भया तावत्‌ तो तिस कार्यसम्बन्धी कषाय था। जिस 
समय कार्येसिद्ध भया तिस हो समय अन्य कार्यसम्बन्धी कपाय दोय 
जाय | एक समयमात्रभी निराकुज्ञ रहे नाहदीं | जैंसें कोझ क्रोधकरि 
काहूका बुरा विचार था वाका बुरा होय चुक्या, तब अन्यस्यों क्रोध- 


तीसरा अ्रधिकार मर 
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करि वाका बुरा चाहने लाग्या अथवा थोरी शक्ति थी तब छोटेनिका 
बुरा चाहे था घनी शक्ति भई तब बड़ेनिका बुरा चाहने ,्ाग्या। 
ऐसें हो मानमाय|लोभाश्किकरि जो काये बिचारे था सो सिद्ध होइ 
चुक्या, तब अन्यविषें मानादिक उपजाय तिसको सिद्धि किया चाहै । 
धोरा शक्ति थी तब छोटे कायकी भिद्धि किया चाहे था, घनी शक्ति 
भई तब बड़े का य॑ की सिद्धि करने का व मसिज्ञाष भया | कषायनिवियपें कार्य 
का प्रमाण हाइ तो तिसकायेंकी सिद्धि भए सुखी होइ जाय, सो प्रमाण 
हैं नाहीं । इच्छा बधती ही जाय। सोई आत्मानुशासनविपें कहा है-- 


“आशागते: प्रतिप्राण यस्मिन्विश्वमणूपपसर । 
फस्मन्‌ कि 'क्ियदायाति वथा यो विषयेषतिता ॥१।/” 


याका अथ--श्राशारूपी खाडा प्राणी प्राणी प्रति पाइए है। अन॑- 
तानंत जीव हैं तिनि सबनिके ही आगा पाइए है | बहुरि बह आशा- 
रूपी खाड़ा कैसा है, जिस एक ही खाड़ेविषे समस्तलोक अरुसमान 
है।। अर लोक एक हद्वी, सो अब इहां कौन कौनके कहा क्रितना बट- 
वारे* आवे । तुम्हारे यह विषयनिकी इच्छा है सो वृथा ही है| इच्छा 
पूर्ण तौ होती ही नाहीं । तातें कोई कार्यसिद्धि भर भी दुःख दूरिन 
होय अथवा कोई कषाय मिटे तिस ही समय अन्य कषाय होइ जाय | 
जैसें काहकों मारनेवाले बहुत होंय जब कोई वाकू' न मारे तब अन्य 
मारने लगि जाय ।| तेसे जोबकों दुःख द्यावनेवाले अनेक कषाय हैं। 


न लताड 


१ कस्य कि &6ियदायाति बृथ। वो [पयंषिता:- आत्मानुशासन ३६ 
२ बांटमें-- हिस्से में । 


आओ मोक्षमा्ग-प्रकाशक 
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जब क्रोध न होय तब मानादिक होइ जाय जब मान न होइ, तब 
क्रोधादिक होइ जाय। ऐसे कपायका सद्भाव रह्मा ही करे | कोई एक 
समय भी कषायरहित होय नाहीं । तातें कोई कषायका कोई काये 
सिद्ध भए भी दुःख दूर कैसे होइ ? बहुरि याके अभिप्राय तौ सबेक- 
बायनिकां सब प्रयोजन सिद्ध करनेका है सो होइ तौ सुच्री होइ। सो 
तो कदाचित्‌ होइ सके नाहीं । तातें अभिप्रायविषे शास्त्रता दःखी ही 
रहे है । तातें कषायनिका प्रयोजननकों साधि दुःख दूरि करि सुखो भया 
चाहे है, +तो यह उपाय म्कूठा हीं है । तो सांचा उपाय कट्दा है ? सम्प- 
गखशेनज्ञानतें यथावत्‌ श्रद्धान वा जानना होइ, तब इप्ट  अनिष्ठबुद्धि 
मिटे । बहुरि तिनहीके वज्ञकरि चारित्रमोहका अनु भाग होन होइ। ऐसे 
होते कपायनिका अभाव होइ, तत्र तिनिकी पीड़ा दूर होय तब प्रयो- 
जन भी किबछू. रहै नाहीं। निराकुल द्वोनैतें महासुखा होइ। तातें 
सम्यग्द्शनादिक ही इस दुःख सेटनेका सांचा उपाय हैं। बहरि अंत- 
रायका उदयतें जीवके मोहकरि दान लाभ भोग उप»ोग बीये शक्ति- 
का उत्साह उपजे, परंतु होइ सके नाहीं | तब परम अ।कुलता होइ सो 
यह दुःखरूप है ही। याका उपाय यह कर है, जो विधघ्नके बाह्य कारन 
सूमे तिनिक्रे.दूरि करनेका उद्यम करे सो यह भू ठा उप|य हैं. उपाय 
किये भी अ्ंतरायका उदय होतें बिघध्न होता देखिए है। अंतरायका 
ज्षयपशम्म भए उपाय विना भी कार्यविषेंविध्न न हो है। तते विध्यका 
मुलकारन अ्ंतराय है। बहुरि जेसे कूकराके पुरुषकरि बाही हुई लाटी की 
'छागी। वह कूकरा लाठीस्थों वृथा ही द ष करे है। तैसे जीव अंत- 
रांयकरि निनित्तभूत किया बाह्य चेतन अचेतन द्रव्यकरि विध्न भया 


ठसरा * घिकार . छ्दँ 
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यह जोब् तिनि बाह्य द्रत्यनिस्षों वूथा खेद करे हैं। अन्य द्रब्यं याक 
विधन शिया चाहे अर याके न होइ | बहुरि अन्य द्रव्य विघन किया 
न चाहें श्र याके होइ | तातें जानिए है अन्यद्रब्य का किछू बता नादीं - 
जिनका वश नाहीं तिनिस्प्रों काहे हों लरिये। तातें यह उपाय कूठा हैं। 
तौ सांचा उपाय कहा है? सिथ्यादर्शनादिकतें इच्ड्राकरि उत्साह उपजैं-. 
था सो सम्यगदशतादिककरि दूरि होय | अर सम्पग्रशनादिकटद्दीकरि _ 
अंतरायका अनुभाग घटे तर इच्छा तो मिटे जाय शक्ति वि जाय 
टब व६ दुःख दूरि हुइ निराकुज्ञ सुख उउजै । तातें सम्पग्दशंवादिक : 
ही तांबा उपाय है| बहुरि वे :नोयके उदयते दुच्च सुखड़े कारनंका 

[थोग हो है तहां के३ तो श रविषे हो अवस्था हो हैं। केई शरोरकी 
अवस्था हों निभितभू। बाह्य सयोग हो है । केई बाह्य ही वस्तूनिका * 
संयोग हो है । रहां असा ।के उददयकरि शरीरथि+ तो जक्लुधा, तृषा, 
उल्लास, पीड़ा, रोग इत्यादि हो है | बहुरि शरीरको अनिष्ठ अवस्थाओं 
नि्मित्तभूत बाह्य अतिशोत उप्ण पबत बंबनादिक श॒संयोग हो है। 
बहुरि बाह्य शत्र कुपुत्नादिक वा कृबण। दिक सहत स्क्धनिका संयोग 
हो है। सो मोहका: इतिविषे अनिश्चचु कि हो है। जब शांका उदय 
हीय दब मोह का उ.य ऐसा ही आये जाकारि परिणाम-िमें महठ्य- - 
कुल होइ इजिकों दूरि बिया चाद | यावत्‌ ए दरि न होब बाक्त दुः दी / 
हो है सोइनिकों होते तौ सर्च हो दुख माने हैं; बहुरि साताओे रुदयकारि 
शरीर बिषे आर ग्यवानपनी व ?बानपनी दत्यादि हा है +बहुरि शरीर की 
इंप्ठ अवस्टाकों निमित्तमूत बाह्य खानपसादिक वा सुहादण फ्रबना- 
दिकका संयोग हो है। बहुरि वाह्म प्ित्र सुद्त्र कं किकर हस्ती घो-कू 


है, . मोौक्षमा्गे-प्रकाशक 
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धस धान्य मन्दिर वस्तनादिकका संयोग हो है सो मोहकरि इनिविषे 
इष्टबुद्धि हो है। जब इनिका उदय होय तब मोहका उदय ऐसा ही 
“ आये जाकरि परिश/मनिमें चेन माने । इनिकी रक्षा चाहे। यावत्‌ 
रहे तावत्‌ सुख माने । सो यहु सुख मानना ऐसो है. जेसें कोऊ घनें 
रोगनिकरि बहुत पीड़ित होय रह्मा था ताके कोई उपचारकरि कोई 
एक रोगकी कितेक काल किछू उपशांतता भई तब्र वह पूव अवस्थाकी 
झपेक्षा आपकों सुखी कहे, परमाथतें सुख है नाहीं। तेस यहु जीव 
घनें दुखनिकरि बहुत पीड़ित होइ रह्या था ताक कोइ प्रकार करि कोऊ 
इक दुःख को कितेककाल किछ्यू उपशंतता भई। तब यहु पूर्व अवस्थाकी 
: अपेक्षा आपकों सुखी कह्दे, परमाथथेतें सुल्व है नाहीं। बहुरि याकों 
असाताका उदय होतें जो होय ताकरि तौ दुःख भासे है । तातें ताके 
दूरि करने का उपाय करे है । अर साताका उदय होतें जा ह।इ ताकरि 
सुख भासे है तातें ताकों होनेका उपाय करे है । सो यहु उपाय भ्कूठा 
है। प्रथम तो याक्रा उपाय याके आधीन नाहीं । बेदनीयकमका 
उदयकी आधीन है। अ्रसाताओं मेटनेक्रे अर्थि साताकी प्राप्तिके अधि 
तो सबंहोके यत्न रहे हे,परन्तु काहूके थोरा यत्न किए भी वा न किए 
भी सिद्धि होइ जाय, काहूके बहुत यत्न किए भो पिद्धि न होइ, ताते 
जानिए हे याका उपाय याके आधीन नाहीं । वहुरि कदाचित उपाय 
भी करें अर तेसा ही उदय आवे तौ थोरे काल किणित्‌ काहू ५्रकारकी 
असाताका कारन मिठे अर साताका कारन दहोइ तहां थी मोहके 
सड्भाजते तिनिकों भोगनेकी इच्छाकरि आकुलित होय । एक भोग्य- 
अस्तुकों भोगनेकी इच्छा दोइ, वह यात्रतू न मिले तावत्‌ तौ. क्को 
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इच्छाकरि आकुन होइ। अर वह मिल्या अर उसही समय अन्‍्यकों 
भोगनेंकी इच्डा होइ जाय, तब ताकरि आकुल होहइ। जेसे काहूकों 
स्वाद लेनकी इच्छु” भई थी वाका आस्वाद जिस समय भया तिस ही 
समय ्रन्य वस्तुका स्वाद लेनेकी वा स्पशेनादि करनेकी &चछा उपजे 
हैं; अ>वा एक ही वस्तुकों पहिले अन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा हो 
बह यावत्‌ न मिल्ल तावत्‌ बाकी आकुतता रहे। अर बह भोग भया 
अर उसहा रूमय अन्य 5कार भोगने छो इच्छा हाइ। जसे ख्राकों 
देख्य! चाहे था जिस समय अवलोकन भया उसही सभय रमनेकी 
इन्छा हो हैं। बहरि ऐसे भोग भागते भी तिनिक अन्य उपाय रनेको 
आकुलता हो है तौ तिनिक्रों छारि अन्य उपाश्र करनेकों लागे है । तहां 
अनेक प्रकार आकुतता हो है । देखो एक धनका उपाय करनेमें व्या- 
पारादिक करते बहुरि वाको रक्षा करनेमें सावधानी करते केता आकु- 
इता हा है | बहुरि छुधा ठषा शोत उष्ण मजरलेष्मादि असाताका _ 
उदय आया हा +२, ताका नितकरणकररि सुख माने सो काहेका सुख _ 
हैं । यह दौ रोगका प्रतीकार है| यावत्‌ क्षुधादिक रहें तावत्‌ तिनिश्ों 
मिटाबनकी इच्छाकरि आकुतता हाइ, वह मिटे तब काई अन्य इच्छा 
उपज ताडी आाकुलता द्वोइ। बहु र छुवादिक है।इ ततब्र उनका आकु- 
लता हो।इ आवे । ऐसें याके उपाय करतें कदाचित्‌ असाता मिटि साता 
होइ तहां भी ऋाकुलता रहा हो करे, तातें दुख हो रहै है। बहुरि ऐसे 
भी रहना तौ होता नाहीं,आपकों उपाय करतें करते हो कोई असाता 
का उदय ऐसा आधे ताका किछू उपाय बनि सके नाहीं। श्रर ताकी 
पीड़ा बहुत होय सहं। जाय नाहीं । तब ताको आकुल्लताकरि विहल 


ध्ः मोज़नाग-प्रकाशक 

होइ जाइ तहां महादुखी होइ। सो इस संसारमें साताका उदय तौ 

कोई पुण्यका व्दुयकरि काहके कदाचिन्‌ ही प|३ए है घने' जोचनिको 

चल न्‍क बम जो वि ट 
बहुत काल असाताहीका उदय रहे हैं. । ते उपाय कर सो मूठा है । 
का 9 न दी हे 
अथवा वाद्य सामर्ग्नत सुख दुः्घ मानिए है रू ही भ्रम है| सुख्ब दुख 
भै पल लक किस यो, गत 

ती साता असाताका उदय होते मोहका निमित्तत हो है। सा प्रत्यक्ष 

! बिक शी जे (ही 

देखिये है। लक्ष धनका धनीके महस्रथरका व्यय भया तब यह दुखी 
! ९ 

हो है। अर शत घनका घरीके सहस्तधन भया तथ वह सुम्ब 

0 भा, / के ड़ है ४ 5 
माने है। बाह्य सामग्री तौ व!के याते निन्‍्याणवे गणी है । शाधवा 
उनका धनीके अधिक धनकी इच्छा है यो ्द्यी हे 

लतक्त्यन का धनोीक आअाधक धनका इच्छा हैं बह दस्यी हू झर शत 

», चऊ न्चो छे.. ८ रे ब् हा जन 

धनका धनं।के सनन्‍तोष है तो यहु सुर्खी है । बहुरि समान बस्-यु सिरे 

बे » ३ ग्रे ल्‍- 

कोऊ सुख माने है कोऊ दुख मान है। जेस काइका मोटा बख्रका 

मिलना दुखकारी होइ काहूक। सुखकारी होइ | बहुरि शरारजिपै ज्ुधा 

आ।दि पड़ा वा बाह्य इंष्धकाबियोग कनिष्ठका संयोग भए काहके बहत 

बे छा ब्बे ० ०३ 
दुख होड़ काहूक थोरा हाई काहक न हाइ। वात सामग्राक आधान 
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० कह पि हे 

सुख दुख नाहीं। सत्ता असाताका उदय होते नोहपरिणामनके निर्मि- 
के मम्ब *् 
त्तत ही सुखदुख मानिए है । 

इहां प्रश्न--जो बाह्य सामग्रीकी तो तुम कहो ह', 

प्रनत शरीरबिषे तो पोड़ा भए दखी होइ ही-होइ अर पीड़ाल भ 
सुखी होइ सो यहतो शरीरअवस्था है| के आधीन सुख * ख भासे है। 
ताका समाधान आत्माका तौ ज्ञान इन्द्रियाघधीन हैँ । अर इन्द्रय 
शरोरका अंग है ! सो यामें जो अवस्था वीते ताका जाननैरूप ज्ञान 
: गरिणमें ताकी साथि ही मोहभाव होह | ताकरि शरीर अबस्थ।करि 


न 
तब ट्ट। ६३९ 
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व दुख विशेष जरिए है। बहरि पुत्रधनादिकस्यों अधिक मोह होइ 
तौ अपना शरोरका कष्ट सद्द ता॥ थोरा दुख माने उनकों दुख भए 
वा संयोग मिटें बहुत दुख माने । अर मुनि हैं सो शरीरकों पीड़ा 
होते भी फिछू दुख मानते नाहीं | तातें सुख दुख मानना तौ मौहद्दीक 
आवधीन है । मोहके अर वेदर्न यके निमित्तनैमित्तिक संबंध हैं, तातें 
साता असाताक! उद्यतें सुख दुखका होना भासे हे । बहुरि मुख्यपने 
केतीक सामग्री साताके उदयतें हो हे केतीक असःताका उदयतें हो 
हे तातें सामग्रीनिकरि सुख दुख »।से है। परन्तु निद्धोर किए मोह- 
हीतें सुख दुखका मानना दो है औरनिकरि सुख दुख होनेका नियम 
नादीं । केबलीके साता असावाका धदय भी है अर सुख दुखकों कारण 
सामग्रीका भी संयोग है। परंतु सोहका अमावतें किचिन्सात्न भीं 
सुख दुख होता नाहीं । ताप सुर दुख मोहजनित ही मानना । तातें 
तू' सामग्रीके दृसकर- का वा होनेका उपायकरि दुःख मेट्या च।है,सुखी 
भया चाहे । सो यहु डपाय भ्ूूठा है, तो सांचा उपाय कहा है ? 

सम्पग्दशशनादिकतें #म दूरि हं।इ तब सामग्रीतें सुख दुख भासे 
नाहीं अपने परि णामहीतें भासे। बहरि यथार्थ विचारका अभ्यास- 
करि अपने परिणाम जेसें सामग्रीक निर्मित्तत सुखों दुखी न होइ 
साधन करे । बहुरि सम्यम्दर्शनादि भावनाहीतें मोह मंद होइ जाइ 
तब ऐसी दशा होइ जाइ जो अनेक कारण मिलौ आपकों सुख दुख 
होइ नाहीं । तब एक शांददशारूप निराकुल होइ सांचा सुखकों अनु- 
भव तब सबब दुख मिटे सुखी होइ । यहु सांचा उपाय है। 
बहुर आयुकर्मके निर्मित्ततें पयोयका घधारना सो जीवितब्य है 








; ््‌ 
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पर्याय छूटना सो मरन है। बहुरि यहु जीव मिथ्यारशेनादिकतें पर्या- 
यहीकों आपो अनुभव है । तातें जावितव्य रहै अपना अस्तित्व साने 
है। मरन भये अपना अभाव होना माने है। इसही कारणतें सदा- 
काल याके मरनका भय रहे है। तिस भयकरि सदा आकुलता रहे 
है। जिनकों मरनका कारन जाने तिनिस्यों बहुत डरै। कदाचित्‌ उनका 
संयोग बने तौ महाविह्लल होइ जाय | ऐसें महा दुखी रहें है। ताका 
उपाय यहु करे है जो मरनके कारननिकों दूर राखे है वा उनसस्‍्यों आप 
भागे है | बहुरि औषधघादिकका साधन करे है गढ़ कोट आदिक बनाये 
है इत्यादि उपाय करे है । सो यहु उपाय भूठा है, जातें आयु पूर्ण भए 
तौ अनेक उपाय करे है अनेक सहाई होइ तौ भी मरन होइ ही होई। 
एक समयम्ात्र भीन जीवै। अर यावत्‌ आयु पूरी न होइ तावत्‌ 
अनेक कारन मिक्तौ स्वंथा मरन न होइ, तातें उपाय किए मरन 
'मटता नाहीं । बहुरि आयुकी स्थिति पूर्ण होइ ही होइ । ताते मरन भी 
होइ ही होइ याका उपाय करना भूठा ही है तौ सांचा उपाय कहा है? 

सम्यग्दर्शनादिकतें प्यायविषे अहंबुद्धि छूटे अरनादिनिधन आप 
चेतन्यद्रव्य है तिसविषे अहंबुद्धि आबे । पर्यायकों स्वांग समान जाने 
तब मरनका भय रहे नाहीं । बहुरि सम्यग्द्शनादिकहीतें सिद्धपद 
पावे तब मरनका अभाव ही होइ । तातें सम्यर्दर्शनादिक ही सांचा 


उपाय है। 
बहुरि नामकमेके उदयतें गति जाति शरीरादिक निपजे हैं तिनि- 


विष पुणयके उदयतें जे हो हैं ते तौ सुखके कारन हो हैं। पापके उद- 
यातें हो हैं ते दुखके कारण हो हैं । सो इहां सुख मानना अ्म है। 


तीसरा अधिकार द्हः 
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बहुरि यहु दुख झे कारन मिटावनेका सुखक कारन होनेका उपाय करे 
सो भूठा है। सांचा उपाय सम्यस्दशनादिक हैं। सो जेसें वेदनीय का 
कथन करतें निरूपण झछिया तेस इहांमी जानना। वेदनीय अर 
नामके सुख दुखका कारनपनाकी समाचतातें निरूपणक्री समानता 
जननी । बहुरि गोत्र क मंके डदयतें नीच ऊंच कुलबिषे उपज है। तहां 
ऊंचा कुलविषे उपजे आपको ऊंचा मानें है अर नीचा कुलविषे उपजे 
आपकों नोचा मानें है सो कुत पलटनेका उपाय तौ याकों भासे 
नाहीं । तावें जेसा कुल पाया विम ही कुल विषें औपो म!ने है । सो 
कुल अपेद्धा आपकों ऊंचा नीचा मानव भ्रम है। ऊंचा कुलका कोई 
निद्य कार्य करे तौ वह नीचा होइ जाय। श्रर नीच कुल विषें कोई 
श्लाध्य काय करे तो बह ऊंचा होइ जाय। लोभादिकतें नीच कुज्ञ- 
बालेकी उच्चकुलबाला सेवा करने लगि जाय | बहुर कुल कितेक काल 
रहें ? पयाय छाटें कुल्कों पतलटनि होइ जाय | तातें ऊंचा नोचा कुत्त- 
करि आपकू' ऊंचा नीचा मानें । ऊंचाकुतज्ञव्ा तेबों नी वा होनेके भयका 
अर नीचाकुलवालेकों पाएहुए नावयनैका दुख ही है। तो याका सांचा 
उपाय कहा है ! सो कहिए है सम्यग्द शैनादिकतें ऊंचा नोचा कुलविषे 
हे विषाद न मानें । बहुरि तिनिद्वो्ते जाकी बहुरि पत़टनि न 
होइ असा सववेतें ऊ'चा सिद्धपद पावे, तव सब दुख मभिटे, सुवा हो इ 
(तातें सम्यग्दर्शनादिक दुख मेः ने अरु सुख करनेका सांचा उप.य है. ) 
या प्रकार कर्मका उदयकी अपेक्षा मिथ्यादर्शनादिकके निमित्ततें संसा- 
रविषे दुख ही दुख पाइए है ताका वर्नन किया । 
१ यह पंरक्क खरड़ा प्रति में नहीं हें । 


...ध १," ज१०८५५८७ 
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अब इस ही दुखकों पर्याय अपेक्षाकरि वर्णन करिए है । 
[ एफ्ेन्द्रिय जीवोंके दुःख ] क्‍ 
$ के बल १ च् 5 
इस संसारविषें बहुत काल तौ एकेन्द्रिय पर्यायहीविष बीते है। 
चर! «और! बे हे » ओर 
ताते अनादिहातें तौ नित्यनिगोदविष रइना, बहुरि तहांते निकसना 
ऐसे ५ से भू ७ मर «४ प्ि 
स॑ जेसे भारभूनते चणाका उछटि जाना सो तहांते निकसि अन्य 
(5 जे € का * 6५ ८ 6-७ ओऔ 
पयोय घरे तौ त्रसविष तो बहुत थोरे ही काल रहे । एकद्रीहविपे 
। कि ८ के हम $ ७. के 
बहुत काल व्यतेव कर है | तहां इतरनिगोदविष बहुत रहना होइ। 
३ किक पे ला कं 
अर कितेक काल प्रथिवी अप तेज वायु *त्येक वनस्पदीविष रहना 
४ # ७ ऊ च्श. » को व बह ७ 
होय । नित्यनिगोदते निकसे पीछे त्रसविष तो रहनेका उत्कृष्ट काल 
साधिक दोहजार सागर ही है। अर फएक्रेन्द्रियविर्ष उत्कृष्ट रहनेका 
काल असंख्यात पुद्ठलपरिव्तेन मात्र हे अरु पुद्रल परिवतेनका काल 
हे + ९१७ 5. औ ० | 
ऐस' है जाका अनंतर्वाँ मागविपषे भी अनंते सागर दो हैं । ताते इस 
» ८४५ 3 ख्य कह (ः बे दी पके ५ 
संसारीक मुख्यपन एवन्द्रिय पयायविषे ही काल व्यतीत हो है। तहां 
कर के चर ब् क्र हि. ह है हः 
एकेन्द्रियके ज्ञानदशेनको शक्ति तो किचिन्मान्न ही गहे है। एक स्पर्शन 
रि (8 क्रेेट शा न. ह क्र 
इन्द्रियके निमित्तत्तें भया मतिज्ञान अर ताके निर्मिचते भया श्रुतज्ञान, 
अर स्पशनइन्द्रियजनित अचचक्षुदशन जिनकर शीत उष्णादिककों 
फिचित्‌ उसने देखे है । ज्ञानावरण दर्शनावर णक्के तीत्र उदयकरि यातें 
अधिक ज्ञानदर्शन न पाइए है । अर विषयनिकी इच्छा पाइए है तातें 
हा दुखी हैं। बहुरि दर्शनमोहे उदयते सिंथ्यादशन हो हैं ताकरि 
पर्यायहीकों आप। श्रद्ददे है । अन्यविचार करनेकी शक्ति ही नाहीं। 
रा * ४ व 5 ण्में को कप 
बहुरि चारित्रमोहके उदयते तीत्र क्रोधादि कषायरूप परिणम हैं जाते 
जनके केवली भगवानने कृष्ण नीज़ कापोत ए तीन अशुभ लेश्या ही 


पल ध0/८) हल जढ5ल ९ 


त॑ सरा अदधिक'र |: 
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कही है । सो ए तात्र कषाय होतें हं। हो हैं सो कषय तो बहुत श्र 
शक्ति सबप्रकारकरि महा हीन ताते बहुत दुखी होय रहे हे । किछयू 
उपाय कर सकते नहीं 
हृहां कोऊ कहें-- ज्ञान तो किचिन्मात्र हो रह्मा हे वे कहा 
कष,य कर ? 
ताका समावान - जा ऐसा तो नियम है नाहीं जेत। ज्ञान होइ 
तेता ही कषाय दोप | ज्ञान तो क्षयोपशग जेता होय तेता हो है । सो 
जैसे कोऊ आंबा बहरा पुरपक ज्ञन थोरा होते भी बहुत कपाय होते 
दखिए है तेसे एक निद्रियके ज्ञान थोरा होते थी बहुत कषायका होना 
मानना दे । बहुरि वाह्म व.पाय प्रगट तब हो है जब कष।|यके अनुसारि 
किछू उपाय करे । से वे शक्तिहीन हैं ताते उपाय करि सकते नाहीं। 
तःते उनकी कपाय ६ गट नाहीं हो है | जैसे कोऊ पुरुष शक्तिहीन हें 
ताके कोई कारणातें तीर कपाय होइ, परन्तु (कछू करि सकते नाहीं। 
ताते बाका कपाय बाह्य प्रगट ना हीं हो है यू ही अतिदुखी होइ । तेस 
एकेन्द्रिय जीव शक्ति हीन हैं। तिनिर्के कोई कारणते कषाय हो है 
परन्तु क्छू कर सके नाहीं, ततें उनकी कषाय बाह्य प्रगट नाहीं हो 
वे ही आ।प दुखी हो है । बहुरि ऐसा जानना, तहां कषाय बहुत 
होय अर शक्तिहीत-ह।य तहां घना देख हो है बहरि जेसें कपाय 


५] 


घटता जाय शक्ति बधती जःय तेस दुःख घटता हो दे | सो एकेनिद्रिय- 
निर्के कषाय धहुत अर शक्तिह्ीन ठातें एकेन्द्रिय जीब महा दुखी हैं । 
उनके दुग् ये ही भोगवे हे । अर #वबली जाने हे | जेसे सन्निपातीका 
ज्ञान घटि जाय अर बाह्य शक्तिके हीनपनैतें अपना दुख प्रगट भी न 
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करि सके; परन्तु महादुखों है, तेल एकन्द्रियका ज्ञान थोरा है अर 
बाह्य शक्तिहीन (नाते अपना दुखकों प्रगट भी न करि सके है परन्तु 
महादुखी है । बहुरि अन्तरायक तीत्र ददयकरि चाह्या होता नाहीं। 
तातें भी दुखी हं। हो है । बहुरि अधघातिकम निविषें विशेषपने पाप- 
प्रकृतिका उदय है तहां असातावेदनीय का उदय होतें विस निमित्ततें 
महादुखी द्वो है । पवनतें टूटे है । बहुरि बनस्पतो है सो शीत उचष्छ- 
करि सूकि जाय है, जल न मिले लूकि जाय है, अगनिकरि बले है 
ताकों कोऊ छेटे है भेदें है मतले है खाय है तोरे है इत्यादि अबरस्था 
हो है | ऐसे हं। यथासम्मव प्रथ्त्री आदिविषें अवस्था हो है । तिनि 
अवस्थाकों होतें वे महादुर्खा हो हैं जैसे मनुष्यके शर' रवब्रिषें ऐसा 
अवस्था भए दुख हो है तैसें ही उनके हो है । जातें इनिका जानपना 
स्पशैन इन्द्रियतें हो; सो वाके स्प्शनइन्द्रिय है ही, ताकरि उनकों 
जानि मोहके ६शर्ते महाव्य:कुक् हो है । परन्तु भागनेवी वा लरनेकी 
वा पुकारनैकी शक्ति नहीं तातें अज्ञानीलोक उनके दुखडों जानते 
नाहीं । बहुरि कदाचित्‌ किचित साताका उदय होइ सो वह बलवान 
होता नहीं | बहुरि आयुकर्मते इनि एकेंद्रिय जीवनित्रिषे जे अपयांप्र 
हैं तिनिके तौ पर्यायकी स्थिति उश्व'सके अठारहवे भाग मात्र ही है । 
अर पयाप्तनिकी अन्तमु हत्ते आदि कितेकबप पथत है। सो आयु 
थोरा तातें जन्ममरण हवा है कर, ताकरि दुखी हैं। बहुरि नामकमे- 
विष तियचगति आदि पापप्रकृतिनिका ही उदय विशेषपने पाइए 
है । काई होनपुण्यप्रकृतिका उदय हूं।इ ताक्ना बलवानपना नाहीं 
तातें तिनिकरि भा मोह के बशते दुखी हो है। बहुरि गोत्रकर्मव्रिष 
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नीच गोत्रहीका उदय है तातें महंतता होय नाहीं। तातें भी दुखी ही 
है। ऐसें एकेन्द्रिय जीव महादु:ःखी है अर इस संसारबिष जैसे 
पाषाण आधारबिषें तो बहुत काल रहे है निराधार आकाशविष तौ 
कदाचित्‌ किंचिन्मात्रकाल रहै, तेसें जीत्र एकेन्द्रिय पर्यायविषें बहुत- 
काल रहे है अन्य पर्यायविषें तो कदाचित किंचिन्मात्र काल रहे हे । 
तातें यहु जोब संसारतिपे महादुखी है 
[ दो इन्द्रियादिक जोबों हे दुःख ] 

बहुरि द्वोन्द्रिय तेन्द्रिय चतुरिन्द्रिय असंज्ञीपंचेंद्रिय पयायनिकों 
जीव घरे तहां भी एकेन्द्रियवत्‌ दुख जानना । विंशेष इतना -इह्ां क्रमते 
एक एक इन्द्रियजनित ज्ञानदर्शनकी वा किछू शक्तिकी अधिकता भई 
है बहुरि बोलने चालनेकी शक्ति भई है | तहां भी जे अपयोप्त हैं वा 
पर्याप्प भ। हीनशक्तिके धारक हैं, छोटे जोव हैं, तिनिकी शक्ति प्रगट 
होती नाहीं । बहुरि केई पर्याप्त बहुत शक्तिके धारक बड़े जीब हैं, 
तिनिकी शक्ति प्रगट हो है। ताते ते जोब विषयनिक्रा उपाय करे हैं 
दुख दूरि होनेका उपाय करे हैं क्रोधादिककरि काटना, मारना, लरना, 
छलकरना, अन्नादिका संग्रह करना, भागना इत्यादि कार्य करे हैं । 
दुखकरि तड़कड़ाट करना, पुकारना, इत्यादि क्रिया करे हें। तातैं 
तिनिका दुख किछयू प्रटट भी हो है । सो ल्ट कीड़ी आर जोवनिक्े 
शीत उष्ण छेदत भेदनादिकतें बा भूख ठूषा आदितें परम दुख 
देखिए है । जो प्रत्यक्ष दीसे ताका बिचार करि लेता। इहां विशेष 
कहा लिख । अस द्वानिद्र यादिक जीव भी मद्ादली ही. जानने । 
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[ नारकगतिके दुःख ] 

बहुरि संज्ञपंचेंद्रयनिबिषं नारकी जीव हें ते तो सब 
प्रकार घने दुखी हें | ज्ञानादिकी शक्ति किछ्यू है परन्तु विषयनिकी 
इच्छा बहुत। अर इष्टब्िषयनिक्री सामग्र। किचित्‌ भो न मिले 
तातें तिस शक्तिके होनेकरि भो घने दुखी ह.। बहुरि क्रोधादि 
कषायका अति तीज्रपना पाइए है। जातें डनके कष्णादि अशुभ- 
लेश्या हो हैं। तहां क्रोधचमानकरि परस्पर दुख देनेका निरंतर काय 
पाइए है । जो परस्पर मित्रता करे तौ यह दुख निटि जाय । अर 
अन्यकों ठदख दीए किछू उतका काय भो होता नाहीं, परंतु क्रोधमान- 
का अति तीबत्रपना पाइए है ताकरि परस्पर दुख दनद्/शो बुद्धि रहे। 
बविक्रियाकरि अन्यकी दुखदायक शरीरक अंग बनावे वा शरस्त्रांदि 
बनायें तिनिकरि अन्यकों आप पड़े । अर आप # कोई ओर पांडे! 
कदाचित्‌ कपाय उपशांत होय नाहीं | बहुरि म.या लोभकी मे अति 
तीत्रता है पर॑तु कोई इटसामग्रों तहां दखें नाढों | तातें तिनि कशय- 
निक्रा काये अकर करि सकत नाहों विनिकरि अारुगबिपे मद्रादुखः 
हैं। बहरि करावित्‌ किचित्‌ काई प्रयोजन पय ६ ,निक्रा भा काय हो 
है | बहुरि द्ास्य रति कषाय हैं | परंतु बाह्मयनिःमद नाहीं तातें प्रगट 
होते नाहीं, कदाचित्‌ $िचित्‌ कित्ती +!रणतें हो हे | बहुरि अग्ति 
शोक भय जुगुप्सा इनिफ बाह्य कारण बनि रहे हैं, तातें ए कगाय 
प्रगट तोन्न हाइ दे | बडुरि वदनिविष नपु'सक बेर है। सो इच्छा ते 
बहुत और स्त्रा पुरुषस्यों रमतेका निमित्त नाहों, तातें महावरीड़ित हैं । 
शे७ कपायनिर्कार ऋति दुख्था हैं।बहुरि बेदनोयविषे असाताहीका 
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उदय है ताकांरे तहां अनेक वेइनाका निमित्त है। शर्ते कड़े 
कास स्त्रासादि अनेक रोग युगपत॒ पाइए है अर तदांकों माटोहीका 
भोजन मिले है सो माटो भा ऐस. है जो इगा आगे वा ताझा दुबे 
केइ कोशनिक्रे मनुष्य मरि जाएँ। अर शत उष्ण तहां ऐसा दे जो 
लक्षयोजनका लोहका गोला होइ सो भी तिनिकरि भस्म होइ जाय । 
कहीं शत है कह्टीं उप्ण है। बहुरि पृथिवों तडं शल्त्रनितें भो महावो- 
चण कंट+ निकरि स हत है । बहुरि पित्त पुथिय,विये बन हैं सो श्तत्र 
की धारा समान पत्रादि सहित हैं।नदी हे सो ताका स्पर्श भए 
शरीर खंड खंड होइ ज,य ऐसे जल सहित हो। पवन ऐपा प्रचंड हे 
जाकरि शरीर दग्घ हुआ जाय है। बहुरि नारका नारकोकों अनेक 
प्रकार पीड़ घा हमें पेलें खंड खंड करे हांडोमें राधे कोरडा मारें 
तप्त लोद्ादिकका स्पश करावे। इत्यदि बेदनाडपजाब | तीसरी पृथतरी 
पयत असुरकुमार देव जाया ते आप पोड़ा दें वा परस्पर लडावें।. 
ऐ.दी बेदना होते भो श-ीर छूटे नाहीं, पारावत खंड खंड होइ जाइ 
दौ भ. मिलि जाय, ऐली मद्दा पीड़ा हे । बहुरि साताका निमित्त तो 
>छू है नाहीं | कोई अंश कदाचित्‌ कोईके अपती मानितें कोई कारण 
अपेक्षा सावाका उदय होह सा बलवान्‌ नाहीं | बहुरि आयु तहां बहुत 
जघन्य दशहूजार वध, उत्कृष्ट तेतीस सागर ! इतने काल ऐसे दुख तहां - 
स ने होंथ | बहुरि न.मकर्मकी सबपापप्रकृतिनिद्वीका उदय है एक. 
भी पुन्यप्रकृतिका उश्य नाहीं तिनिकरि महादुखा हैं । बहुरि गोन्रविषै 
न चगोत्रही का उदय हे ताकरि महंतता न दो३ ते दुखों हो हैं । ऐवें 
५रकगणिविपें मह दुःख जा. नें । | 


६६ मोक्तमागे-प्रकाशक 


कि फबरी ४५८ किरी नी १. जी ध0बटटध ५०४८ ि0ञीक 5७०४८ ौ १.४४ ही ध टी 5८४८ 5 


* [ तियंचगतिके दुःख ] 
बहुरि तियचगतिविषे बहुत लब्धि अपर्याप्त जीव हैं तिनिका 
तौ उश्वासके अठारवे भाग मात्र आयु है। बहुरि केई पर्याप्त भी 
छोटे जोब हैं। सो इनिकी शक्ति प्रगट भासे नाहीं । तिनिके 
दुख एकेंद्रियवत्‌ जानना । ज्ञानादिकका बिशेष है सो विशेष 
ज्ञानना । बहुरि बड़े पयांप्त जीव केइ सम्मूछेन हैं।केई गर्भज 
हैं ।तिनितिषे ज्ञानादिक प्रगट हो है सो विषयनिक्रो इच्छाकरि 
धआआकुलित हैं। बहुतकों तो इष्टविषयकी प्राप्ति नाहीं है। काहूकों कदा- 
'चित्‌ किचित्‌ हो है । बहुरि मिथ्यात्व भ,वकरि अतत्त्वश्रद्धानी होय 
रहे हैं । बहुरि कषाय मुख्यपने तीत्र ही पाइए है। क्रोध मानकरि 
परस्पर लरे हैं भक्तण करे हैं दुख देइ हैं, माया लोभकरि छल करे 
हैं, वस्तुकों चाहे हें, हास्यादिककरि तिनिकषायनिका कारयनिविषें न 
अवबते हैं । बहुरि काहूके कदाचित्‌ मंदकषाय द्वो है परन्तु थो रे जीव- 
निकें हो हे तातें मुख्यता नाड़ी | बहुरि वेदनीयविषे मुख्य असाताका 
उदय है ताकरि रोग पीड़ा कछ्ुथा तृषा छेदन भेदन बहुत भारवहन 
शीत उष्ण अंगमंगादि अवस्था हो है ताकरि दुखी होते प्रत्यक्ष देखिए 
है।तातें बहुत न कह्मया है। काहूके कदाचित्‌ किंचित्‌ साताका भी 
उदय हो है परन्तु धोरे जोबनिरे हू है । मुख्यता नांहीं । बहु रे आयु 
आन्तझे हूके ऋप़द केट्वएे मत है तहो उने जो स्पेष्क आए के 
चर हेए है), राते अन्प भः्लकरा दुःख पाये हैं | बहुरि भोगभूयिंको 
. बड़ी आयु है | अर उनके साताका भी उदय है सो बे जोच थोरे हें । 
बहुरि नामकमकी सुख्यपने तौ तिबंब्रगति ञा 
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उदय है ! काहूके कदाचित्‌ केई पुर्यप्रकृतिनिका भी उदय हो है परन्तु 
थोरे जीवनिके थोरा हो है मुख्यता नाहीं । बहुरि गोत्रविषे नीच गोत्र क्‍ 
हीका उदय है तातें होन होइ रहे हैं। ऐसें तियंच्रगतिवि्षें महोँदुःख 
जानने । 


#ञ७.८ध, /५८///१०/,/१७ 





[सनुष्यगतिके दुख] 

बहुरि मनुष्यगतिविषे अतंख्याते जीब तौ लब्धिअपयाप्र हैं ते. 
सम्मूछन ही है तिनिकी तो आयु उश्वासके अ्रठारवे भागमात्र है बहुरि 
केई जीव गर्भमें आय थोरे ह। कालमें मरन पा६वे हैं | तिनिकी तो शक्ति 
अगट भासे नाहों है | तिनिके दुख एकेंद्रियव्रत्‌ जानना । विशेष है सो 
विशेष जानना । बहुरि गर्भजनिके कितेक काल गर्भमें रहना पीें 
बाह्य निकसना हो है ।सो तिनिका दुखका वरण त कमे अपेक्षा पूर्वे व रन - 
किया है तैसें जानना। वह सर्वे वर्णन गर्भज मलुष्यनिके संभवे है 
अथवा तियचनिका वर्णन किया है तैसें जानना । विशेष यहु है इहां 
कोई शक्तिव्रिशेष पाइए है बा राजादिकनिके विशेष .साताका उदय 
हो है ।वा क्षत्रियादिकनिक उद्चगोत्रका भी उदय हो है बहुरि धन 
कुटुबादिकका निमित्त विशेष पाईए है इत्यादि विशेष जानना। 
अथबजा गर्स आदि अवस्थारे दुख प्रत्यक्ष भासे हैं। जैसे विष्टाबिपें 
लट उपज तेसें गर्भेनें शुक्र शोणितका बिन्दुकों अपना शरोरहूपकरि 
जीत्र उपजे । पीछे तहां क्रमतें श्ञानारिकको वा शरीरको वृद्धि होइ । 
गर्भेका दुख बहुत है । संकोचरूप अधोमुख छुधातषादिसहित तहां 
काल पूरण करे | बहुरि बाह्य निकसे तब बाल्यश्रवस्थामें महा दुख 
दो है | कोऊ कहे बाल्यावस्थामें दाख थोरा है, सो नादीं है । शक्ति 


मोक्षमाग 
ह्ष्प “प्रकाशक 
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थोरी है तातें व्यक्त न दहोय सके है। पीछें व्यापारादि वा विषय- 
इच्छा आदि दुखनिकी प्रगटता हो है । इष्ट अनिष्ट जनित आकु- 
लता रहबो ही करे। पीछें प्रद्ध होइ तब शक्तिद्ीन होइ जाइ। 
तब परमदुखी हो है। सो ० दुख प्रत्यक्ष होते देखिए है । 
हम बहुत कहा कहें । प्रत्यक्ष जाकों न भाषे सो कह्या केसे सुनें । 
काहूके कदाचित किंचित्‌ साताका उदय हो है सो आकुलतामय है। 
झर तीथंकरादि पद मोक्षमार्ग पाए विना होंय नाहीं । ऐसे मनुष्य 
पर्यायविषे दुख ही हैं. | एक मनुष्य पयोयविषें कोई अपना भला 
होनैका उपाय करे तौ होय सके है। जेसें कोना सांठा ' कीजड़ वा बांडू * 
तौ चूसने योग्यही नाहीं। अर बीचिकी पेली कांनी सो भी चू'सी जाय 
नाहीं । कोई र्वादका लोभो वाकू' विगारे तो विगारो | झर जो वाकों 
बोइ दे तो बाके बहुत सांठे होंइ, तिनिका स्वाद बहुत मीठा आवे। 
तैंस मलुष्यपर्यायका बालकबृद्धपना तौ भोगने योग्य नाहीं। अर 
बीचिकी अवस्था सो रोग क्ले शादिकरि युक्त -तहां सुख होइ सके 
नाहीं । कोई विषयसुखका लोभो वाको बिगारे तो विगारो | अर जो 
याकों घर्मंसाधनविषें लगाबे तौ बहुत ऊंचे पदकों पावे । तहां सुख 
बहुत निराकुल पाइए । तातें इहां अपना हित साधना,. सुख होनेका 


अमकरि बूथा न खोबना | 
[ देवगतिके दुख ] 
बहुरि देवपर्यायविपें ज्ञानादिककी शक्ति किछू औरनितें विशेष 
है । मिथ्यात्वकरि अतत्त्वश्रद्धानो होय रहे हैं । बहुरि तिनिके कषाय 
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किछू मंद है । तहां भवनवासी व्यंतर ज्योत्ष्किनिक कषाय बहुत मंद 
नाहीं अर उपयोग तिनिका चंचल बहुत अर किलह्नू शक्ति भी है सो 
कपायनिके कायनिविधे प्रवर्ते हैं | कुतूहल विषय्रादि कार्य निविषें लगि 
रहे हैं। सो दिस आकुलताकरि दुखी ही हैं। बहुरि वेमानिकनिके 
ऊपरिऊपरि विशेष मंदकषाय है अर शक्ति विशेष है तातें श्राकुत्नता 
घटनैतें दुख भी घटता है! इहां देवनिक क्रोधमान कषाय है परन्तु 
रन थोरा है । तःत विनिक्रे काय की गौणता है । काहूका बुरा करना _ 
वा काहूकों हीन करना इत्थादि काय निकृष्ट देवनिके तो कोतूदलादि- 
करि होइ है। अर उत्कृष्ट देबनिके थोरा हो है मुख्यता नाहीं । बहुरि 
माया लोभ कषायनिके कारण पाइए हें । ठातें तिनिके कार्यकी 
मुख्यता है. तातें छल्ल करना विष्रयसामग्रीकी चाहि करनी इत्यादि 
काये विशेष हो है।सो भी ऊंचे ऊ'चे देवनिके घाटि' है। बहुरि 
हास्य रति कषायके कारन घने' पाइए है तातें इनिक्रे काय निकी मुख्यता 
है बहुरि अरति शोक भय जुगुप्सा इनिके कारन थोरे हैं तातें तिनिश् 
कार्यनिकी गोणता है । बहुरि स्त्रोवेद पुरुषवेदका उदय है अर रमनेका 
भी निमित्त है सो कामसेवन करे है । ए भी कपाय ऊपरि ऊपरि मंद 
हैं । अहमिद्रनिके वेदनिकी मंदताकरि कामसेवनका अभाव है। ऐसे 
देवनिके कषायभाव हैं सो कषायदीते दुख है | अर इनिके कपाय जेता 
«रा है तितना दुख भी थोरा है तातें औरनिकी अपंक्षा इनिकों सुखी 
कद्विए हैं । परमार्थते कषायभाव जीबे है ताकरि दुखी ही हैं । बहुरि 
बेदनेयजिये साताका उदय बहुत है। तहा भवनत्रिकंक थोरा है। 
 वकमहे। क्‍ क्‍ 
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वैमानिकनि ऊपरि ऊपरि विशेष है । इष्ट शरीरकी अवस्था 
सरत्रीमंदिरादि सामग्रीका संयोग पाइए है। बहुरि कदावित्‌ किचित्‌ 
 शअ्रसाताका भी उदय कोई कारणकरि हो है । तहां निकृष्टदेवनिक किछ्ू 
प्रगट भी है | अर उत्कृष्ट देवनिके विशेष प्रगट नाहीं है | बहुरि आयु 
: बड़ी है। जघन्य दशहजारबष उत्कृष्ट तेतीस सागर है।यातें अधिक आयुका 
धारी मोक्षमार्ग पाए विना होता नाहीं | सो इतना काल विषयसुखमे 
मगन रहे हैं । बहुरि नामकमेको देवगति आदि सब पुण्यप्रकृतिनिहीका 
उदय है। तातें सुखका कारण है । अर गोत्रविषें रच्चगोत्रहीका उदय है 
. तातें महंतपदकों प्राप्त हैं ऐसे इनिके पुए्यउद्यकी विशेषताकरि इष्ट 
सामग्री मिली है श्र कषायनिकरि इच्छा पाइए है । ताते विनिके 
भोग्बनेविषे आसक्त होइ रहे हें ; परन्तु इच्छा अधिक ही रहे है तातें 
सुखी होते नाहीं। ऊचे देवनिके उत्कृष्ट पुण्यका उद्य है कपाय बहुत 
मंद है, तथापि तिनिके भी इच्छाका अभाव होता नाहीं, ताते परमा- 
थेंतें दुखी ही हैं । श्रेसे सवेत्र संसारविषे दुख ही दुख पाइए है । से 


तर 


कट 
* पयायअपेक्षा दुख वर्णेन किया । ू 
[ दुखका सामान्‍य स्त्ररूप ] 


अब इस सर्व दुखका सामान्यस्वरूप कहिए है । दुखका लक्षण 
“आ्राकुला है सो आकुलता इच्छा होते हो है। सोई 
. संसारीजीबके इच्छा «.नेक प्रकार पाइए है । एक तो इच्छा विषय- 
अ्रहण की है सो देख्या जान्या चाहे । जैसें बे देखनेको, राग सुनने 
-की, अव्यक्तकों जानने इत्यादिकी इच्छा हो है। सो तहां अन्य किछू 
“पीड़ा नादीं । परन्तु यावत्‌ देखे जाने नाहीं,तावत महाव्याकुल होइ। 


“5 
हट जहर 
+ 
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इस इच्छाका नाम विषय है | बहुरि एक इच्छा। कष।यभावनिके अनु 
सारि काय करने की है सो काय किया चाहे। जेसे बुरा करने की हीन 
करनेक! इत्यादि इच्छा हो हे । सो इहां भो अन्य कार पोड़ा नाड़ी । 
परन्तु यावत्‌ बह काय न होइ तावत्‌ महाव्यकुत़् होय । इस इच्छा 
का नाम कषाय है। बहुरि शक इच्छचु। पापडक्े उत्यत शरोरबिष वा 
बाह्य अनिष्ट कारण  मलें तब उनऊे दूरि करनेकी हो है । जेपें रोग 
पीड़ा छुधा आदिका संयोग भए उन 5 दूर करनेका इच्च। हो है सो 
इहां यहु ही पीड़ा माने है। यात्रत्‌ वह दूरि न होइ ताबत महाव्या- 
कुल रहे। इप इच्छाका नाम पापका उदय है। ऐसे इनि तीन 
प्रकारकी इच्छा होते सर्वे ही दुख माने हैं सो दुख हो है | बहुरि एक 
इच्छा बाह्य निमित्तत उने है सो इनि तोनप्रकार इच्छानिके अनुसारि 
प्रवतनेका इच्छा ह। है । सो तोन प्रकार इच्चरानिजिषे एक एक प्रकार 
के इच्डा अनेक प्रकार है। तहां केई प्रकारंको इच्डा पूरन क रनेका 
रन पुण्थउदयतें मिले | तिनिका साधव युगपत्‌ हाइ सके ना । 
ताते एककों छोरि अन्यकों लागे आगे भी व।कों छोरि अन्यकों लागे 
जैसे काहूके अनेक सामग्री मिलः है | वह काह हों देखे है वाकों छोरि 
राग सुने है बाको छरि काहका बुरा करने लगि जाय वाकों छोरि 
भोजन करे है अथवा देखनेविषें ही एककों देखि अन्यकों देखें है। 
ऐसे ही अनेक कार्य निकी ग्रवृत्तिविषें इच्छा हो है सो इस इच्छाका 
नाम पुएयका उदय है । याक्रों जगत सुख माने है सो सुख है नादीं 
दुख ही है । काहेते -प्रथम तौ सर्वेप्रकार इच्छा पूरन होनेके कारण 
काहूके भो न बने । अर केई प्रकार इच्ड्ा पूरन करनेके कारण 
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तो युगपत्‌ तिनिका साधन न होइ। सो एकका साधन यावतू न 
होइ ताबत्‌ वाकी आकुलता रहे है वाका साघन भए उसही समय 
अन्यका सांधनकी इच्छा हो है तब वाकी आकुलता होइ। एक 
समंय भी निराकुल न रहे, ताते दुख ही है। अथवा तीनप्नमकारके 
इच्छा रोगके मिटावनेका किंचित्‌ उपाय करे है, तातें किंचित्‌ दुख 
घाटि हो है सबे दुखका तौ नाश न होइ तातें दुख ही है। ऐसे संसारी 
जीवनिके सत्रेप्रकार दुख ही है। बहुरि यहां इतना जानना,--तीन- 
प्रकार ४च्छानिकरि सर्वजगत पीड़ित है अर चौथी इच्छा तौ पुण्य 
का उदय आए होइ सो पुण्यका बन्ध धमोनुरागतें हाइ सो धमानु- 
रागविषें जीव थोरा लागे । जीव तौ बहुत पापक्रियानिविषें ही प्रवर्ते 
है । ताते चौथी इच्छा कोई जीवर्क कदाचित्‌ कालविष हो हो है । बहुरि 

. इतना जानना- जो समान इच्छावान जीवनिकी अपेक्षा तो चोथी 
 इच्छाव।लाक किहछू तीनप्रकार इच्छाके घटनेते सुख कहिये है । बहुरि 
चौथी इच्छावाल।की अपेक्षा महान्‌ इच्छावाला चौथी इच्छा होते भी 
- दुखी हो हैं। काहुके बहुत विभूति हैं अर वाके इच्छा बहुत हे तो वह 
हुत आवुलताव!न्‌ हे । अर जाके थोरी विभूति है अर वाके इच्छा 

. थोरी है तौ बह थोरा आकुलतावान है। बहुरि काहके इष्ट सामग्री 
मिली है परन्तु ताके उनके भोगवनेकी वा अन्य सामग्न॑की इच्छा 
बहुत है तौ वह जीव घना आकुलतावान है । ताते सुखी दुखी होना 
इच्छाके अनुसार जानना, षाह्य कारनके आर्धघ:न नाहीं हैं। नारकी 
दुखी अर देव सुखी कहिए है सो भी इच्छाहीकी अपेक्षा कहिए हे । 
लाते नारकीनिके तीज्रकष।यतें इच्छा बहुत है। देबनिके मंद कषायतें 
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इच्छा थोरी है । बहुरि मनुष्य तियंच भी सुखी दुखी इच्छाहीकी 
अपेक्षा जाननें । तीत्रकषायतें जाके इच्छा बहुत ताकों दुखी कहिए है। 
संदकथायतें जाके इच्छा थोरी ताकों सुखी कहद्दिण है । परंमार्थेतैं दुखी 
ही घना वा थोरा है सुख नादीं है देवादिककों भी सुखी मानिये है 
सो भ्रम ही है । उनके चौथी इच्छाको मुख्यता है तातें श्राकुलित हैं । 
या प्रकार जो इच्छा है सो मिथ्यात्व अज्ञान अ्रसंयमते हो है । बहुरि 
इच्छा है सो आकुलतामय हैं अर आकुलता है सो दुःख है। ऐसे सच 
जीव संसारी नानाप्रकारके दुखानकरि पीड़ित ही द्वोइ रहे हें। 


[ दुखनिज्न त्तिका उपाय ] 


अब जिन जीवनिकों दुखतें छूटना होय सो इच्छा दूरि कर नेका उपाय 
करो बहुरि इच्छा दूरि तब ही होइ जब मिथ्यात्व अज्ञान असंयमका 
अभाव होइ। अर सम्यग्दशेनज्ञानचारित्रकी भाप्ति होय । वात इस 
ही कायका उद्यम करना योग्य है। श्रेसा साधन करतें जेती जेती 
इच्छा मिटे तेता ही दुख दूरि होता जाय । बहुरि जब मोहके सर्वथा 
अभावते सवंथा इच्छाका अभाव होइ तब सर्वे दुख मिटे सांचा सुख 
प्रगटे । बहुरि ज्ञानावरण दशेनावरण अंतरायका अ्रभाव होइ तब 
इच्छाका कारण क्षुयोपशम ज्ञान दर्शनका वा शक्तिहीनपनाका भी 
अभाव होइ। अन॑तज्ञानदशेनवी य की प्राप्ति होइ | बहुरि केतेक काल 
पीछे अधघाति कमेनिका भी अ्रभाव होइ, तब इच्छाके बाह्य कारन 
'तिनिका भी श्रभाव होइ | सो मोह गए पीछें एके काल किछू इच्छा 
डपज्ञाबनेकों सम थे नाहीं, मोह होतें कारण थे । तातें कारन कद्दे 
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. है सो इनिका भी अभाष भया । तब सिद्धपदकों प्राप्त हो हैं। तहां 
दुखका वा दुखके कारननिका सर्वथा अभाव होनेतें सदाकाल अनौ- 
पम्य अखंडित सर्चोत्कृष्ठ आनंद्सहत अनंतकाल विराजमान र है हैं। 
सोई दिखाइए है-- 
ज्ञानावरण दर्शनावरणका क्षयोपशम होतें वा उदय होतें मोह- 
करि एक एक बदिषय देखने जाननेकी इच्छाकरि महाव्याकुल होता 
था, सो अब मोहका अभावतैं इच्छाका भी अभाव भया । तातें 
दुखका अभाव भया है । बहुरि ज्ञानावरण दशनवरणका क्षय 
होनेतें सबे इ द्रियनिकों सर्वविषयनिका युगपत्‌ अहण भया, तातें 
दुखका कोरण भी दूरि भया है सोई दिखाइए है--जैसें नेत्रकरि एक 
विषयकों दंख्या चाहे था, अब त्रिकालवर्ती त्रिलोकके सबब बरणनिकों 
युगपत्‌ देखे है। कोऊ विना देख्या रहा नाहीं, जाके देखनेकी इच्छा 
उपज । ऐसे हो स्पशेनादिककरि एक एक विषयकों ग्रह्मा चाहे था, अब 
श्निकालबर्ती त्रिलोकके सर्वे स्पशे रस गंध शब्दनिकों युगपत्‌ प्रहै हे 
कोऊ बिना ग्रक्मा रह्मा नाहीं जाके ग्रहणकी इच्छा उपज । 
इहां कोऊ कहे शरीरादिक विना अहण केसे होइ ? 
ताका समाधान-- इन्द्रियज्ञान होतें तौ द्रव्यइन्द्रियादिविना ग्रहण 
न होता था। अब ऐसा प्रभाव प्रगट भया जो विना ही इ द्विय ग्रहण 
हो है | इहां कोऊ कहै, जेसे मनकरि स्पर्शांदिककों जानिष है तेसें 
जानना होता होगा | त्वचा जीभ आदिकरि ग्रहण हो है तेसे न होता 
होगा । सो ऐसें नाहीं है । मनकरि तौ स्मरणादि होतें अस्पष्ट जानना 
किछू हो है। इद्दां तौ स्पशेरसादिककों जैसे त्वचा जीभ इत्यादिकरि 
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स्पशें स्वाद सूघे देखे सुने जैता स्पष्ट जानन। हो है तिसते भी अनंत 
गुणा स्पष्ट जानना तिनिके हो है। विशेष इतना भया है --वहां 
इन्द्रियविषयका संयोग होते ही जानना होता था इर्हा दूर रहे भी 
वेला ही जानना हो है। सो यहु शक्तिकी महिमा है। बहुरि मनकरि 
किछू अतीत अनागतकों वा अव्यक्तकों जान्या चाहे था, अब सब ही 
अनादितें अनंतकालपयत जे सबे पदाथ्थनिकरे द्रव्य क्षेत्र काल भाव 
तिनिकों युगपत्‌ जाने है कोऊ विना जान्या रद्या नाहीं, जाके जाननेकी 
इच्छा उपजे । ऐसें इन दुख और दुखनिके कारण तिनिका अभाव 
जानना । बहुरि मोहके उदयतें मित्यात्व वा कषायभाव होते थे तिनि 
का सवेधा अभाव भया तांतें दुखका अभाव भया। बहुरि इनिके 
कारणनिका अभाव भया तातें दुखके कारणका भी अभाव भया | सो 
कारणका अभाव दिखाइए है-- 
सर्वे तत्त्व यथार्थ प्रतिभासें,अतत्त्वश्रद्धानरूप मिथ्यात्व केसे होइ ! 
कोऊ अनिष्ट रह्मा नाहीं सिंदक स्वयमेव अनिष्ट पावे नाहीं हे अब 
क्रोध कोनसों करे ? सिद्धनिते ऊंचा कोई है नाहीं । इन्द्रादिक आपहीते 
नम हें इष्ट पावे हैं कौनस्यों मान करे ? सबे भवितव्य भासि गया, 
कार्य रह्मा नाहीं | काहस्यों प्रयोजन रद्या नाहीं। काहेका लोभ करे ९ 
कोऊ अन्य इष्ट रह्या नाहीं । कौन कारणतें हास्य होइ ? कोऊू अन्य 
इष्ट प्रीतिकरने योग्य है नाहीं । इद्दां कह्दा रति करे ? कोऊ दुखदायक 
संयोग रघ्या नाहीं,कहां अरतिरे ?कोऊ इृष्टअनिष्ट संयोग वियोग होता 
नाहीं, काहेकों शोक करे ? कोऊ अनिष्ट करनेवाल्ला कारन रक्षा नाहीं, 
कौनका भय करे ९ सब वस्तु अपने स्वभाव लिए भासे आपकों अनिष्ट 
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नाहीं कहां जुग॒ुप्सा करें ? कामपीड़ा दूर होनेतें स्रीपुरुष उभयस्याँ 
रमनेका किछू प्रयोजन रह्या नाहीं, काहेकों पुरुष ख्री नपुसकवेद रूप 
भाव होइ ! ऐसे मोह उपजरनके कारणनिका अभाव जानना। बहुरि 
अंतरायके उदयतें शक्ति हीनपनाकरि पूरन न होती थी । अब ताका 
अभाव भया | तातें दुखका अभाव भया । बहुरि अनंत शक्ति प्गट 
भई, तातें दुखके कारणका भी अभाव भया | 
इहां कोऊ कहे, दान लाभ भोग उपभोग तौ करते नाहीं, इनकी 
शक्ति केस प्रगट भई ? 
ताका समाधान--ए कार्य रोगहे उपचार थे। जब रोग ही 
नाहीं तब्र उपचार काहेकों करे। तातें इनिकाय निका सद्भाव तो नाहीं । 
अर इनिका रोकनहारा कर्मका अभाव भया, तातें शक्ति प्रगटी कहिए 
है। जैसे कोऊ नाहीं गमन किया चाहे ताकों काहूने रोक्ष्या था तब 
दुखी था। जब चाके रोकना दूरि भया, अर जिह कार्यके अधि गया 
चाहे था, सो काय न रह्या तब गमन भी न किया। तब वाके शसनन 
करते सो शक्त प्रगटी कह । तेसे ही इहां जानना | बहरि ज्ञानादि- 
फो शक्तिरप अन्‍न्तवीय प्रगट उनके पाइए है। बहुरि अघाति कमेनि- 
विषे मोहते पापग्रकृतिनिका उदय होते दुख माने था । पुस्यग्रकृतिका 
उदयकों सुख माने था। परमार्थतें आकुलताकरि सर्व दुख ही था। 
अब मोहके नाशतें सबे आकुज्ञता दूरि होनेतें सर्वे दुःखका नाश 
भया | बहुरि जिन कारननिकरि दुख माने था, ते तौ कारन सब 
नष्ट भए । अर जिनिकारि किंचित दुख दूरि होमेतें सुख माने था, 


सी अब मूलहीमें दुख रहद्या नाहीं / वातें विधि दुखेके ८उपचार/निका 
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किद्यू प्रयोजन रहा नाहीं, जो तिनिकरि कार्यकी सिद्धि किया चाहे । 
ताकी स्वयमेव ही सिद्धि होइ रही है । इसहीका विशेष दिखाइये है-- 
 चेदनोयविषं असाताका उदयते दुखके कारन शरीरविषें रोग 
छुधादिक होते थे । अब शरोर ह्वी नाहीं तब कहां होय १ अर शरीर- 
की अनिष्ट अवस्थाकों कारन आतापादिक थे सो अब शरीर विना 
कौनकों कारन होंय ? अर बाह्य अनिष्ट निमित्त बनें था, सो अब 
इनिके अनिष्ट रह्मा ही नाहीं। ऐसे दुखका कारनका तौ अभाव 
भया । बहुरि साताऊे उदयते किंचित्‌ दुख मेटनेके कारन औषधि 
भोजनादिक थे, तिनिका प्रयोजन रह्या नाहीं। अर इष्ट काये परा- 
घीन रहा नाहीं, तातें थाह्य भी मित्रादिककों इप्ट माननेका प्रयोजन 
रहा नाई । इनिकरि दुख मेस्या चाहे था, वा इश्ट किया चाहे था, 
सो अब संपूर्ण दुख नष्ट भया | अर संपूरो इष्ट पाया । बहुरि आयुके 
मित्तत मरण जीवन था तहां मरणकरि दुःख माने था सो अवि- 
नाशी पद पाया, ताते दुखका कारन रह्या नाहीं। बहुरि द्रव्य प्राण- 
निकों धरें कितेक काल जीचने मरनत सुख माने था, तहां भी नर- 
कपयायविष दुखकी विशेषताकरि वहां जीवना न चाहे था, सो अब 
इस सिद्धपर्यायविष द्रव्यप्राणविना ही अपने चैतन्य प्राणकरि 
सदाकाल जंधे है | अर तहां दुखका लबलेश भी न रह्या है। बहुरि 
नामकमतें अशुभ गति जाति आदि होतें दुख माने था, सो अब 
तिनि सबनिका अभाव भया।; दुख कहांतें होय ? अर शुभगति जाति 
आदि होते किंचित्‌ दुख दूरि होनेतें सुख माने था, सो अब तिनि 
बिना ही सर्व दुखका नाश अर स्व सुखका प्रकाश पाईए है। तातें 


श्न्यः मोक्षमाग-प्रकाशऋ 


तिनिका भी किछ्यू प्रयोजन रह्या नाहीं। बहुरि गोत्रके निर्त्ततें 
नीचकुज्ञ पाए दुख माने था सो ताका अभाव होनेते दुखका कारन 
रह्मा नाहीं | बहुरि उच्चकुल पाए सुख माने था सो अब उच्चकुज्ञ विना 
ही त्रोलोक्यपूज्य उच्च पदकों प्राप्त है। या प्रकार सिद्धनिके स्व कर्म 
के नाश होनेतें सब दुख ॥ नाश भया है । 

दुखका तो लक्षण आकुत्गता है सो आकुलता तब ही हो है जब 
इच्छा होइ। सो इच्छाका वा इच्छाके कारणनिका सबंध! अभाव 
भया ताते निराकुज्ञ होय सबब दुख रहित अनन्त सुखकों अनुभव 
है। जाते निर|कुत्तपना ही सुखका लक्षण है। संसारबिषें भा कोई 
प्रकार निराकुलित होइ तब ही सुख मानिए है। जहां स्वेथा निराकुज्ञ 
भया तहां सुख संपूरा कैसे न मानिए ? या प्रकार सम्यग्दशेनादि 
साधनतें सिद्धपद पाए' सर्ब दुखका अभाव हो है । सब सुख प्रवट 
हो हे। 

अब इहां उपदेश दीजिए है->हे भव्य हे भाई जो तोकू' संसारके 
दुख दिखाए, ते तुमविषे बीते हैं कि नाहीं सो विचारि ।अर तू उपाय 
करे है ते कूठे दिखाए सो ऐसे ही है कि नाहीं सो विचारि। श्रर 
सिद्धपद पाए सुख होय कि नाहीं, सो जिचारि । जो तेरे प्रतोति जैसे 
कही है तेसे ही आबे है सो तू' संसारते छूटि सिद्धपद पावनेका 
हम उपाय कहे हे सो करि, विलंब मति करे | इह उपाय किए बेर 
कल्यान होगा । 

इति श्रीमोक्षमार्ग प्रकाशक, नाम शास्त्रविषें संसारदुखका वो 
मोच्षसुखका निरूपक तृतीयअधिकार सम्पूर्ण भया ॥३॥ 


चोथा अधिकार 
[मिथ्यादशंन-ज्ञान -चरित्रका निरूपण] 
दोहा 
इस भव सब दुखनिर्के, कोरन मिथ्याभाव | 
तिनिक्रो सत्ता नाश करि, ग्रग८ मोक्षउ॒पाव || १ ॥ 

अब इहां संसार दुखनिके बीजभूत मिथ्यादशन भिथ्याज्ञान 
भिथ्याचारित्र हैं तिनिका स्वरूप विशेष निरूपण कीजिए है । जैसे 
दैय है सो रोगके कारननिका विशेष कहे तो रोगीकुपथ्य सेवन न करे 
तब रोगरहित होय, तैसे इहां संसारके कारननिका विशेष निरूपण 
करिए है। तौ संसारी मिथ्यात्वादिकका सेवन न करे, तब संसार- 
रहित होय । ताते मिथ्यादशेनादिकनिका विशेष कहिए है-- 

द [ मिथ्यादशशनऊा स्वरूप ] 

यह जीत्र अनादितें कर्मसंबंधसहित है। याके दर्शनमोहके उदयते 
भया जो अतस्‍्त्वश्रद्धान ताका नाम मिथ्यादशंन है। जातें तद्भाव तत्त्व 
जो श्रद्धान करने योग्य अथे है ताका जो भाव स्वरूप ताका नाम तत्त्व 
है । तत्त्व नाहीं तारा नाम अतत्त्त है । अरजो श्रतक्त्त्र है सो असत्य 
है, तातें इसहीका नाम मिथ्या है। बहुरि ऐसें ही यहु है, ऐसा 
प्रत विभाव ताका नाम श्रद्धान है। इहां श्रद्धानहीका नाम दशन है। 
यद्यपि दर्शनका नाम अर्थ सामान्य अवलोकन है तथापि इह्ं प्रकर- 
णेके वेशतें इस ही धातुका अर्थ श्रद्धान जानना । सो ऐसें ही सवोर्थ- 
सिद्धिनाम सूजकी टीकाविषें क्या है । जातें सामान्यअवकोकन 


११० मोक्षमाग-प्र क्ाशक 


संसारमोक्षकों कारण होइ नाहीं | श्रद्धान ही संसार मोक्षकों कारण 
है, ताते संसारमोक्ष का कार णविषें दशेनका अथ श्रद्धान हा जानना । 
बहुरि मिथ्यारूप जो दशन कहिए श्रद्धान ताका नाम मिथ्यादशे न है । 
जैेतें वस्तुका स्वरूप नाहीं, तेसे मानना जैसे है तैसें न मानना ऐसा 
विपरीताभिनिवेश कहिए विपरीत अभिप्राय ताकों छीए' मिथ्यादशेन 
हो हे। 

इहां प्रश्न---जो केबलज्ञान विना सबंपदार्थ यथार्थ भार नाहीं। 
अर यथार्थ भासें बिना यथाथ श्रद्धान न होइ ताते मिथ्यादशनका 
त्याग कैसे बने ह 

ताका समाधान--पदाथ निका जोनना न ज्ञानना अन्यथा जानना 
तौ ज्ञानावरण के अनुसारि है. । बहुरि प्रतीत हो है सो जाने ही हो 
है। ब्रिना जाने प्रतीति केसे आबे १ यहु तौ सत्य है। परंतु जेसें कोऊ 
पुरुष है सो जिनस्यों प्रयोजन नाहीं, तिनिकों अन्यथा ज्ञाने।वा 
यथार्थ जाने । बहुरि जैसें जाने तैसे ही माने, किछू वाका बिगार 
सुधार हे नाहीं, तातें वाउला स्थाणा नाम पाबै नाहीं । बहुरि जिनस्यों 
प्रयोजन पाइए है, तिनिकों जो अन्यथा जाने श्र ॒तेसे ही माने, तौ 
विगार होइ, तातें बाकों बाउला कद्दिए | बहुरि तिनिकों जो यथारये 
जाने अर तैसें ही माने, तौ सुधार दोइ। दाते वाकों स्याणा कहिए। 
तेसें ही जीव है सो जिनस्पों प्रयोजन नहीं, तिनिकों अन्यथा. जानौ 
वा यथाथे जानो | बहुरि जैसे ज्ञाने तेसें श्रद्धा करे, किछू यादा 
बिगार सुधार नाहीं । तात मिथ्याहष्टी सम्पग्दष्टी नाम पा+ नाहीं।. 
यहुरि जिनस्यों प्रयोजन पाइए है विनिकों जो श्रन्यथा जाने झर,, क्से 
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ही श्रद्धान कर तौ बिगार द्ोइ।तातें याकों मिथ्यादृष्टि कहिए। 
बहुरि तिनिकों जो यथार्थ जाने । अर तेसे ही श्रद्धान करे, तौ सुधार 
होइ । तातें याकों सम्यग्दृष्टी कदिए। इहां इतना जानना कि अप्रयो: 
जनभूत वा प्रयोजनभूत पदरथनिक्रा न जानना । वा यथार्थ अयथार्थे 
जानना जो होइ तामें ज्ञानकी दीनता अधिकता होना, इतना जीवका 
बिगार सुवार है | ताका निनित्त तो ज्ञानावरण कम है। बहुरि तह 
प्रयोजनभूत पदार्थनिकों अन्यथा वा यथार्थ श्रद्धान किए जोबका 
किछू और भी बिगार सुधार हो है। ताते याका निमित्त दशेनमोह 
नामा कम है | 

इहां कोऊ कहे कि जेसा जाने तैसा श्रद्धान करे तातें ज्ञानावरण- 
हीके अनुसारि श्रद्धान भासे है इहां दर्शनमोहका विशेष निमित्त 
कैसे भासे ९ 

ताका समाधान,--प्रयोजनभूत जीवादि तत्त्वनिका श्रद्धान करने. 
योग्य ज्ञानावरणका कज्षयोपशम तौ सवे संज्ञी पंचेन्द्रियनिक भया है। 
परंतु द्रव्यलिगी मुनि ग्यारह अंग पयत पढे वा ग्रेवेयकके देव अवधि* . 
ज्ञानादियुक्त हैं तिनिक ज्ञावावरणका क्षयोपशम बहुत होतें भी 
प्रयोजन भूत जोवदिकका श्रद्धान न होइ। अर तियचादिकके ज्ञानाव 
रणका क्षयोप ग़म थोरा होते भी प्रयोजनभूत जीवादिकका अश्रद्धान. 
होइ, तातें जानिए है ज्ञाननवरणहीक अनुसारि श्रद्धान नाहीं। कोइ 
जुदा कम है सो दशंनमोह है। याके उदयते जीबके मिथ्यादशन हो. 
है, तब प्रयोजनभूत जीवाद्तिक््वनिका अन्यथा श्रद्धान करे है। -. 

इह्टां कोऊ पूछे कि प्रयोशनभूत अप्रयोजनभूत पदार्थ कोन.हैं १... 


भ्श्र मोक्षमागे-प्रकाशक 
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[ प्रयोजन अप्रयोजनभूत पदाथ ] 

ताका समाधान--इस जीवके प्रयोजन तौ एक यहु ही है किदुख न 
होय, सुख होय । अन्य किछ्यू भो कोई ही जीवके प्रयोजन है नाहीं। 
बहुरि दुखका न होना, सुखका होना एक ही है, जञातें दुखका अभाव 
सोई सुख है | सो इस अ्रयोजनकी सिद्धि जीवादिकका सत्य श्रद्धान 
किए हो है | कैसे ? सो कहिए है. 

प्रथम तो दुख दूरि करनेविषें आपापरका ज्ञान श्रवश्य चाहिए। 
जो आपापर का ज्ञान नाहीं होय तो आपका पहिचाने बिना अपना 
दुख केसे दूरि करे | अथवा आपापरकों एक जानि अपना दुखदूरि 
करनेके अर्थि परका उपचार करे तौ अपना दुख दूरि केंसें होइ ? 
झथवा आपते पर भिन्न, अर यहु परविर्षे अहंकार मसकार करे 
तातें दुख दी होय | आपापरका ज्ञान भए दुख दूरि हो है। बहुरि 
आपापरका ज्ञान जीव अ्जीवका ज्ञान भए ही होइ । जातें आप जीव 
है शरोरादिक अजीब हैं। जो लक्षणादिककरि जीव अजीवकी 
पहचान होइ, तौ आयापरको भिन्नपनो भासे | तातें जीव अजीवकों 
जानना, अथवा ओब श्रजीवका ज्ञान भए जिन पदाथ निका अन्यथा 
अद्धानतें दुख होता था तिनिका यथार्थ ज्ञान होनेतें दुख दूरि होइ। 
तातें जीव अजीवकों जानना । वहुरि दुखका कारन तौ कमबंधन है ।' 
अर ताका कारन मिथ्यात्वादिक आख्रव हैं। सो इनिकों न पहिचाने 
इनिकों दुखका मूलकारन न जाने तौ इनिका अभाव केसे करें ? अर 
इनिका अभाव न करे तब कर्मबंधन दोइ, तातें दुख ही होइ । अथवा 
मिथ्यात्वादिक भाव हैं सो ए दुखमय हैं। सो इनि्कों जैसेके तेते न 
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जाने, तो इनिका अभाव न मरे-। तब दुखीही रहै। तातें आख्वकों 
जानना । बहुरि समस्त दुखकां कारण कमबंधन है सो याकों न जाने 
तब यातें मुक्त होनेका उपाय न करे । तब ताके निर्भित्ततें दुखी होह । 
ताते बंधकों जानना । बहुरि आख्रवका अभाव करना सो संबर है। 
याका स्वरूप न जाने तौः याविषें न प्रवर्तें तव आखव ही रहे। तातें 
वर्तमान वा आगामी दुख ही होइ । तातें संवरकों जानना । बहुरि 
कथंचित्‌ किचित्कमंबंधका अभाव ताका नाम निर्जश है सो यादों 
न जाने तब याकी प्रवृत्तिका उद्यमी न ह।इ | तब सवथा बंध ही रहे 
तातें दुख ही होइ। तातें निजराकों जानना । बहुरि स्वेधा सब्वे कमे- 
बंधका श्रभाव होना ताका नाम मोक्ष है। सो याकरों न पदिचाने तो 
याका उपाय न करे,तत्र संसारविषे कर्मब॑वर्ते निपजे दुखनिहीकों सहै, 
तातें मोक्षओं जानना। ऐसे जीवादि सप्त तत्त्व जानने । बहुरि शाब्लादि 
करि कदाचित्‌ तिनिकों जाने अर ऐसे हं है ऐसी प्रतीति न आई तौ 
जानें कहा होय तातें तिनिका श्रद्धान करना कार्यकारी हैं। ऐसे जीवादि 
तक्त्वनिका सत्यश्रद्धान किए ही दुख होनेका अभावरूप प्रयो जन की सिद्धि 
हो है। तोतें जीवादिक पदार्थ हैं ते ही प्रयोजनभूत जानते । बहुरि इनिक्रे 
विशेषभेद पुण्यपापादिकरूप तिनिका भों श्रद्धान प्रयोजनभूत है जातें 
सामान्‍्यतें विशेष बलवान्‌ है। ऐसें ये पदार्थ तौ प्रयोजनभूत हैं तातें 
इनकी यथार्थ श्रद्धान किए तो दुख न होइ सुख होय। अर इनिकों 
यथाथे श्रद्धान किए बिना दुख हो है सुख न हो है बहुरि इनि क्रिना 
अन्य पदार्थ हैं ते अप्रयोजनभूत हैं। जाते तिनिकों यथार्थश्रद्धान करो 
बा मति.करो उतका श्रद्ध॑त किक, सुखदुखकों क़ोरज/चाहीं। 
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११७ मोक्षमार्ग-प्रकाशक क्‍ 
इहां प्रश्न उपजे है, जो पूर्वें जीब श्रजीब पदार्थ कह्टे तिनिविष तौ 
सर्वे पदार्थ आय गए तिनि विना अन्य पदाथे कौन रहे, जिन्िकों 


अग्रयोजनभूत कहे । दि 
ताका समाधान--पदार्थ तौ सर्वे जीब अजीबबिषे ही गर्भित हैं; 


परन्तु तिन जीव अजीवनिके विशेष बहुत हैं। तिनिविषें जिन विशेष- 
निकरि सहित जीव अजीवको यथार्थ श्रद्धान किये स्व-परका श्रद्धान 
होय, रागादिक दूर करनेका श्रद्धान होइ, तातें सुख उपजे | अयथार्थ 
श्रद्धान किए सर्व-पर का श्रद्धान न हो३, रागादिक दूरि करनेका श्रद्धान 
न होइ | तातें दुख उपजे । तिनिविशेषनिकरि सहित जीब अजीब 
पदार्थती प्रयोजनभूत जानने । बहुरि जिनि विशेषनिकरि सहित जीव 
अ्रजीवर्कों यथार्थ श्रद्धान किए वा न किए स्व-परका श्रद्धान होश वा 
न दोइ अर  रागादिक दूरि करनेका श्रद्धान होइ वा न होइ, किछू 
नियम नाहीं । तिनिविशेषनिकरि सहित जीव अजीव पदाथे अग्रयो- 
जनभूत जाननें। जैंसे जीव अर शरीरका चैतन्य मूत्तेत्वादिविशेषनि- 
करि श्रद्धान करना तो प्रयोजनभूत है। अर मनुष्यादि पर्याय- 
निका वा घटपंटादिका अवस्था आकारादि्विशेषनिकरि श्रद्धान 
करना अप्रयोजनंभूत है। ऐसे ही अन्य जानने' | या प्रकार कहे जे 
प्रयोजनभूत जीवादिक तत्त्व तिनिका अयथार्थ श्रद्धान ताका नाम 
मिथ्यादशेन जानना। अब संसारी जीवनिक मिथ्याद्शनकी प्रवृत्ति 
कैसें पाइए हे सो कह्विए है। इहां वर्णन तौ श्रद्धानका करना है, परंतु 


जाने तब श्रद्धान करे, तातें जाननेकी मुख्यताकरि वर्णन करिए है। 
[ मिथ्यादशनकी श्रद्ृत्ति ] 
अलादिंतें जोब है सो कमेके निमित्ततें अनेक पर्याय धरे है तहां 
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: पू्वे प्यायकों छोरै नवीन पर्याय धरे । बहुरि वह पयाय है सो एके 
तो आप आत्मा अर अनन्त पुद्लपर मारुमय शरीर तिनिका एक पिंड 
बंधानरूप है । बहुरि जीवके तिसपर्यायविषें यह में हों ऐसे अहंबुद्धि 
हो है । बहुरि आप जीव है ताका स्व्रभाव तौ ज्ञानादिक है अर 
विभाव क्रोघादिक हैं। अर पुद्गल परमाणूनिक्रे वर्ण गंध रस स्परशादि 
स्वभाव हैं तिनि सबनिकों अपना स्वरूप माने है ।ए मेरे हैं श्रेसे 
ममबुद्धि हो है । बहुरि आप जीब है ताकों ज्ञानादिककी वा क्रोधा- 
दिककी अधिकहीनतारूप अवस्था हो है। अर पुद्लपरमाणूनिकी 
वर्णांदि पलटनेरूप अवस्था हो है तिनिसबनिकों अपनी अवस्था मारने 
है।ए मेरी अवस्था हैं | ऐसे ममबुद्धि करे है। बहुरि जीव ०» अर 
शरीरके निमित्तनेमित्तिक संबंध है तते जो क्रिया हो है ताकों अपनी 
माने है। अपना दशेनज्ञानस्वभाव है ताकी प्रवृत्तिकों निित्त मांत्र 
शरीरका अंगरूपस्पशेनादि द्रव्यइंद्रिय हैं | यहु तिनिकों एक मानि 
ऐसें माने है जो हस्तादि स्पर्शनकरि में स्पश्या, जीभकरि चाखूया, 
नासिकाकरि सू ध्या, नेत्रकरि देख्या, काननिकरि सुन्या, ऐसे मानें है। 
मनोवर्गणारूप आठपांखुड़ीका फूल्या कमलके आकारि हृदयस्थानविषे 
दृ्यमन है दृष्टिगम्य नाहीं ऐसा है सो शरीरका अंग हे ताका 
निमित्त भए स्मरणादिरूप ज्ञानकी प्रवृत्ति हो हैं । यहु द्रव्यमनकों अर. 
झञानकों एक मानि ऐसें माने है कि मैं मनकरि जान्या । बहुरि श्रपने 
बोलनेकी इच्छा हो है तब अपने प्रदेशनिकों जेसें बोलना बनें तैसें 
हलावे, तब एकक्षेत्रावगादसंबंधर्त शरीरके ऋज्ल भी हालें ताके नि्मि- 
त्त तं भाषावगंणारूप पृद्रल वचनरूप परिणम । यहु सबकों एक मार्निं। 


११६ मोक्षमार्ग-प्रकाशंक 
ऐसें मानें जो मैं बोलों हों । बहुरि अपने गप्रनादिक क्रियाकी वा वस्तु 
प्रहणा दिककी इच्छा होय तब अपने प्रदेशिनिकों जेसें काय बने 
तैंतें हलावै, तब एक क्षेत्रावगाहतें शरीरके अ'ग हालें तब बह कार्य 
बने । अथवा अपनी इच्छुतिना शरीराहाले तब अपने प्रदेश भी हालें 
थहु सबकों एक मानि ऐसें मानें, में गमनादिकाय करों हों, वा वस्तु 
प्रददों हों। वा में किया दे इत्यादिरूप माने है। बहुरि जीवके कपायभाव 
होय तब शरीरकी ताके अनुसारि चेष्टा होइ जाय । जैसें क्रोधादिक 
-भए रक्तनेत्रादि होइ जाय। हास्यादि भए प्रफुल्लित बदनादि होइ जाय 
घुरुषवेदादि भए लिंगकाठिन्यादि होइ जांय। यहु सबकों एक मानि 
ऐसा सानें कि ए कार्य सबे में करों हों। बहुरि शरीरविषे शीत उप्ण 
छुधा ठषा रोग इंत्यादि अवस्था होइ है ताके निमिन्षते मोहभावकरि 
आप सुख दुख सानें। इन सत्रनिकों एक जानि शीतादिककों वा 
सुखदुखकों अपने ही भए मानें है, बहुरि शरीरका परमाणूनिका 
मिलना विछु('नादि होनेकरि वा तिनिकी अवस्था पलटनेकरि 
'धा शरीरस्कंधका खंडादि होनेकरि स्थूल कृशादिक वा बाल वृद्धा- 
 दिक वा अंगहीनादिक होय । अर ताके अनुसार अपने प्रदेश 
निका संकोच विस्वार होइ, यहु सबकों एक मानिमें स्थूल हों 
मैं कश हों, में बालक हों, में वृद्ध हों, मेरे इनि अंगनिका भंग 
-भंया, है इत्यादि. रूप माने है । बहुरि शरीरकी अपेक्षा गति- 
दिक होइ तिनिकों अरने मानि में मनुष्य हों, में पिर्य/च हों 
- मैं क्षत्रिय हों, में वैश्य हों, इत्या दिरूप माने है । बहुरि शये: सँंध्रीग 
कम छूटनेकी अपेत्ता जन्म मरण होय | तिनिकों अपना ६२ मरण 


चौथा अधिकार क्‍ ११७ 


“५ 


मानि में उपज्य।, में मरू गा ऐसा माने है | बहुरि शरीरहीकी अपेक्षा 
अन्यवस्तुनिस्यों नाता माने है। जिनिकरि शरीर निपज्या तिनिकों 
अ्ापके माता पिता माने है। जो शरीरकों रमावे ताकों अपनी रमनी 
माने है ।जो शरीरकरि निपज्या ताकों अपना पुत्र मानें हे। जो 
शरारकों लपकारी ताकों मित्र मानें है। जो शरीरका बुरा करे ताकों 
शत्र माने है इत्यादिरूप मानि हो है। बहुत कहा कहिए जिस तिस- 
प्रकारकरि आप अर शरीरकों एक ही माने है। इन्द्रियादिकका नाम 
तो इहां कद्मा है। थाकों तौ किछू गम्य नाहीं। अचेत हुवा पर्याय- 
विषें अहंबुद्धि धारे है। सो कारन कहा है ? सो कहिए है । 

इस आत्माके अनादितें इन्द्रियज्ञान है ताकरि आप अमूर्तीक है 
सो तो भासे नाहीं, अर शरीर मूर्तीक है सो ही भासे । अर आत्मा 
काहको आपो जानि अहंबुद्धि धारे ही धारे, सो आप जुदा न भारया _ 
तब तिनिका समुदायरूप पयायविषें ही अहंबुद्धि धारे है। बहुरि 
आपके अर शरीरके निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध घना ताकरि भिन्नता 
भासे नाहीं। बहुरि जिसविचारकरि भिन्नता भासे सो मिथ्यादशेनके 
जोरतें होइ सके नाहीं। तातें पर्यायहीविषें अहंबुद्धि पाइए है । बहुरि 
मिथ्यादर्शनकरि यहु जीव कदाचित्‌ बाह्मयसामग्रीका संयोग होतें 
तिनिकों भी अपनो मानें है। पुत्र, स्त्री, घन, धान्य, द्वाथी घोरे मंदिर 
'किकरादिक प्रत्यक्ष आपते भमिन्‍न अर सदाकाज्न अपने आधीन 
लाहीं, ऐसे आपकों भासें, तौ भी तिनविषें ममकार करे है । पुत्रादिक- 
विषे ए हैं, सो में ही हों ऐती भी कदावित्‌ श्रमबुद्धि हो है। बहुरि 
मिथ्यादशनतैं शरीरादिकका स्वरूप अन्यथा ही भासे है । अनित्पकों . 
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निष्य मान है, भिन्नकों अभन्न माने, दुख कारनकों सुखका कारन 
मानें, दुखकों सुख मानें इत्यादि विपरीत भासे है। ऐसें जीव श्रजीं- 
व ठक्तवनिका अयथाथे ज्ञान होतें अयथार्थ श्रद्धान दो है। 
बहुरि इस जीवके मोहक्रे उदयतें मिथ्यात्व .षयादिक भाव हो 
-हैं। तिनकों अपना स्वभाव माने है । कम उपाधितें भर न जाने है । 
दर्शन ज्ञान उपयोग, अर ए आखबभाव तिनकों एक मानें हैं । जाते 
इनिका आधारभूत तौ एक आस्मा, अर इनिका परिणमन एके काल 
होइ, तातें याकों भिन्नपनों न भासे, अर भिन्नपनों भासनेंका कारन 
जो बिचारे है सो मिथ्यादर्शनके बलतें होइ सके नाहीं। बहरिए 
मिथ्यात्व कषायभाव आकुलतालिए हैं, ताते बत्त मान दुःखमय हैं । 
अर कर्मबंधके कारन हैं, तातें आगामी दुख उपजावबेंगे तिनिकों ऐसे 
न माने हैं। श्राप भला जानि इन भावनिरूप होइ ग्रवतें है। बहुरि 
यहु दुखी तौ अपने इन मिथ्यात्वकषायभावनितें होइ अर वृथा ही 
ओऔरनिकों दुख उपजावनहारे माने | जेसें दुखी तौ मिथ्यात्वश्रद्धानतें 
होइ अर अपने श्रद्धानके अनुसार ओ पदार्थ न श्रवर्ते ताकों दुख- 
दांयक म'ने | ब्हुरि दुखी तौ क्रोधर्ते हो है अर जासों क्रॉंध किया 
होय ताक दुखदायक माने । दुखी ठौ लोभते होइ अर इष्ट बस्तुकी 
श्रप्राप्तिवों दुखदायक मानें, ऐसे ही अन्यन्न जानना। बहुरि इनि 
भावनिका जेसा फल लागे, तंसा न भासे है। इनकी तीब्रताकरि 
नरकादिक हो है । मन्दताकरि स्व्गांदिक हो हैं। तहां घनी थोरी 
शआकुलता हो है सो भासे नांहीं, तातें बुरे न लागे हैं। कारन कह्दा 
है-- ए आपके कि भासे तिनकों बुरे कैसे माने है ९ बहुरि ऐसे ही 
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आख्रव तत्त्वक। अयथार्थ ज्ञान होते अयथाथे श्रद्धान हो है । 
बहुरि इनि आखसत्रवभावनिकरि ज्ञानावरणादिकमनिका बंध हो 
है | तिनिका उदय होतें ज्ञानदर्शनका हीनपना होना, मिश्यात्व- 
कषायरूप परिणुमन, चाह्या न होना, सुखदुखका कारन भिलना, 
शरीर संयोग रहना, गतिजातिशरीरादिकका निपजना, नीचा ऊंचा 
कुल पावना होय । सो इनके होनेबिषें मूलकारन कर्म है। ताकों तौ 
पहिचाने नाहीं , जातें वह सूक्रम है याकों सूकता नाहीं। अर वह 
आपकों इनि कार्यनिका कर्त्ता दीसे नाहीं, तातें इनके होनेंविषें के तौ 
आपकों कत्ता मानें, के काहू औरकों कत्तों मानें। अर आपका वा 
अन्यका कत्तापना न भासे तौ गहलरूप होइ भवितव्य मानें। ऐसें 
ही बंधतत्त्वका अयथाथ ज्ञान दहोतें भ्रयथार्थ श्रद्धान हो है। 
बहुरि आसत्रवका अभाव होना सो संबर है। जो आखवबकों 
यर्था्थ न पहिचानैं, ताके संबरका यथार्थश्रद्धान कैसे होइ ? जैसे 
काहके श्रहित आचरण है । वाकों वह अहित न भासे, तौ ताके 
अभावकों हितरूप के पें माने ? तेस ही जीवके आख्रवकी भ्रवृत्ति है। 
याकों यहु अहित न भासे तो ताके अभावरूप संबरकों केसे हित 
माने | बहुरि अनादितें इस जीवके आख्त्रवभात्र ही भया, संवर 
कबहूँ न भया. तातें संबरका होना भासे नाहीं । संबर होते सुख दो 
है सो भासे नाहीं । संवरतें आगामी दुख न होसी सो भासे नाहीं। 
तातें आस््रवक्ा ते संवर करे नाहीं, अर तिन अन्य पदार्थनिकों 
दुखदायक माने हैं | तिनिहीके न होनका उपाय किया करे है स्तरेवे 
“अपने आधीन नाहीं । वृथा ही खेदखिन्न हो हे। ऐसे खंबरतत्त्वका 


१२० मोक्षमार्ग-प्रकाशके | 
अयधाथ ज्ञान होतें अयथाथ श्रद्धान हो है। 
बहुरि बंधका एकदेश अभाव होना सो निजरा है। जो बंधकों 
यथाथे न पहचानें, ताके निजेराका यथार्थ श्रद्धान कैसे होय ? जेसे 
भक्षण किया हुवा विषआञादिकतें दुःख होता न जानें तौ ताके उषाल * 
का उपांयकों कैसे भला जानें । तैसें बंधनरूप किए कर्मनितत दुख 
होता न जानें, तो तिनिकी निर्जगाका उपायकों केस भला जाें। 
बहुरि इस श्लीवर्के इन्द्रियनितें सृक्ष्मरूप जे कर्म तिनिका तो ज्ञान होता 
नाहीं । बहुरि तिनविषें दुखकू' कारनभूत शक्ति है, ताका ज्ञान नाहीं । 
ताते अन्य पदार्थनिहीके निमित्तकों दुखदायक जानि तिनिक्रे ही 
अभाव करनेका उपाय करें हे । सो वे अपने आधीन नाहीं। बहुरि 
कदाचित्‌ दुख दूरि करनेके निर्मित्त कोई इष्ट संयोगादि कार्य बने है 
सो वह भी कर्मेके अनुसारि बने है । तातें तिनिका उपाय करि वृथा 
ही खेद करे है। ऐसे निर्जरातत्त्वका अयथार्थ ज्ञान होते अयथा्थे 
श्रद्धान हो द्दे । 
बहुरि सबवे कर्ंबंधका अभाव ताका नाम मोक्ष है। जो बंधकों 
वा बंधजनित सब दुखनिकों नाहीं पहिचानें, ताके मोक्षका यर्थाथे 
भ्रद्धान केसे होइ जेसें काहूके रोग है वह तिस रोगकों वा रोग-जनित 
दुःखनिकों न जाने, तौ सबंथा रोगके अभावकों केसें भक्त जाने ९ 
 तौसें याके कमबंधन है यहु" तिस बंधनकों वा बंधजनित दुखकों 
थे जाने, तौ स्वेथा बंधके अभावकों केसे भक्षा जाने? बहुरि इस 
- ज्लीवफे कमंका वा तिनकी शक्तिका तौ ज्ञान नाहीं, ताते बाह्मपदा- 
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थनिकों दुखका कारन जानि तिनकोौ स्वाथा अभाव करनेका 
उपाय करे है। अर यहु तौ जानें, सबेधथा दुख दूरि होनेका कारन इृष्ट 
सामग्रीनिकों मिलाय सबेधा सुखी होना,सो कदाचित्‌ होय सके नाहीं 
यहु वृथा ही खेद करे है। ऐसे मिथ्यादर्शनतें सोज्ष॒तक्त्वनिका अय- 
थाथ ज्ञान होनेतें अयथाथ श्रद्धान द्वो है। या प्रकार यहु जीव मिथ्या- 
दशेनतें जोवादि सप्त तक्त्वप्रयोजनभूत हैं तिनिका अयथाथे श्रद्धान 
करे है । बहुरि पुण्यपाप हैं. ते इनिहीके विशेष हैं। सो इनि पुरुय- 
पापनिकी एक जाति है तथापि मिथ्यादर्शनतें पुण्यकों भला जाने हैं । 
पापकों बुरा जानें है। पुणयकरि अपनी इच्छाके अनुसार किंचित्‌ 
काय बनें है, ताकों भला जानें है। पापकरि इच्छाके श्नुसारि कार्य 
न बनें, ताकों बुरा जाने है सो दोन्‍्यों ही आकुलतःके कारन हैं, तातें 
बुरे ही हैं। बहुरि यहु अपनी मानित तहां सुखदुख माने है । परमा- 
थते जहां श्राकुलता है तह दुख ही है । तातें पुण्यपापके उदयकों 
भला बुरा जानना श्रम ही है। बहुरि केई जीव कदाचित्‌ पुण्यपापके 
कारन जे शुभ अशुभ भाव तिनिकों भले बुरे जाने हैं सो भी भ्रम ही 


हे । जाते दोऊ ही कमंबन्धनके कारन हैं। ऐसें पुण्यपापका अयथाथे 
ज्ञान होतें अयथाथेश्रद्धान हो है। या प्रकार अतत्त्वश्रद्धानरूप 


मिथ्यादशेनका स्वरूप कह्मा | यहु असत्यरूप द्वे तात याहीका नाम 
मिथ्यात्व है | बहुरि यहु सत्यश्रद्धानतें रहित है तातें याहीका नाम 
अदशेन हे । 





[ मभिथ्याशानका स्वरूप ] 
अब सिथ्याज्ञानका स्वरूप कद्टिए है-भ्रयोजनभूत जीवादि 
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' तक्वनिका अयथाथ जानना ताका नाम भिशथ्याज्ञान हें। ताकरि 
तिनिके जाननेविषें संशय विपयेय अनध्यवसाय हो है। ठह्दा ऐसे है 
कि ऐसें हैं, ऐसा परस्पर विरुद्धता लिए दोयरूप ज्ञान ताका नाम 
संशय है। जेसें में आत्मा हों कि शरीर हों? ऐसा जानना । बहुरि 
ऐसे ही है ऐसा वस्तुस्वरूपत विरुद्धतालिए एकरूप ज्ञान ताका नाम 
विपयय है। ैसें में शरीर द्वों! ऐसा जानना । बहुरि 'किछू है! ऐसा 
निद्धाररहित विचार ताका नाम अनध्यवसाय है। जेसे 'में कोई हों 


ऐसा जानना। या प्रकार श्रयोजनभूत जीवादि तत्त्वनिविषें संशय 
जिपयय अनध्यवसायरूप जो जानना होय ताका नाम भिथ्याज्ञान 


है । बहुरि अप्रयोजनभूत पदार्थनिकों यथाथ जानें वा अयथार्थ जानों 
ताकी अपेक्ता मिथ्याक्षान सम्यम्ज्ञान नाम नाहीं है। जैसे मिथ्याटृष्टि 
जेवरीकों जेवरी जानें तौ सम्यग्ज्ञान नाम न होय। आए सम्यम्दृष्टि 
जेवरीकों सांप जानें तौ मिथ्याज्ञान नाम न होय । 

इहां प्रश्न.--जो प्रत्यक्ष सांचा भूठा ज्ञानवों सम्यरक्षान मिथ्या- 
ज्ञान केसे न कह्दिए ? 

ताका समाधान--जहां जाननेहीका-सांच भू ठ निद्धार करने 
हीका-प्रयोजन होय, तहां तौ कोई पदार्थ है ताका सांचा क्ूठा जानने 
की अपेक्ता ही सिथ्याज्ञान सम्यग्ज्ञान नाम पावे है। जसे प्रत्यक्ष 
परोक्षग्रमाणका वर्णनविषें कोई पदार्थ हो है ताका सांचा जाननेरूप 
सम्यग्ज्ञानका ग्रहण किया है। संश्यादिरूप जाननेकों अप्रमाणरूप 
मिथ्याज्ञान कद्या है। बहुरि इहां सँसारमोक्षके कारणभूत साँचा 
कू'ठा जाननेका निद्धांर करना है सो जेबरी सपोदिकका यथाथे वा 


चौथा अधिकार १२३ 


० ८५ पट ढ86 25 पट 0. 0... ५+ट _ैौ४-८+.5 आज जन जा व । ढध//628५८७५.८ ५ अर # 5८ 0यत, 


का कक] हा / » ७० /७४७ ४५ 5८ 


अन्यथा क्षान संसार समोक्षता कारन नाहीं। तात॑ तिनकी अपेक्षा 
इहां मिथ्याज्ञान सम्पग्ज्ञान न कह्मा | इहां प्रयोजनभूत जीवादिक- 
तत्त्वनिहीका जाननेको अपेत्ता मिथ्याज्ञान सम्यरज्ञान कह्या है। इस 
ही अभिप्रायकरि पिद्धान्तविषें मिथ्यादृष्टिक्ा तौ सबेजानना मिथ्या- 
ज्ञान ही कद्या, अर सम्यग्टिड्रिका सबेजानना सम्यग्ज्ञान क्या । 

हृदां प्रश्नजो मिथ्याहष्टीके जोबादि तत्त्यनिका अयथाथे 
जानना है ताकों मिथ्याज्ञान कहो ; जेबरी सर्पादिकके यथार्थ जाननें को 
तो सम्यग्ज्ञान कहौ ? 

ताका समाधान -मिथ्यादष्टि जाने है, तहां वाके सत्ता असत्ता 
का विशेष नाहीं है । तातें कारणविपयय वा स्वरूपविपयय वा भेदा- 
भेदविपयेयकों उपजावबे हैं । तहां जाकों जाने है ताका मूल कारनकों 
न पहिचाने । अन्यथा कारण मानें सो तो कारणविपर्यय है । बहुरि 
जाकों जानें ताका मूलवस्तुतक्त्वरूप स्वरूप ताकों नहों पहिचाने, 
अन्यथास्वरूप माने सो स्वरूपविपयय है । बहुरि जाकों जाने ताओों 
यहु इनतें भिन्न हें यहु इनतें अभिन्न हैं ऐसा न पहचानें, अन्यथा भिन्न 
अभिन्नपनों माने सो भेदाभेदविपर्यय है।ऐसे मिथ्यारष्टीके जाननेविषे 
विपरीतता पाइए है। जेसें मतबाला माताकों भायां माने, भायांकों 
माता माने, तेसें मिथ्याटट्टीके अन्यथ। जानना है। बहुरि जेसें कोहू- 
कालविषे मतवाला माताकों माता वा भायांकों भार्या भी जानें तौ 
भी वारके निश्चयरूप निद्धारकरि श्रद्धान लिए जानना न हो है । तातें 
बाके यथार्थजश्ञान न कहिए। तेसे मिथ्याहट्टी काहकालविषें किसी 
पदार्थकों सत्य भी जाने तौ भी वाके निश्चयरूप निद्धीरकरि श्रद्धान- 
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लिए' जानना न हो है । श्रथवा सत्य भो जाने परंतु तिनिकरि अपना 
योजन तो अ्रयथार्थ ही साधे है तात वारके सम्यग्ज्ञानन कहिणए। 

ऐसा मिथ्यारष्टोके ज्ञानकों मिथ्याज्ञान कहिए है। 

इहां प्रश्न - जो इस मिथ्याज्ञानका कारन कोन है ? 

ताका समाधान - मोहके उदयतें जो मिथ्यात्वभाव होय सम्यकक्‍्त्व 
न होय सो इस मिथ्याज्ञानक्रा कारन है। जेसे विषके संयोगते भोजन 
भी विषरू4 कहिए तेसें मिथ्यात्वके संबंधतें ज्ञान है सो मिथ्याज्ञान 
नाम पावे है । 

इहां कोऊ कहे ज्ञानाव रण॒क्ता निमित्त क्‍यों न कहो ? 

ताका समाधान--ज्ञानावरण #$ उदयतें तौ ज्ञानका अभावरूप 
अज्ञानभाव है है | बहुरि क्षयोपशमत्ते किचित्‌ ज्ञानरूप मतिज्ञान 
आदि ज्ञान हो है। जो इनिविषे काहकों मिथ्याज्ञान काहकों सम्यग्ज्ञान 
कहिए तौ दोऊहीका भात्र मिथ्यादष्टी वा सम्ग्रग्टष्टीके पाइए हे तातें 
तिनि दोऊनिके मिथ्याज्ञान वा सम्यशज्ञानका संद्भधाव होइ जाय तौ 
सिद्धांतविषें विरुद्ध होइ । ताते ज्ञानावरणका निमित्त बनें नाहीं। 
कौन कारन है तिसहीकों जीबादितक्वनिका अयथाथ यथार्थज्ञानका 
कारन कहो, ? 

ताका उत्तर--जो जाननेविषै जेता अयथाथेपना हो है तेता तौ 
शानावरणका उदयतें हो हे।अर जेता यथाथपना हो है तेता ज्ञानावरण 
के क्ञयोपशमतें हो है । जेसें जेवरीकों सपे जान्यां सो यथार्थ जाननेकी 
शक्तिका कारण उदय में हो है, तातें अयथाथे जाने है ।अब्रहुरि जेवरी-- 
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को जेवरी जानी सो यथाथे जाननेढ़ी शक्तिका कारण' ज्ञयोपशम्न है 
तांत यथाथ जाने है । तेसें ही जीवादि तक््वनिका यथाथ- जाननेकी 
शक्ति न होगे वा होनेविषें ज्ञानावरणहीका निमित्त है; परंतु जेसें 
कांहूपुरुषके क्षयोपशमत्तें दुखकों वा सुखकों कारणभूत पदथ्थनिकों 
यथार्थ जाननेकी शक्ति होय तहां जाके आसातावेदनीयका उदय हीय 
सो दुःखकों कार +भूत जो होय तिस्कों बेदे | सुखका कारनभूत 
पदार्थनिकों न वेढे, अर जो सुखका कारनभूत पदार्थकों बेढे तो सुखी 
हो जाप । सो असाताका उदय होतें होय सके नाहीं। ताते इह्ां दुखकों 
कारनभूत अर सुखकोंकार एभूत पदार्थ वेदनें वें ज्ञानावरणका निमित्त 
नांहीं, असाता स्ताका उदय हो कारण भूत है । तेसे ही जीवके प्रयो- 
जनभूत जीवादिकतत्त्व श्रप्रयोजनभूत अन्य तिनिके यथार्थ जाननेकी 
शक्ति द्वोय । तहां जाके मिथ्यात्वका उदय होय सो जे अ्रप्रयोजनभूत 
होय, पिनिहीकों बेदे, जाने प्रयोजनभूतकों न जाने । जो प्रयोजनभूत- 
को ऊागे तौ सम्यरज्ञान होय जाय सो मिथ्याक््वका उदय होते होइ 
सके नाहीं। तातें इहां प्रयोजन भूत अप्रयोजनभूत पदार्थ जाननेविषे 
'ज्वॉनावरणका निमित्त नाहीं । मिथ्यात्वका उदय अनुदय ही कारण- 
“मूत्र है। इद्ां ऐसा जानना --जहां एकेन्द्रियादिकके जीवादि तक्त्वनिका 
अथोर्थ जञाननेको शक्ति हीं न होय तहां तो ज्ञानावरणका उदय अर 
मिंथ्यात्व का उदयतें भंया मिथ्याज्ञान अर मिथ्यादशेन इन दो ऊनिका 
निभित्त है । बहुरि जहां संज्ञी मनुष्यादिक क्ष॑योपशमादि लब्धि' होते 
शेडिंहोय अर न जाने तहीं मिथ्यात्व॑के उदं यंहिका.निमित्त:जानना 
)आहीतें मिश्याजक्षॉनको मुंख्यकारिण लाना करण न कहा सिदका उदयतें 
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भया भाव सो ही कारण कहद्या है । 

बहुरि इहां प्रश्न--जो ज्ञान भए श्रद्धान हो है तातें पहिले मिथ्या- 
ज्ञान कहो पीछे मिथ्यादशेन कद्दो ? 

ताका समाधान- है तौ ऐसे ही, जाने विना श्रद्धान केसे होय । 
पर॑तु मिथ्या अर सम्यक ऐसी संकज्ञा ज्ञानके मिथ्यादशेन सम्यग्द्शेनके 
निमित्ततें हो है । जेसें मिथ्यादष्टी वा सम्यग्दष्टी सुवर्णादि पदार्थकों 
जाने तौ समान है; परंतु सो ही जानना मिथ्यादृष्टिके भिथ्याज्ञान 
नाम पावे सम: गटदृष्टीके सम्यगज्ञान नाम पावे। ऐसे ही सबेमिथ्याज्ञान 
सम्यग्ज्ञानकों कारन मिथ्यादर्शन सम्यर्दर्शन जानना । तातें जहां 
सामान्यपने ज्ञान श्रद्धानका निरूपण होय तहां तौ ज्ञान कारणभूठ 
हे ताकों पहिले कहना अर श्रद्धान कार्य भूत है ताकों पीछे । बहुरि जहां 
मिथ्यासम्यज्ञान श्रद्धानका निरूपण होय तहां श्रद्धान कारणभूत है 
-ताकों पहिले कहन।, ज्ञान कार्य भूत है ताकों पीछें कहना । 

बहुरि प्रश्न-जो ज्ञान श्रद्धान तौ युगपत्‌ हो हैं इनविषे कारण 
कारयपना केस कहो हो ? 

ताका समाधान-वह होय तो वह होय इसअपेक्षा कारणकारयपना 
हो है | जेसें दीपक अर प्रकाश युग्पत्‌ हो है तथापि दीपक होय तौ 
प्रकाश होय, तातें दीपक कारण है प्रकाश कार्य है । तेसे हीक्षान श्रद्धान 
है वा मिथ्यादशेन |मथ्याज्ञानके वा सम्यर्द्शेन सम्यम्ब्ानके 
 कारणकार्यपना जानना । द द रे 
... बहुरि प्रश्न-जो मिथ्यादशनक संयोगतें दी मिथ्याज्ञान नाम 
 यावै है तौ एक मिथ्यादशेन ही संसारका कारण कहंना: शा 
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मिथ्याज्ञान जुदा काहे+ कद्मा 

ताका समाधान,--ज्ञानहीकी अपेक्षा तो मिथ्यादृष्टि वा सम्यग्ह- 
ष्टिके क्षयोपशमतें भया यथार्थ ज्ञान तामें किछू विशेष नाहीं, अर 
यहु ज्ञान के वलज्ञानत्रिष भो जाय मिले है, जैसें नदी समुद्र में मिले । 
तातें ज्ञानविषें किछु दोष नाहीं; परन्तु क्षयोपशमज्ञान जहां लागे 
तहां एक श्ञयविषे लागे, सो यहु मिथ्यादर्शनके निमित्तते 
अन्य ज्ञयनिविषे तो ज्ञान लागे, अर प्रयोजनभूर जीवबादि 
तत्वनिका यथाथ निरणेय करनेंबिषें न लागे, सो यहु ज्ञानविषे दोष 
भया । याकों मिथ्याज्ञान कह्या | बहुरि जीवादितस्त्वनिका यथाथे 
श्रद्धान न होय सो यहु श्रद्धानवि्षे दोष भया। याकों मिथ्यादर्शन 
कह्या । ऐसे लक्षणभेदते मिथ्यादशन मिथ्याज्ञान जुदा कह्या | ऐसें 
मिथ्याज्ञानका स्वरूप कह्मा । इसहीकों तस्वज्ञानके अभावत्त अज्ञान 
कहिए है । अपना प्रयोजन न सघे तातें याहीकों कुज्ञान कहिए है। 

[ मिथ्पाचारित्रका स्वरूप ] 

अब मिथ्याचारित्रका स्वरूप कहिए है--चारित्रभोहके उदयतें 
कषाय भाव होइ ताका नाम भिथ्याचारित्र है। इह्ाां अपने रब- 
पावरूप श्रवृत्ति नाहीं | झूठी परस्वभावरूप श्रवृत्ति किया चाह 
सो बने नादीं, तातें याका नाम मिथ्याचारित्र है।सोइ दिखाइए 
है--अपना स्वभाव तौ दृष्टा ज्ञाता है सो आप केबल देखनहारा 
जाननहारा दौ रहे नादीं। जिन पदार्थनिकों देखे जाने तिनबिफे 
इष्ट अनिष्टपनों मानें, तातें रोगी ढं षी होय काहुका सद्भावकों चाहै 
काहुका अभावकों चाहें। सो उनका सद्भाव अभाव याके किया होता 
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'नाहीं | जाते कोइ द्रव्य काई द्रतव्यका कत्ता हच्ा नांहीं । सब द्रव्य 
अपने अपने स्वभावरूप परिणम हैँ। यहु दृथा ही केषायभावकरि 
शआरकुलित हो है । बहुरि कदावित्‌ जेसें आप चाहें तैसे ही पदार्थ 
रिणमें तौ अपना परिणमाया तौ परिण्स्या नाहीं । जेसे गाड़ा चाले 
है अर बाकों बालक घकोयुकरि ऐस। मानें कि याकों में चलाबो हों 
सो वह असत्य माने है जो वाका चलाया चाले है तो वह न चाले 
तब क्यों न चलाबो ? तेसे पदार्थ परिणमें हैं अर उनको यहु 
ज्ञीव अनुसार होयकरि ऐसा मानें जो याकों में ऐसे परिणमावों 
हों। सो यहु अलत्य माने हैं। जो याका परिणमाया परिणमे 
तौ बह तेंसेन परिणमें तब क्‍यों न परिणमावें ९ सो जैसे आप 
चाहे तेसे तो पदाथका परिशणमन कदाचित्‌ ऐसे ही बनाव बने तब 
हो है । बहुत परिणमन तो आप न चाहे, तसे ही होता देखिए है। 


ताते यह निश्चय है अपन, क्रिया काहूका सद्भाव अभाव होइ ही 
माहीं | कषायभाव करनेतें कहा होय ९ केबल आप ही दुखी होय । 


जैसे कोऊ विवाहादि कय त्रिष जाका किछू क्या न होय अ्रर वह 
आप कर्ता होय कषाय करे तो आप ही दुखी होय,तैसे जानना तातें 
कपषायभाव करना ऐसा है जेसा जलका बिलोबना ड#छू कार्यकारी 
माहीं । तातें इमि कषायनिकी प्रवृत्तिकों मिथ्याचारित्र कहिए है। 
बहुरि कषायभाव हो है सो पदार्थनिकों इृष्ट अभिष्ट मानें थे है। सो 


इृइं अनिष्ट सानना भी मिथ्या हे। जाते कोई पदार्थ इष्ट अनिष्ट है 
प्वाहीं । कैसे, सो फ्रेडिए है 


- | इंष्ठ-अनिष्टकी सिथ्याइुरुपना, 
आपको सुख दाइक ठपंकारी होइ ताकों इष्ठ कदिए। आपको दुख- 


| - | ३३५ 
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दायक अनुपकारी होय ताकों अनिष्ट कहिए। सो लोकमें सबब पदार्थ 
अपने २ स्वभावहीके कर्ता हैं । कोझऊ काहकों सुखदुखदायक उपकारी 
अनुपकारी है नाहीं । यहु जीव अपने परिणामनिविषे तिनकों सुख- 
दायक उपकारी मानि इष्ट जाने हे अथवा दुखदायक अनुपकारी जानि 
अनिष्ट माने है. । जातें एक ही पदार्थ काहूकों इष्ट लागे दे काहूकों 
अनिष्ट लागे है। जैसें जाकों वस्त्र नमिलें ताकों मोटा बस्त्र इष्ट लागे 
अर जाकों महीन वस्त्र मिले ताकों अनिष्ट लागे है। सूकरादिककों 
विष्ठा इष्ट लागै है । देवादिककों अनिष्ट लागे है। काहकों मेघवर्षा 
इश्टलाग है, काहकों अनिष्ट लागे है । ऐसें ही अन्य जाननें | बहुरि याही 
प्रकार एक जीवकों भी एक ही पदार्थ काहकालविषे इष्ट लागे है 
काहकालविषे अनिष्ट लागे है। बहुरि यहु जीव जाकों मुख्यपनें 
इष्ट मानें सो भो अनिष्ट होता देखिए है। इत्यादि जानने । जैसे शरीर 
इष्ट है सो रोगादिसहित होय तब अनिष्ट होइ जाय । पुत्रादिक इष्ट हें 
सो कारणुपाय अनिष्ट होते देखिए है । इत्यादि जाननें। बहुरि यहु 
जीव जाकों मुख्यपने अनिष्ट मानें सो भी इष्ट होता देखिये है। जैसें 
गाली अनिष्ट लागे है सो सासरेमें ३षट लागे है। इत्यादि जानने । 
ऐसें पदाथनिविषें इष्ट अनिष्टपनों है नाहीं। जो पदार्थेत्रिष इष्ट 
अनिष्टपनौ दहोतो, तौ जो पदाथ इष्ट द्ोता, सो सबको इष्ट ही होता 
जो अनिष्ट होता सो अनिष्ट ही होता, सौ है नाहीं। यहु जीव आप 
ही कल्पनाकरि तिनकों इष्ट अनिष्ट माने है। सो यहु कल्पना भूंठी 

है। बहुरि पदाये है सो सुख़दायक उपकारी वा दुखदाबंक अलनुप- 

कारी हो है। सो आपही नाहीं दो है पुरयपापके उदयके अनुसारि हो हैं 
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ल्ाके पुरयकाउदवय हो है ताके पदार्थेनिका संयोग सुखदायक उपकारी 
हो है जाके पापका उदयहो है ताके पदार्थिनिक्रा संयोग दुखदायक अनु- 
पकारी हो है सो प्रत्यक्ष देखिये है। काहके ख्रीपुत्रादिक सुखदायक हैं 
काहुके दुखदायक है व्यापार किए“काहूके नफा हो है काहूके टोटा हो 
है | काहफे शत्रुभी किंकर हो हैं। काहूके पुत्र भी अहितकारीं हो है । 
ताते जानिये है पदार्थ श्रापही इष्ट अनिष्ट होते नाहीं। कर्म उदयके 
अनुसारि प्रवते हैं। जैसे काहके किंकर अपने स्वाभीके अनुसारि किसी 
पुरुषकों इष्ट अनिष्ट उपजाबें तौ किछू किकरनिका कतेव्य नाहीं। उनके 
स्वामीका कतेव्य है। जो किकरनिहीकों इष्ट अनिष्ट माने सो झूठ 
है। तसे कमेके उदयतों प्राप्त मए पदार्थ कर्मके अनुसारि जीवकों 
इष्ट अनिष्ट उपजावबें तौ किछू पदार्थनिका कत्तव्य नाहीं कमका 
कत्तब्य है जो पदार्थनिकों इष्ट अनिष्ट माने सो मूठ है। तातों यहु 
बात सिद्ध भई कि पदार्थनिकों इप्ट अनिष्ट मानि तिनिबिषें राग ह्व 
करना मिथ्या हे । 


इहां कोऊ कहे कि बाह्य वस्तुनिका संयोग कमनिमित्त रत बने है 
तो कर्मनिविष तो रागद्वंष करना । 


ताक। समाधान-कर्म तौ जड़ हैं इनके किल्यू सुख दुःख देनेकी 
इच्छा नाहीं | बहुरि वे स्वयमेवतोी कर्मरूप परिणमें नाहीं। याके 
भावनिके निमित्ततें कमरूप हो हैं। जैसे कोऊझ अपने हाथ करिं 
भाटा' लेइ अपना सिर फोर तौ भाटाका कहा दोष है ? तंसें ही 
जीब अपने रागादिक भावनिकरि पुद्लकों कर्मरूप परिणमाय अपना 
$ पश्यर 
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बुरा करे तो कमेके कद्दा दांष है। तातों कमेल्‍्यों भ्रो रागद्वंष करना. _ 
मिथ्या है। या प्रकार परद्रव्यनिकों इष्ट अभिष्ट मानि रागद्वष: 
करना मिथ्या है। जो परद्रव्य इष्ट अनिष्ट होता अर तहाँ रागद् प : 
करता तो मिथ्या नाम न पाता, वे तो इष्ट अनिष्टट हैं नां दीं अर यहु - 
इए. अ्रनिष्ट भानि रागठ्व ष करे, ताते इनि परिणामनिकों मिथ्वा-. 
कह्या है । मिथ्पारूप जो परिणमत ताक़ा नाम मिथ्याचारित्र है। 

अब इस जोवक रागद्रष होय है, ताकझा विवान वा जिरतार 


दिखाइए है-- है 
[ रागद् षड्नी प्रवृत्ति ] 


प्रथम तो इस जोवक पयायविषेैं अहंबुद्धि है सो आपकों वा 
शरीरकों एक जानि भ्रवर्ते है। बहुरि इस शरीरबिष आपको सुहावे 


हर 


ऐसी इष्ट अवस्था हो है, तिसविषे राग करे है। आपकों न सुद्दाते . 


ऐसी अनिष्ट अवस्था है तिसविपषे द्व ष करे हैं। बहुरि शरोरकी इष्ट - 
< रे डे 3०. 
अवस्थारे कारणभूत बाह्य पदार्थनिविषे तो राग करे है अर ताक - 
घातकनिविषे द्व ष करे है | बहुरि शरीरकी अनिष्ट अवस्था फे कारण- 
भूत बाह्य पदाथ्थेनिविषे दौ हंष करे है अर ताके घातकनिश्रिषे राग - 
करे है । बहुरि इनिविषें जिन बाह्य पदार्थ निसों राग करे हैँ तिनिके- 
कारनभूत अन्य पदार्थनिविषे राग कर है तिनिके घातकनिवियषे द्वष-. 
करे है | बहुरि जिन बाह्य पदाथेनिस्यों राग करे हैं तिनिके कारनभूत _ 


१, 


अन्य पदार्थनिविषे द्वंप करे है तिनिके घातकनितिषे राग करे है। 
बहुरि इनिदिपं भी जिनस्यों राग करे है तिनिकरे कारण वा घातक -: 


अन्य पदार्थ निविषै राग वा ठ्वं ष करें है। अर ..नर्स्यों द्वंष है तिकि 


सर . भोक्षमार्गे-प्रकाशक 
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के कारण वा घातक अन्य पदाथनित्रिषे द्वंष वा राग कर है। एर्स 
ही राग हो षकी परंपरा ग्रवर्ते है। बहुरि केई बाह्य पदार्थ शरोरकी 
अवस्थाकों कारण नाहीं जिनिबिष भी रागद्ग प कर है। जेसे गऊ 
आहदिके पुत्रादिकत किछ्ू शरीरका इष्ट होय नाहीं, तथापि तहां राग 
५ करे है। जैसे कूकरा आदिके बिलाई आदिक आवबतलें किछू शरीरका 
अनिष्ट होय नाहीं तथापि तहां ढं ष करे हे । बहुरि केई वण॑ गन्ध 
शब्दादिकके अवल्ोकनादिकतें शरीरका इष्ट होता नाहीं तथापि 
तिनित्रिषे राग करे है । केई बर्णादिकके अवलोकनादिकतें शरीरवे 
अतिष्ट होता नाहीं, तथापि तिनित्रिषै दं ष करे है। ऐसे भिन्न बाह्य 
पदार्थ निविषें रागठढ्व ष हो है। बहुरि इ+िबिपे भी जिनस्यों राग करे 
है तिनिके कारण अर घातक अन्यपदा्थनिविर्ष राग वा द्वष करे है। 
अर जिनस्यों हं ष करे हे तिनिके कारण वा घातक अन्यपदार्थ विनि- 
इबेषे है ष वा राग करे है । ऐसेंही यहांभी रागद्वे षकी परंपरा प्रवर्तें है। 
इहां प्रश्न--जो अन्यपदाथेनिविषे तौ र!गद्द षकरनेका प्रयोजन 
जान्या, पर-तु प्रथम ही तो मूलभूत शरीरकी अवस्थाबिषे वा शरीर 
की अवस्थाकों कारण नाहीं, तिनिप्रदार्थ निवि्षें इद्ट अनिष्ट मानने 


का प्रयोजन कहा है ? 
ताका समाधान--जो प्रथम मूलभूत शरीरकी अवस्था नादिक 


हैं तिनिविषे भी प्रयोजन विचारि राग करे तो मिथ्याचारित्र काहेकों 

नाम पाजे तिनितिषे बिना ही प्रयोजन रागद्व ष करे है अर तिनिहीके 

अर्थ अन्यस्यों रागह्ग ष करे तात सबे रागद्वब परिणतिका नाम 
-समिथ्याचारित्र कष्मा है । 


0 
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इहां प्रश्न -जो शरीरकी अवस्था वा बाह्य पदार्थनिविषे इष्ट 
अनिष्ट माननेका प्रयोजन तौ भासे नाहीं अर इष्ट अनिष्ट माने 
बिना रद्या जाता नाहीं, सो कारण कहा है ९ 

ताका समाधान--इस जीवके चारित्रमोहका उदयतें रागद्वेष भाव 
होय सो ए भात्र कोई पदार्थका आश्रयविना होय सकें नाहीं। जैसे 
राग होय सो कोई पदार्थबिषे होय । द्वष होय, सो कोई पदा्थेबिषे 
ही होय | ऐसे तिनिपदार्थनिके अर रागद्े षके निमित्तनेमित्तिक संबंध 
है | तदहां विशेष इतना जो केई पदार्थ तो मुख्ययने रागकों कारण हैं | 
केई पदार्थ मुख्यपने दं परक्ों का. ण हैं । केई पदाथे काहकों काहकाल- 
विऐे रागके कारण हो हैं, काहूकों काहकालविपें दव पके कारण हो हैं । 
इहां इतना जानना--एक काय होनेविषें अनेक कारण चाहिए हैं सो . 
रागादिक होनेविषें अन्तरंग क रण मोहका उदय है, सो तौ बलवान 
है। अर वाह्मय कारण पदाथ है सो बलवान नाहीं है। महामुनिनिकी 
मोह मन्द होतें बाह्य पदार्थनिका निमित्त होतें भी रागह्वेष उपजते 
नाहीं । पापी जीवनिक मोह तीत्र होते बाह्यकारण न होतेंभी तिनिका 
संकल्पहीकरि रागद्वंष हो है । तातें मोहका उदय हाते रागादिक हो. 
हैं। तहां जिस बाह्यपदार्थका अश्रयकरि रागभाव होना होय, तिसं- - 
जिषे बिना ही प्रयोजन वा जऊिछ्यू प्रयोजनलिए इष्टबुद्धि हो है। बहुरि 
जिस पदार्थका आश्रयकरि ह्वं धभाव होना होय, तिसविषें विना ही - 
प्रयोजन वा किछ्यू प्रयोजनलिए अनिष्टबुद्धि हो है। तातें मोहका . 
डदयतें पदार्थनिकों इष्ट अनिष्ट माने बिना रह्मा जाता नाहीं है। - 
ऐसें पदार्थनिक विषें इष्ट अनिष्टबुद्धि द्ोतें जो रागद्वेष परिणमम 
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होय ताका नाम मिथ्याचारित्र जान-॥। बहुरि इनि रागद् षनिहीके 
विशेष क्रोध, मान माया, लोभ, हास्य, रति, अरति, शोंक, भ्रय, 
जुग॒ुप्सा, र्नीवेद, पुरुषवेद, नपुन्सकवेदरूप कपायभाव हैं ते सर्वे इस 


इस भिथ्याचारित्रविषें स्वरूपाचरणच रि त्रका अभाव है ता. थाका 
नाम अचारित्र भी कहिए। बहुरि यहां परिशाम मिटे नाहीं, अथवा 
.विरक्त नाहीं,तातें याहीका नाम असंयम कहिंए है वा अविरत कहिए 
है। जातें पांच इन्द्रिय अर मनके विषयनिविषैं बहुरि पंचस्थावर अर 
'ब्रसकी हिंसावियें स्वच्छुन्द्पना होय । अर इनिके त्यागरूप भाव न 
« होय सोई असंयम वा अविरति बारह प्रकार कह्या है सो कषाय- 
भाव भण ऐसें कार्य हो हैं । तातें मिथ्याचारित्रका नाम असंयम वा 
५ अविरति जानना । बहुरि इसही का नाम अत्रत जानना । जातें हिंसा 
अनृत स्तेय अन्नहा,परिग्रह इनि पापकाय निविषें प्रवृत्तिका नॉम अन्नत 
है । सो इनिका मूलकारण प्रमत्तयोग कह्या है। प्रमत्तयोग है सो 
'कषायमय है तातें मिथ्याचारित्रका नाम अन्त भी कहिए है। ऐसे 
मसिथ्याचारित्रका स्वरूप कह्मा। या प्रकार इस सारी जीवके 
मिथ्यादशेन मिश्याज्ञान मिथ्याचारि त्ररूप परिणमन अनादितें पाइए 
है । सो ऐसा परिणमन एकेन्द्रिय आदि अ्रसंज्ञीपयततौ सर्बजीव निके 
पाइए है । बहुरि संज्ञो पंचेन्द्रियनिविप सम्यग्टष्टी विना अन्य सब्वे 
जीवनिर्क ऐसा ही परिणमन षाइए है। परिणमनविषै जेसा जहां 
.. संभवे तेसा तहाँ जानना। जैसे एकेन्द्रियादिककी इंद्रियादिकनिकी 
- द्वीनता अधिकता पाइए है व। धन पुत्रादिक का संबंध मनुष्यादिकके 
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: ही पाइए है सो इनिके निमित्ततें मिथ्यादशैनादिकका वर्णेन किया 
है| तिसविषें जैसा विशेष संभव तैसा जानना । बहुरि एकेन्द्रिय जीव 
इन्द्रिय शरोरादिक का नाम जाने नाहीं है ; परंतु तिस 
नामका अर्थ रूप जो भाव है तिसविषे पूर्वोक्त प्रकार परिणमन पाइए 
है। जैसे में स्पशेनकरि स्परसों हौं,शरीर मेरा है ऐसा नाम न जाने है 
तथापि इसका अर्थ रूप जो भाव है तिस रूप परिण मे है । बहुरि मनु- 
चउयादिकके केई नाम भी जाने है अर ताके भावरूप परिणतमें है । इत्या- 
दि विशेष संभवे सो जान लेना। ऐसे ए मिथ्यदशेनादिकभाव जीव- 
के अनादितें पाइये है नवीन ग्रहे नाहीं। देखो याकी महिमा कि जो 
पयांय धरे है तहां बिनाही सिखाए मोहके उदयतें स्वमेष ऐसा ही 
परिणमन हो है । बहुरि मनुष्यादिकके सत्य विचार होनेके 
कारण मिलें तो भी सम्यक्‌ परिणमन होय नाहीं । श्री. रुके 
उपदेशका निमित्त बने; वें बारबार सममावें, यहु किछू विचार 
करे नाहीं । ब्रहुरि आपकों भी प्रत्यक्ष « भासे, सो तौ न मानें, अर 
अन्यथा ही माने । को खें, सो कहिए है-- 

मरण होते शरीर आत्मा प्रत्यक्ष जुदा हो है। एक शरीरकों 
छोरि आत्मा अन्य शरीर धरे है, सो व्यंतरादिक अपने पूर्व भवका 
सम्बन्ध प्रगट करते देखिए है। परन्तु याके शरीरतें भिन्नबुद्धि न 
होय सके है। स्रीपुत्रादिक अपने स्वार्थेके सगे प्रत्यक्ष देखिए है। 
उनका प्रयोजन न सधे तब ही विपरीत होते देखिए है। यहु तिनि- 
'बिर्षे समत्व कर है । अर तिनिको झधथि नगःत ॥:४:7 ”्चे गमनकों 
कारण नाना पाप उपजाबें है। घनादिक सामग्री अन्यकी अन्यक होती 
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देखिए है यह तिनकों अपनी माने है। बहुरि शरीरकी अबस्था वा 
बाह्मसामग्री स्वयसेव होती विनशती दीसे है। यहु बृथा आप कत्ता 
हो है । तहां जो अपने' मनोरथ अनुसारि काय होय ताकों तौ कहै में 
किया । अर अन्यथा होय ताकों कहे में कहा करों ? ऐसे ही होना था 
वा ऐसे' क्‍यों भया। ऐसा माने, सो के तौ सबका कर्ता ही होना 
था, को अकत्ता रहना था। सो विचार नाहीं | बहुरि मरण अवश्य 
होगा ऐसा जाने, परन्तु मरणका निश्चयकरि किछू कतंव्य करे नाहीं । 
इस पयायसम्बन्धी ही यत्न करे है। बहुरि मरणका निश्चय करि 
कबहूँ तौ कहे; में मरू गा शरीरको जलावें गे । कबहू कहै जस रहा तो 
हम जीवते ही हैं। कबहू कहे पुत्रादिक रहेंगे तौ में ही जीबोगा। ऐसे' 
बाउलाकीसी नाई' वाके किछ सावधानी नाहीं। बहुरि आपकों 
परल्लोकविषे प्रेत्यज्ष जावा जान, ताका तौ इष्ट अनिष्टका किछू उपाय 
नाहीं | अर इहां पुत्र॒ पोता आदि मेरी संततिविष घनेकाल ताई' इष्ट 
रह्या करे अनिष्ट न होइ। ऐसे अनेक उपाय करे है | काहका परलोक 
भण पीछे इस लोककी सामप्रीकरि उपकार भया देख्या नाहीं । परन्तु 
याको परलोक होनेका निश्चय भए भी इस लोककी सामग्रीहीका यदन 
रहे है। बहुरि विषयकषायकी ग्रवृत्तिकरि वा हिंसादि कार्यकरि आप 
दुखी होय, खेदखिज्न होय, औरनिका वेरी होय, इस लोकविष' नि 
होय, परलोकविष बुरा होय सो प्रत्यक्ष आप जानो तथापि तिनिहीविषे 
भ्रवर्ते । इत्यादि अनेक प्रकार प्रत्यक्ष मासे ताकों भी अन्यथा श्रददहै जाने 
आचरे,सो यह मोहका माहात्म्य है । ऐसें यहु मिथ्यादशेनज्ञानचारित्र- 
रूप अनादिते' ज़ीव परिणमें है। इत ही परिणमनकरि संसारविषो 
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अनेक प्रकार दुख उपजावनहारे कमेनिका सम्बन्ध पाइए है। एड भाव 
दुःखनिके बीज हैं अन्य कोई नाहीं । ताते हे भव्य जो दुखत' मुक्त 
भया चाहे तौ इनि मिथ्यादशनादिक विभावनिका अभाव करना 
यह ही काय है इस कार्यके किए' तेरा परम कल्याण होगा । 

इति श्रीमोक्षमागप्रकाशक नाम शास्त्रविषे मिथ्यादशनज्ञान- 
चारित्रका निरूपणरूप चोथा अधिकार सम्पूर्ण भया ॥ ४ ॥ 


पाँचवाँ अधिकार 
[ वावषिधमत-समीक्षा | 
दोहा 
बहुविधि मिथ्यागहनकरि, सलिन भयो निञ्रभाव | 
ताको होत अभाव हूँ , सहजरूप दरप़ाव ॥ १॥ 
अथ यहु जीव पूर्जक्ति प्रकारकरि अनादिते मिथ्यादर्शनज्ञान- 
चारित्ररूप परिण में है. ताकरि संसारविषे दुख सहतो सखंतो कदाचित्‌ 
मनुष्यादिपर्यायनिविष बिशेष श्रद्धानाद करनेकी शक्तिकों पाबे। 
तहां जो विशेष मिथ्याश्रद्धानादिकके कारणनिकरि तिनि मिथ्या- 
श्रद्धानादिककों पोषे तौ तिस जीवका दुखते' मुक्त होना अति दुलंभ 
हो हें । जेसे' कोई पुरुष रोगी है सो किछू सावधानीकों पाय कुपथ्य 
सेवन करे तौ उस रोगीका सुलझना कठिन ही होय। तेसे यहु 
जीव मिथ्यात्वादि सहित है सो किछू ज्ञानादि शक्तिकों पाय विशेष 
विपरीत श्रद्धानादिकके कार णनिका सेवन करे, तौ इस जीवका मुक्त 


#काई 


ह रेट, मांक्षमाग-प्रकाशक 
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होना कठिन ही होय । तात जेस वेद्य कुपथ्यनिका त्रिशेष दिखाय 
तिनिके सेवनकों निषैधे, तैसें ही इहां विशेष मिथ्याश्रद्धाना दिकक्ने 
कारणनिका विशेष दिखाय तिनिका निषेध करिए है। इहां अनादितें 
जे मिथ्यात्वादि भाव पाइए है ते तो अग्रहीतमिथ्यात्वादि जानने । 
जात ते नत्रीन अहण किए नाहीं । बहुरि तिनिक्रे पुष्ट करनेके कारण- 
निकरि विशेष मिथ्यात्वादिभाव होय ते ग्रहीतमिथ्यात्वादि जानने । 
तहां अग्ृहीतमिथ्यात्वादिकका तौ पूर्वे बणेन किया है सो ही जानना। 
अर गृहीतमिथ्यात्वादिकका अब निरूपण कोजिए है सो ज्ञानना - 
[ गृहीत पमिथ्यात्व ] 

कुदेत कुगुरु कुधम अर कल्पिततत्त्व तिनिका श्रद्धानसो तौ 
मिथ्यादर्शन है | बहुरि जिनिकेविषे विपरीत निरूपणकरि रागादि 
पोषे हाय ऐसे कुशाञ्र तिनिविषे श्रद्धानपूवंक अभ्यास सो भिश्या- 
ज्ञान है। बहुरि जिस आचरणविषें कषायनिका सेवन ट्ोय अर 
ताकों धमेरूप अंगोकार करें सो भिथ्याचारित्र है। शअ्रब इनका 
विशेष दिखाइए है,-बहुरि इन्द्र लोकपाल इत्यादि । अद्ठ तत्रह्म 
खुदा पीर पेगंबर इत्यादि | बहुरि भेरू क्षेत्रणाल देवी दिहाड़ी 
सतो इत्यादि । बहुरि शीतला चौथि सॉरी गणगोरि होली 
इत्पादि । अहुरि सूयथ चन्द्रमा ग्रह अऊत पितर व्यंतर 
इत्यादि । बहुरि गऊ सपे इत्यादि । बहुरि श्रग्नि जल वृज्ञ इत्यादि । 
बहुरि शास्त्र दवात वासण इत्यादि अनेक तिनिका अन्यथा श्रद्धान- 
करि तिनकों पूजें-। बहुरि तिनकरि अपना कार्य सिद्ध किया चाहें सो 
से कार्य सिद्धिके कारन नाहीं, ताते ऐसे श्रद्धानकों ग्रहीतमिथ्यात्व 
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कहिए है| तहां तिनिका अन्यथा श्रद्धान कैसे हो है. सो कहिएं है, 
[ स्ंब्यापी अ्रद्व त ब्रह्म ] 

अद्ठ तत्रम्हकों 'सबेब्यापी सबेका कत्ता माने सो कोई है नाहीं। 
प्रथम वाकों स्वेव्यापी मानें सो सब पदार्थ तौ न्‍्यारे नयारे प्रत्यक्ष 
हैं वा ॒तिनिके स्वभाव न्यारे न्‍्यारे देखिए है इनिकों एक 
केसे मानिए है ? एक मानना तौ इनि ग्रकारनिकरि है-- 
एक प्रकार तौ यहु ददै--जो सब नन्‍्यारे न्‍्यारे हे तिनिके समुदायकी 
कल्पनाकरि ताका किक नाम धरिए। जंसे घोटक हस्ती इत्यादि 
भिन्न भिन्न हैं तिनिके समुदायका नाम सेना है। तिनितें जुदा कोई 
सेना वस्तु नाहीं। सो इस प्रकारकरि सर्वेपदाथनिका जो नाम ब्रह्म 
है तो त्रद्म कोई जुदा वस्तु तौ न ठहरत्या बहुरि एक प्रकार यहु है- 
जो व्यक्ति अपेक्षा तीन्यारे न्यारे है तिनिकों जाति अपेक्षा कल्पना- 
करि एक कहिए है | जैसें सौ घोटक ( घोड़। ) हैं ते ब्यक्तिश्पेक्षा तौ 
जुदे जुदे सौ ही हैं तिनिक्रे श्राकारादिककी समानता देखि एक जाति 
कहें, सो चह जाति तिनतें जुदी ही तौ कोई है नाहीं। सो इस प्रकार- 
करि जो सबनिकी कोई एक जाति अपेक्षा एक त्रह्म मानिए है तौ त्रह्म 


जुदा तो कोई न ठहरच्या । 
__बहुरि एक प्रकार यहु है ज्ञो पदार्थे न्‍्यारे न्यारे हैं तिनिके 
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मिलापतें एक स्कंध होय ताकों एक कहिए | जैसे जलके परमार 
न्‍्यारे न्‍्यारे हैं तिनिका मिल्ााप भछ समुद्रादि कहिए। अथवा 
जैसे पथिवीके परमाणनिका मिलाप भरए घटआदि कहिए। सो 
इहां समुद्रादि वा घटादिक हैं ते तिन परमाणूनितें भिन्न कोई जुदा 
तौ वस्तु नाहीं । सो इस प्रक्ारकरि जो सर्वे पदाथे न्‍्यारे २ हैं परंतु 
कदाचित्‌ मिल्ति एक हो जाय है सो ब्रह्म है, ऐसे मानिए तौ इनितें 
जुदा तो कोई त्रह्म न ठहरच्या । बहुरि एक प्रकार यहु है--अंग तो 
न्यारे न्‍यारे है अर जाके अंग है सो अंगी एक है। जेसें नेन्र हस्त- 
पादादिक भिन्न भिन्न हैं अर जाके ए हैं सो मनुष्य एक है । सो इस 
प्रकारकरि जो स्व पदाथ तो अंग हैं अर जाके ए हैं सो अंगी ब्रह्म है । 
यहु स्व लोक विराटस्व॒रूप ब्रह्मका अंग है, ऐसे मानिए तौ मनुष्यक 
हस्तपादादिक अंगनिके परस्पर अंतराल भण तौ एकत्बपना रहता 
नाहीं । जुड़े रहें हो एक शराोर नाम पावे। सो लोकविषे तौ पदार्थनिके 
अंतराल पररपर भासे हैं। याका एकऋत्वपना केसे मानिए ? अंतराल 
भण भी एकत्व मानिए तो मिन्नपना कहां सानिएगा । 

इहां कोझ कहे कि समस्त पदाथेनिके मध्यत्रिषे सूक्मरूप ब्ह्मके 
अ्रंग हैं तिनिर्कार सबे जुरे रहे है ताकों कहिए है,-- 

जो अंग जिस अंगतें जुरचा है तिसहीतें जुरचा रहे है कि दूटि 
टूटि अन्य अन्य अंगनिस्यों जुरया करे है। जो प्रथम पक्ष अहेगा तौ 
सूर्यादि गमन करे हैं, तिनिकी साथि जिन सूक्तम अंगनितें बह जुरे 
हैं ते भी गमन करें । बहुनि उनकों गमन करते वे सूक्ष्म अंग अन्य 
स्थूल श्रंगनितें जुरे रहें, ते भी गमन करे हैं सो ऐसें सब॑ लोक अस्थिर 
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होइ जाय । जैस शरीरका एक अंग खींचें सर्वे अंग खींचे जांय, तैसें 
एक पदर्थकों गमनादि करतें सबे पदा्थेनिका गमनादि होय, सो भासे 
नाहीं । बहुरि जो द्वितीय पक्ष ग्रहेगा, तो अंग टूटर्नेतें भिन्नपना होय 
ही जाय तब एकत्वपना कैसें रह्मा ? तातें सवेलोकका एकत्वकों ब्रह्म 
मानना केसे संभवें ? बहुरि एक प्रकार यहु है--जो पहले एक था 
पीछें अनेक भया, बहुरि एक होय जाय तातें एक है। जैसें जल 
एक था सो वासणनिमें जुदा जुदा भया। बहुरि मिले तब एक 
होय वा जैसें सोनाका "गद्य एक था सो कंकण कु'डलादिरिप 
भया, बहुरि मिलिकरि स्रोनाका एक गदा होय जाय । तैसें 
ब्रह्म एक था, पोछे अनेकरूप भया बहुरि एक होयगा तातें एक 
ही है । इस प्रकार एकत्व माने है, तो जब अनेकरूप भया तब जुरचा 
रह्मा कि मिन्न भया। जो जुरथा कहैगा तौ पूर्वोक्त दोष आवेगा। 
भिन्न भया कहेगा तो तिसकालि तौ एकत्व न रह्या । बहुरि जल 
सुवर्णादिककों भिन्न भए भी एक कहिए है सो तौ एकजाति अपेक्षा 
कहिए है । सो सब पदाथ निकी एक जाति भासे नादीं । कोऊ चेतन 
है कोऊ अचेतन है इत्यादि अनेकरूप है तिनकी एक जाति कैसे कद्दिए ९ 
बहुरि पहिले एक था पीछे भिन्न भया माने है, तो जेसें एक पाषाणादि 
फूटि टुकड़े होय जाय है दैसें ब्रह्ममे खंड होय गए,बहुरि तिनिका एकठा 
होना माने है तो तहां तिनिका स्वरूप भिन्न रहे हे कि एक होइ जाय 
है! जो भिन्न रहे है तो तहाँ अपने अपने स्वरूपकरि भिन्न ही हे । 
झर एक होइ जाय है तौ जड़ भी चेतन होइ जाय वा चेतन जड़ होइ 
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जाय । तहां अनेक वस्तुनिका एक वस्तु भया, तब काह कालवियें 
अनेक वस्तु काहू कालविषें एक एक वस्तु ऐसा कहना बनें। अनादि 
अनंत एक ब्रह्म है ऐसा कहना बने नाहीं । बहुरि जो कदैगा लोकरचना 
होतें वा न होतें ब्रह्म जेसाका तैसा ही रहे है, तातें ब्रह्म अनादि अनंत 
है। सो दम पूछे हैं लोकब्रिषैं प्रिया जलादिक देखिए है ते जुदे नवीन 
उत्पन्न भए हैं तौ ए न्‍्यारे भए ब्रह्म न्यारा रहा, सर्वेव्यापी अद्ठतत्रह्म 
न ठहरचा । बहुरि जो ब्रह्म ही इन स्वरूप भया तौ कदाचित्‌ लोक 
भय। कदाचित्‌ ब्रह्म भया तो जेसाका तेसा केंसे रह्मा ? बहुरि वह 
कह्दे हैं जो सब ह। त्रह्म तो लोकस्त्रूप न हो है वाका कोई अंश हो 
है। ताकों कहिए है, -जेसे समुद्रका एक बिन्दु विषरूप भया तहां 
स्थृलटृष्टिकरिं तो गम्य नाहीं परतु सूक्ष्मदष्टि दिए तो एकबिन्दुअपेज्ञा 
समुद्रके अन्यथापना भया । तेसे ब्रह्मका एक अंश भिन्न होय एकरूप 
भया | तहां स्थूलविचारकरि तो किछू गर्4 नाहों, परन्तु सूच्म वि चार 
किए तौ एक अंशअपेत्ता ब्रह्मके अन्यथापना भया। यहु अन्यथापतना 
... और तौ काहूक भया नाहीं । ऐसे सबरूप त्रह्मकों मानना भ्रम ही है । 
बहुरि एक प्रकार यहु है--जैंसें आकाश सबंब्यापी एक है तेसे 
ब्रह्म सर्वे व्यापी एक है । सो इसप्रकार मानें हे, तो आकाशवत्‌ बढ़ा 
ब्रह्मकों मानि, वा जहां घटपटादिक हैं तहां जेसे आकाश है तैसे तहां 
ब्रह्म भी है ऐसा भी मांनि । परंतु जेसें घटपटादिककों अर आका शकों 
एक ही कद्दिए तौ केसे बने ? तैसें लोककों अर ब्रह्मकों एक मानना केसे 
संभव ९ बहुरि आकाशको तौ लक्षण सवंत्र भासे है तातें ताकां तौ 
सवत्र सद्भाव मानिए है | ब्रह्यका तो लक्षण सवेत्र भासता नाहीं,तातें 


कं 
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ताका सवेत्र सद्भाव कंसें मानिए ९ ऐसें इस प्रकारकरिं भी स्वेरूप 
ब्रह्म नाहीं है | ऐसें ही विधारतें किसी भो प्रकारकरि एक त्रम॒द संभवे 
नाहीं । सबे पदार्थ भिन्‍न भिन्‍न ही भासे हैं । 

इहां भ्रतिवादी कहे दै--जो सर्व एक ही है परंतु तुन्हारे भ्रम हैं, 
तार तुमकों एक भासे नाहीं । बहुरि तुम युक्ति कही, सो त्द्याका स्वरूप 
युत्तिगम्य नाहीं। बचन अगोचर है । एक भी दे अनेक भी है । जुदा 
भी है मिल्‍या भी है । वाकी महिमा ऐसी ही है ताकों कहिए है-- 

जो भ्रत्यक्ष तुमको वा हमकों वा सबनिकों भासे, ताकों तौ तू भ्रम 
कहे । अर युक्तिकरि अनुमान करिए सो तू कहे है कि सांचा स्व॒रूप 
युक्तिगम्य है ही नाहीं | बहुरि कहे सांचा स्वरूप वचन अगोचर है तो 
बचन विना कैसे निर्णय करे ? बहुरि कहे एक भो है अनेक भो 
है जुदा भी हैं मिलया भी हे सो तिनिकी अपेक्षा बताबे नाहीं, बाउल्ले- 
कीसी नाई' ऐसे भो है ऐसे भो हे ऐसा कहि याकों महिमा बतावे ? 
सो जहां न्याय न होय हे तहां झूठे ऐस ही वाचालपना कर है, सो 
करो । न्याय तो जेस सांच हे तसे ही होयगा। 

[ ब्ह्मइच्छासे जगतकी स्टि ] 

बहुरि अब तेस ब्रह्मकों लोकका कर्ता माने हे ताकों मिथ्या दिखा- 
इए हे--प्रथम तौ ऐसा माने है जो ब्रह्मके ऐसी इच्छा भई कि “एकोउह 
बहु स्थां” कहिए मैं एक हों सो बहुत होस्यों । तहां पूछिए है-पू्ें अव- 
स्थामें दुखी होय तब अन्य अवस्थाकों चाहे । सो ब्रह्म एकरूप अवस्था 
हैं बहुत रूप होनेकी इच्छा करी सो तिस एक रूप अवस्थाबिष 


कहां दुख था ? तब वह्द कहे दे जो दुख तौन था, ऐसा ही 
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कौतूहल उपज्या । ताकों कहिए है-जो पूर्व थोरा सुखी होय अर कुतू- 
हल किए' धना सुखी होय सो कुतूहल करना विचारी। सो ब्रम्हके एक 
अवस्थातें बहुत अवस्थारूप भए घना सुख होना कैसें संभव ? बहुरि 
जो पूर्व ही संपूर्ण सुखी होय, तौ अवस्था काहेकों पलटे। प्रयोज्ञन 
विन। तो कोई किछू कत्तेव्य करे नाहीं । बहुरि पूर्वें भी सुखी होगा 
इच्छा अनुसारि कार्य भए भी सुखी होगा; परंतु इच्छा भई तिसकाल 
तौ दुखी होय । तब वह कहे है ब्रह्मके जिसकाल इच्छा हो है तिघ्रकाल 
हीं काय हो है तातैं दुखो न हो है। तहां कद्विए है,-स्थूलकालकी 
अपेक्षा तौ ऐसे मानो; परंतु सूह्मकालकी अपेक्षा तौ इच्छाका अर 
कार्यका होना युगपत्‌ सभवे नादीं । इच्छा तौ तब ही होय जब कार्य 
न होय । काय होय तब इच्छा न रहै, तातें सूक्ष्मकालमात्र इच्छा रही, 
तब तो दुखो भया होगा । जातें इच्छा है सो ही दुःख है और कोई 
दुःका स्वरूप है नाहीं । ताते ब्रह्मके इच्छा केसें बनें ! 
[ ब्रद्धाकी माय। ] 
बहुरि बे कहे है इच्छा होतें ब्रह्मकी माया प्रगट भई सो ब्रह्मके 
माया भई तब ब्रह्म भी सायावी भया, शुद्धस्वरूप केंसें रह्या? बहुरि 
म्रह्मके अर मायाके दंडी दंडवत्‌ संयोगसंबंध हैं कि अग्नि उष्णवत्‌ 
अत त्रह्म कैसे थे ? बहुरि जैसे दंडी देंडकों उपकारी जानि प्रहै है 
तेसें ब्रह्म मायाका उपकारी जाने है तौ ग्रहे है, नाहीं तौ काहेकों प्रहै. ९ 
ख़ह्दुरि जिस मायाकों न्म अदे ताका निषेध कारना कैसे संभवे, बह्द तौ 
उपादेय भई । बहुरि जो समव्रायसंबंध है तौ जैलें अग्निका उच्णत्व 


पांचवां श्रधिकार १४४ 








उिलं घजरीि८र१/२ि 


स्वभाव है तैसे त्रद्यका मायास्वभाव ही भया । जो जहाका स्वभाव है 
ताका निषेध करना कैसे संभवे ? यहु तौ उत्तम भई । 


बहुरि वे कहें हैं कि अह्म तौ चेतन्य है, माया जड़ है सो समवाय- 
संबंधविषे ऐसे दोय स्वभाय संभवे नाहीं ! जैसे प्रकाश अर अ्रंघंकार 
उकत्र केसे संभव ? बहुरि बह कहे है,-मायाकरि त्रह्म आप तौ अ्रम- 
रूप होता नाहीं, ताकी मायाकरि जीव भ्रमरूप हो है। ताकों कदिए 
है,--जैसें कपटी अपने कपटकों श्राप जाने, सो आप भ्रमरूप न होय 
वाके कपटकरि अन्य भ्रमरूप होय जाय । तहां कपटी तौ वाहीकों 
कहिए, जाने कपट किया। ताके कपटकरि अन्य भ्रमरूप भर, तिनिकों 
तौ कपटी न कहिए । तैसें ब्रह्म अपनी मायाकों आप जाने सो आप दौ 
अमरूप न होय वाकी मायाकरि अन्य जीव भ्रमरूप होइ है। तहां 
मायावी तौ ब्ह्महीकों कहिए, ताकी मायाकरि अन्य जीव अमरूप भ्रए 
तिनकों मायावी काहेकों कहिए है । 
बहुरि पूछिए है वे जीव ब््मतें एक हैं कि न्यारे हें।जो एक 
, हैं तौ जैसें कोझ आप ही अपने अंगनिकों पीड़ा उपजाबै तो ताकों 
बाउला कहिए है। ते त्रह्म आप ही आपते भिन्न नाहीं ऐसे अन्य 
जीव तिनिकों मायाकरिं दुखी करे है सो कंसें बन बहुरि जो 
न्यारे हैं ठौ जेसें कोझ भूत बिना ही प्रयोजन औरनिकों भ्रम 


उपजाय पोड़ा उपजाबे तेंसें ब्रह्म तिना ही प्रयोजन अन्य जीवनिकों 
माया उपजाय पोड़ा उपज़ाजे सो भी बने नाहीं, ऐसे माया श्रप्तकी 
कदिए है, सो केसे संभव 
[ जीवोंकी चेवनाक्रों बह्म ह्री चेतना मानना | 
यहुरि वे कह हैं माया द्वोतें क्षोक निपज्या वहां जोबांनके जो 





रीति 555. 


१४६ मोक्षमार्स-प्रकाशक 


चेत्तना सो तौ ब्रद्वास्वरूप है| शरीरादिक माया है, तहां जेसे जुदे 
जुदे बहुत पातन्ननिविषे जल भरता है तिन संबनिविषै चन्द्रमाका प्रति- 
बिंब जुदा जुदा पड़े है। चंद्रमा एक है। तेसें जुद् जुदे बहुत शरीरनि- 
विषें ब्रह्मका चेतन्य प्रकाश जुदा जुदा पाइए है। त्रह्म एक है । तातें 
जीवनिके चेतना. है सो ब्रह्महीकी है। सो ऐसा कहना भी भ्रम ही है । 
ज्ञातें शरीर जड़ है याविपषें ब्रह्मका प्रतिबिबतें चेतना भई,तौ घटपटादि 
जड़ हैं तिनविषें त्रह्मका प्रतिर्िब क्यों न पड्या अर चेतना क्‍यों न 
भई ? बहुरि वह कहे है शरीरकों तौ चेतन नाहीं करे है जीवकों करे 
है। तब वाकों पूछिए है कि जीवका स्वरूप चेतन है कि अचेतन है। 
जो चेतन है तौ चेतनका चेतन कहा करेगा । अचेतन है तो 
शरीरकी वा घटादिककी वा जीवकी एक जाति भई | वहुरि वाकों 
पूछिएाहै-ब्रह्यकीं अर जीघनिकी चेतना एक है कि भिन्न है। जो एक 
है तौ ज्ञानका अधिक हीनपना केसे देखिए है | बहुरि ए जीव परस्पर 
बह वाकी जॉनीकों न जाने वह वाकी जानीकों न जाने सो कारण 
कहा ? जो तूं कहैगा यहु घट उपाधिका भेद है तो घटउपाधि होतें तौ 
चेतना भिन्न भिन्न ठंहरी। घटडपाधि सिटे याकी चेतना ब्रह्ममें 
मिलेगी के नाश हो ज़ायगी ? जो नाश हो जायगी तौ यहु जीव तौ 
अचेतन रहि जायगां | अर तू कहैगा जीव ही ब्रह्ममें मिलि जाय हैं 
तौ तंहां त्रह्मविषे मिलें याका अस्तित्व रहे हे कि नाहीं रहे है। जो 
अस्तित्व रहे है तौ यहु रह्मा, याक्री चेतना याक रही, त्रद्मविषे कदा 
मिलल्‍या ? अश जो अशितत्म न. रहे है तो, याका नाश ही भया ब्रह्मविषे ' 
कौन मिल्क: बंहुहि जोःतू ऋहेगा अह्यक्ती अर ज़ीवनिकी चेतना भिन्न 


पाँचवां अधिकार श्डका 
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भिन्न है तो ब्रह्म अर सबंजीब आप ही भिन्न मिन्न ठहरे। ऐसे जीव-- 


निके चेतन है सो ब्रह्मकी है । ऐसे भी बन नाहीं। 
[ शरीरादिकका मायारूप होना ] 


शरीरादि मायाके कहो सो माया ही हाड मांसादिरूप हो है कि. 
गायाके निमित्ततेी और कोई तिनरूप हो है। जो माया ही होय, है तो 
मायाके वर्ण गंधादिक पूर्वे ही थे कि नवीन भण | जो पूर्व. ही थे तौः 
पूर्थ तौ माया त्रह्मकी थी, ब्रह्म अमूर्त्तीक है तहाँ वर्णादि केसे संभवे ९: 
वहुरि जो नवीन भए तौ अमूर्त्तीकका मुत्तिक भया तब अमूर्त्तीक- 
स्वभाव शाश्वता न ठहरया । बहुरि जो कहैगा मायाहे निम्मिचतें 
ओर कोई हो है तौ और पदार्थ तौ तू ठहरावता ही नाहीं, भया. 
कौन ? जो तू कहैगा नवीन पदार्थ निपजे। तौ ते मायातें भिन्न निपजे 
कि अभिन्न निपजे। मायातें भिन्न निपजे तौ मायामयी शरीरादिकः 
काहेकों कहे । वे ती तिनपदार्थभय भये । अर अभिन्न निपजे तो माया: 
ही तद्रप भई, नवीन पदार्थ निउ्जे काहेकों कहे। ऐसे श रीरादिक .. 
मायास्वरूप हैं ऐपता कहना श्रम है । 
बहुरि वे कहै हैं मायातें तीन गुण निपजे--राजस १ तामस २ 
सात्व्रिक ३। सो यहु भो कहना कैसे बसें ? जातें मानादि कपायरूपः 
नसंवर्कों राजस कट्टेए है, क्रोधादिकषायरूप भावकों तामस कहिए - 
है , मंदकषायरूप भावकों सात्विक कहिए है| सो ए तौ भाव चेत- 
नामई प्रत्यक्ष देखिए है । अर सायाका स्वरूप जड़ कहो हो, सो जड़तें 
श भाव केसे निपर्ज । जो जड़के भी होंइ तो पाषाणादिकके भी हॉँय । 
सो तौ चेतनास्त्रूप जीव तिनिहीकें ए भाव दीसे हैं। तायें. ए भाव 
मायातैं मिपजे नाहीं जे मायाकों चेतन ठदरावे तौ यह /म्गें.॥।सोः 7 





१४८ क्‍ मोक्षमार्गे-प्रकाशक 


सायाकों चेतन ठहराए' शरीरादिक मायातें निपजे कहैगा तौ न मानेंगे 
 ज्ञार्ते निद्धोरकर, अभ्रमरूप मारने नफा कहा है ? 
बहुरि वे कहै हैं तिनिगुणनितें ब्रह्मा विष्णु महेश ए तीन देव 
“ अगट भण सो कैसे संभवे है ९ जातें गुणीतें तौ गुण होंइ गुणतें गुणी 
कैसे निपजै । पुरुषतें तौ क्रोध होय क्रोधतें पुरुष कैसे निपजे। बहुरि 
इनि गुणनिकी तौ निन्‍दा करिए है । इनिकरि निपजे ब्रह्मदिक तिनिकों 
: थूल्य केसे मानिए है। बहुरि गुण तो मायामई अर इनिकों ब्रह्मके अब- 
तार'कट्दिए है सो ए तौ मायाके अवतार भण, इनिकों ब्रह्मके अवतार 
: कैसे कहिए है ? बहुरि ए गुण जिनिके थोरे भी पाइए तिनिकों तौ 
छुड़ाव नेका उपदेश दीजिए अर जे इनिहीकी मूर्ति तिनिकों पूज्य 
मानिए । .यह कहा श्रम है। बहुरि तिनिका कत्तेव्य भी इनमई 
-आसे हे | कुतूहलादिक वा स्त्रीसेवनादिक वा युद्धादिक कार्य करे हैं 
“सो तिनि राजसादि गुणनिकरि ही ये क्रिया हो है । सो इनिके राज- 
“सादिक पाइये हैं ऐसा कहौ । इनिकों पूज्य कहना परमेश्वर कहना 
तौ बने नाहीं । जेसे अन्य संसारी हैं तैसें ए भी हैं। बहुरि कदाचित्‌ 
तू कहैगा, संसारी तौ मायाके आधीन हें सो बिना जाने तिन कार्य- 
१ ब्रह्मा, विष्यसु ओर शिव यह ठीनों अद्मकी प्रधान शक्तियाँ हैं । 
--विष्णुपु० अ० २२-८८ 
कल्षिकालके प्रारम्भमं परमत्रद्म परमाध्याने रजोगुणसे उत्पन्न धोकर बहा 
-अनव र प्रजाड्ी रचना की । प्रत्नयथके समय तमोपुणसे उत्पन्न दो १)ल (शिव) 
बनकर ड 73 सशिसो असल क्षिया । उसी परमात्मात्रे सध्यगुशर्ल उत्यज्ञ हो 
ज्याधयण बनकर समुत॒में शयन किया। +-वजायुए० श्र० ७,६८६ ६ । 


पाँचवां अधिकार श्ष्टे. 
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' निकों करें हैं | ब्रह्मादिकके माया आधीन है सो ए जानते ही इन्हि 
कार्यनिकों करे हैं सो यहु सी श्रम हो है। जातें मायाके आधीन मछ 
तौ काम क्रोधादिही निपजे हैं और कहा हो है । सो ए ब्रह्मादिकनिकें: 
तौ कामक्रोधादिककी तीत्रता पाइए है। कामकी तीव्रताकरि ख्रीनिकों 
हशोभूत भ९ नृत्यगानादि करते भए, विहल होते भण, नानाप्रकार 
कुचेष्टा करते भएण, बहुरि क्रोधके वशीभूत भए अनेक युद्धादि काये. 
करते भणठ, मानके बशीभूत भए आपकी उद्यता प्रकट करने के अथि- 
अनेक उपाय करते भए, मायाके बशीभूत भण अनेक छल करते भष, 
लोभके वशोभूत भए परिगप्रहका संग्रह करते भए इत्यादि बहुत कद्दा: 
कहिए। ऐसे बशीभूत भण, चोरहणादि निलेज्जनिकी क्रिया और दघि . 
लुन्टनादि चौरनिकी क्रिया, अर रुडमाला धारणादि बाउलेनिकी - 
क्रिया, ' बहुरूप धारणारि भूतनिकी क्रिया, गौचरावणादि नीच कुलवालों 
की क्रिया इत्यादि जे निद्यक्रिया तिनिकों तौ करते भण, यातें अधिक- - 
मायाक्रे वशीभूत भण कहा क्रिया हो है सो जानी न परी । जैसे कोऊू 
मेघपटलसहित अमावस्याकी राजत्रिकों अंधकार रहित माने तेसें बाह्य 
कुचेष्टासहित तीत्र काम क्रोधादिकनिके धारी ब्रह्मादिकनिकों माया- - 
रहित मानना है। 

बहुरि वह कहे कि इनिकों कामक्रोधादि व्याप्त नाहीं होता 
यहु भी परमेश्वरको लीला है। याकों कहिए है-ऐसें कार्य करें 
हैं ते इच्छाऊरि करे है कि विना इच्छा करें हैं। जो इच्छाकरि करे _ 


रन ननकिटतय लिन पक >ट न न लन सनम टन्‍निनानिनरन-नमननीनन-ननभ + 
जकजालस्थक ट 
४ 


१ नानारूपाय मुण्डाय वरुथपृथुद्णिदने । > 
नमः कृपा तदस्ताय दिग्वाश्लाय शिखशिदने || मत्स्य पु०अ०२५०,छोक २. 


१३० भोज्षमाग-प्रकाशक 


की ५ ५बर कटी ५ 
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बीयर स5 तल ती5 लत, व बी लीन ल्‍टी। अता॥ ली 


हैं तो ख्लोसेषनको इच्छाहीका नाम काम है युद्ध करनेकी इच्छाहीका 
नाम क्रोध है इत्यादि ऐसे ही जानना। बहुरि >' बिना इच्छा करे 

४ है तो आप जाकों न चाहे ऐसा काय व .-वश भएण ही होइ, सो 
-परवशपना केसे संभव ? बहुरि तू लीला बताव है सो परमेश्वर 

अवतार घारि इन कायनिकरि लीला करे है तो अन्य जोबनिको 
नि कार्यनित छुड़ाय मुक्त करनेका उपदेश काहेंकों दीजिए है। क्षमा 
- झन्‍तोष शील संयमादिकका उपदेश सब क्रूठा भया। 

.  खहुरि वह कहे है कि परमेश्वरकों तो किछ्ू प्रयोजन नाहीं। 
- ज्ञोकरीतिकी भ्रवृत्तिके अर्थि वा भक्तनिकी रक्षा दुष्टनिका निम्नह ताके 
अधि अवतार धरे' है। तो याकों पूछिए है- प्रयोजन बिना चीटी 
: हू काये न करे, परमेश्वर काहेकों करे। बहुरि प्रयोजन भी कहो 

. श्लोकरीतिकी भ्रवृत्तिके अथि करें हैं। सो जेस कोई पुरुष आप कुचे- 

* छाकरि अपने पुत्रनिकों सिखाब:रिहुष धह।दस चेष्टारूप प्रवर्त तब 
» सनकों मारे, तौ ऐसे पिताकों भला कैसों कहिए। तैसे ब्रह्मादिक 
- आप कामक्रोधरूप चेष्टाकरिं अपने निपजाएं लोकनिकों भ्रबृत्ति 
: ऋराव । बहुरि वह लोक लैस प्रवर्तें तब उनकों नरकादिकविषें 
डारे। नरकादिक ईनिद्दी भावनिका फल शास्त्रविष लिख्या है सो 
' शेसो प्रभुकों भला केसे मानिए ? बहुरि ते” यहु श्रयोजन कह्या कि 
अक्तनिकी रक्षा दुष्टनिका निग्रह करना सो भक्तनिकों दुखदायक जे 


१--परिन्राणाय साधुनां विभाशाय च॒ दुष्कृताम । 
“घर्मेसंस्थापनार्थाय सम्भवामि युगे युगे &८॥--गौता ४--८ 
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जो इच्छाकरि भण तौ जैसे कोझ अपने सेवककों आप ही काहकों 
कहकरि भरावे बहुरि पीछे तिस मारनेवालैंकों आप मारे सो ऐसे 
स्वामीकों भला कैसें कहिए। तैसें ही जो अपने भक्तकों आप ही 
इच्छाकरि दुष्ट निकरि पीड़ित कराबे बहुरि पीछें तिनि दुष्टनिकों आप 
अवतार धारि मारे तौ ऐसे ईश्वरकों भला केसे मानिए ? बहुरि जो 
तू कहैगा कि विना इच्छा दुष्ट भण तौ के तौ परमेश्वरके ऐसा 
श्रागामी ज्ञान न होगा जो ए दुष्ट मेरे भक्तनिकों दुखदेवैंगे के पहिलें 
ऐसे शक्ति न होगी जो इनिकों ऐसे न होने दे। बहुरि वाकों पूछिए 
है जो ऐसे कार्यके अथि अबतार धारघच्या, सो कहा, विना अवतार 
धारें शक्ति थो कि नाहीं। जो थी तौ अबतार काहेकों धारे, अर न थी 
तो पाछे सोमथ्य होनेका कारण कहा भया | तब वह कहे है ऐसे 
किए बिना परमेश्वरकी महिमा शगट कैसे होय | यांकों पूछिए है. कि 
अपनी महिमाके अर्थि अपने अनुचरनिका पालन करे ग्रतिपक्षीनिका 
निम्नह करे सो ही राग-द्वंष है।सो रागह्वंष तौ लक्षण संसारी 
जीवका है। जो परमेश्वरके भी रामद्वोष पाइए है तो अन्य जीवनिकों 
रागढ्व ष छोरि समता भाव करनेका उपदेश काहेकों दीजिए । बहुरि 
रागढ् षर्के अनुसारि कार्ये करना विचारद्या सो काये थोरे वा बहुत 
काल लागे बिना होय नाहीं, ताबत्‌ काल आकुलता भी परसेश्वरके 
दोती दहोसी । बहुरि जैसे जिस कार्यकों छोटा आदमी ही कर सके 
तिस कार्येकों राजा आप आय करे तो किछू राजाकी भहिमा होती 


नाहीं, निंदा ही होय | तेसें जिस कार्यकों राजा वा व्यंतरदेवादिक 
करि सके तिसे काय को परमेश्वर आप अवतार धारि करे ऐसा 
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मानिए तौ किछू परमेश्वरकी महिमा होतीं नाहीं, निंदा ही है। 
बहुरि महिमा तो कोई और दोय ताकों दिलाइए है। तू तौ अ्रद्गौत 
ब्रह्म मानें है कौनकों मदह्दिमा दिखाव है। अर महिमा दिखावनेका 
फल तौ स्तुति करावना है सो कॉनपे स्तुति कराया चाह है । बहुरि 
तू तौ कहे है सब जीव परमेश्वरकी इच्छा अनुसारि प्रवर्ते हैं अर 
आपके स्तुति करावनेकी इच्छा है तो सबकों अपनी स्तुतिरूप प्रव- 
सावो काहेकों अन्य काये करना परे । तातें महिमाके अर्थि भी 
काये करना न बनें । 
बहुरि बह कहे है--परमेश्वर इनि कार्यनिकों करता संता भी 
अकत्तो है याका निद्धार होता नाहीं | याकों कहिए है--तू कहैगा बह 
मेरी माता भी है अर बांक भी है तो तेरा कहा केसे मानैंगे। जो 
कार्य करे ताकों अकत्ता केसे भानिए । अर तू कहे निद्धोर होता नाहीं 
स्रो निद्धोर विना मानि लेंना ठहरचा तौ आकाशके फूल, गधेके सींग 
भी मानौ,ऐसा असंभव कहना युक्त नाहीं। ऐसे त्रक्षा,विष्णु, महेशका 
होना कहे हैं, सो मिथ्या जानना । 
« अंहुरि बै कहै हैं--तद्मा तौ सृष्टिकों उपजाबे है, विष्णु रक्षा करे 
है, महेश संहार करे है। सो ऐसा कहना भी न संभव है। जातें 
इनि कार्यनिकों करतें कोऊ किछू किया चाहे कोऊ किछू किया चाहै 
तब परस्पर विरोध होय + अर जो तू कहैगा ए तौ एक परमेश्वरका 
ही स्वरूप है विरोध काहेकों होय | तो आप ही उपजाबे आप ही 
ज्षपावै ऐसे कार्येमें कौन [फल है ।जो सृष्टि आपकों अनिष्ट है तो 
काहेकों धपजाई । अर इष्ट है तौ काहेकों क्षपोई । अर जो पहिले इष्टे 
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लागी, तब उपजाई, पीछे अनिष्ट लागी तब ज्ञपाई ऐसे है तो परमेश्वर 
का स्वभाव अन्यथा भवा कि सष्ट्रका स्वरूप अन्यथा भया। जो 
प्रथम पक्त ग्रहेगा तौ परमेश्वरका एक स्वभाव न ठहरच्या । सो एक 
स्वभाव न रहनेका कारण कोन है ? सो बताय,विनाकार ण स्वभावकी 
पल्ल॑टनि काहेकों होय । अर द्विताय पक्ष ग्रहेगा तौ सष्टि तौ परमेश्कर 
के आधीन थी वाकों ऐसी काहेकों होने दीनी, जो आपकों अनिष्ट 
लागे। 

- बहुरि हम पूछे हैं - ब्रह्मा सष्टि उपजाबे है सो केसे उपजाबे है। 
एक तौ श्रकार यहु है-जैसें मंदिर चुननेवाला चूना पत्थर आदि सामग्री 
एकठीकरि आकारादि बनाबे है। तैसें हो ब्रह्म सामग्री एकठीकरि 
सृष्टि रचना करे है तौ ए सामग्री जहांतें ल्याय एकठी करी सो 
ठिकाना बताय | अर एक ब्रह्मा ही एती रचना बनाई, सो पहिले 
पीछें बनाई होगी के अपने शरीरकी हस्तादि बहुत किए होंगे सो केसे 
है सो बताय | जो बताबैगा तिसहीमें विचार किए विरुद्ध भासैगा | 

बहुरि एकप्रकार यहु है-जेसे राजा श्ाज्ञा करे ताके अनुसार कार्य 
होय, तेसें ब्रह्माकी आज्ञाकरि स॒ष्टि निपजै है तौ आज्ञा कौनकों दई। 
श्रर जिनिकों श्राज्ञा दई वे कहांते सामग्री ल्याय कैसे रचना करे 
हैं, सो बताय । 

बहुरि एक प्रकार यहु है-जेसे ऋद्धिधारी इच्छा करे ताके 
अ्नुसारि काये स्व्रयमेव बने । तेसे ब्रह्म इच्छा करे ताके अनुसारि 
सष्टि निपजै है, ठौ अ्रह्मा तौ इच्छाहीका कन्तों भया। लोक “तौ 
स्वयमेव ही निपज्या | बहुरि इच्छा तौ परमत्रह्म :कीन्ही थी अैद्याका 
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_कत्तेठ्य कहा भया, जातें ब्रह्माकों सष्टिका निपजावनहारा कह्मा। 
बहुरि तू कहैगा परमत्रह्म भी इच्छा करी अर ब्रह्मा भी इच्छा करी 
तब लोक निपज्या, तो जानिए है केवल परमनत्रह्मकी इच्छा कार्यकारी 
नाहीं । तहां शक्तिहीनपना आया। 

. बहुरि हम पूछें हें--जो लोक केवल बनाया हुवा बने हे तो 
बनावनहारा तौ सुखके अर्थि बनावैं सो इष्ट ही रचना करें।इस 
लोकबियें दौ इष्ट पदार्थ थोरे देखिए है, अनिष्ट घनें देखिए हे । 
जीवनिविषधे, देव।दिक बनाए सो तौ रमनेके अर्थि वा भक्ति करावनेके 
अर्थि बनाए अर लट कीड़ी कूकर सूअर सिंददादिक बना ये सो किस 
अर्थि बनाए | ए तौ रमणीक नाहीं । भक्ति करते नाहीं। सबब प्रकार 
अनिष्ट हीं हैं । बहुरि दरिद्री दुखी नारकीनिकों देखें आपको जुगुप्सा 
ग्लानि आदि दुख उपजे ऐसे अनिष्ट काहेकों बनाए। तहां वह कहे 
है,--जो जीव अपने पापकरि लट कीड़ी दरिद्री नोरकी आदि पर्याय 
भुगते है। याकों पूछ्ि ए है कि पीछे तौ पापहीका फलते ए पयोय भए 
कहो, परंतु पहलें लोकरचना करते ही इनिकों बनाए सो किस अर्थि 
बनाए। बहुरि पीछें जीव पापरूप परिणण सो कैसे परिणण। जो 
आप ही परिणए कह्दोगे तो जानिए है तह्मा पहलें तो निपजञ्ञाए पीछे 
याके आधीन न रहे इसकारणतें ब्रह्माकों दुःख ही भया। बहुरि जो 
कहोगे--अह्याफे परिणमाए परिणमे हैं तो तिनिकों पापरूप काहेकों 
परिणमाए। जीव तौ आपके निपजाए थे डनका बुरा किस श्रर्थि 
'किया। तातें ऐसें भी न बने । बहुरि अज़ीवनिविष सुबरणे सुगंधादि 
सहित वस्तु बनाए, सो तौ रमणौके अर्थि बनाए, कुबणे डुगेधादिसहिित 
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वस्तु दुः:खदायक बनाए सो किस अर्थि बनाए | इनिका दर्शनादिकरि 
अह्याफे किछू सुख तौ नाहीं उपजता होगा। बहुरि तू कहेगा, पापी 
जीबनिकों दुख देनेके अर्थि बनाए, तौ आपहीके निपजाए जीव तिनि- 
स्यों ऐसी दुष्टता काहेकौं करी । जो तिनिकों दुखदायक सामग्री 
'पहलें ही बनाई। बहुरि धूलि पर्वबेतादिक बस्तु केतीक ऐसी हैं जे 
रमणीक भी नाहीं, अर दुखदायक भी नाहीं। तिनिरकों किसे श्रर्थि 
बनाए। स्वयमेव तौ जेसें तेसें ही होय अर बनावनहारा तौ जो 
बनाये सो प्रयोजनलीए' ही बनावे। तातें ब्रह्मा सब्टिका कर्त्ता 
कैसे कहिए है ? द क्‍ 

बहुरि विष्णुकों लोकका रक्षक कहे हैं रक्षक होय सो तौ 
दोय ही काये करे। एक तौ दुख उपजावनेके कारण न होने 
दे, अर एक विनशनेके कारण न होने दे। सो तौ लोकबिषे 
दुखहीके उपजनेके कारण जहां तहां देखिए है । अर तिनिकरि जीव- 
निर्कों दुख ही देखिए है । क्ुधा तृषपादिक लगि रहे हैं। शीत उच्णादिक 
करि दुख दो है। जीव परस्पर दुख उपजाबै हैं। शस्त्रादि दुखके 
कारण बनि रहे हैं । बहुरि विनशनेके कारण अनेक बनि रहे हैं। 
जीवनिक रोगादिक वा अग्नि विष शस्त्रादिक पर्यायके नाशके कारण 
देखिर हे । अर इन जीवनिके भी विनशनेके कारण देखिए 
है। सो ऐसें दोय प्रकारहीकी रक्षा तौ कीन्दी नाहीं। तौ विष्णु 
रक्षक होय कहा किया । वह कहै हें-विष्णु रक्तक ही है । 
देखो ज्षुघा तृषादिकके धअर्थि अन्न जलादिक किए हैं। कीड़ीकों कण 
कऋुजरकों मण पहुँचावे है। संकटमें सहाय करे है | मरणके कारण 
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बनें 'टीटोड़ीकीसी नाई उबार है। इत्यादि प्रकारकरि विष्णा रक्षा 
करे है | याकों कहिए है,--ऐसें है तो जहां जीवनिर्क क्लुधाठृद्ञादिक 
बहुत पीड़ें, अर अन्न जलादिक मिलें नाहीं, संकट पड़े सहाय न 
होय, किचित्‌ कारण पाइ मरण होय जाय, तहां विष्णुकी शक्ति ही 
न भई कि वाकों ज्ञान ही न भया । लोकविषें बहुत तौ ऐसें ही दुखी 
हो हैं मरण पाये हैं विष्णु रक्षा काहेकों न करी। तब वह कही है, 
यहु जीवनिके अपने कतेव्यका फल है | तब वाकों कहिए है कि, जेसें 
शक्तिहीन लोभी भूूठा वैद्य काहके किछू भला होइ ताकों तौ कहे 
मेरा किया भया है। अर जहां बुरा होय मरण द्दोय, तब कहे याका 
ऐसा ही होनह्वार था। तेसें ही तू कहें है कि, भला भया तहां, तौ 
विधष्णुका किया भया अर बुरा भया सो याका जीवनिके कतंव्यका 
फल भया। ऐसे क्ूठी कल्पना काहेकों कीजिए । के तो बुरा वा भला 
दोऊ विष्णुका किया कहो, के अपना कतेंव्यका फल कहौ। जो 
विध्णुका किया भया, तो घनें जोब दु:ःखी अर शीघ्र मरते देखिए है 
सो ऐसा कार्य करे ताकों रक्षक केसे फहिए ? बहुरि अपने कर्चेब्यका 
फल है तौ करेगा सो पावेगा, विष्णु कहा रक्षा करेगी ९ तब वह कहे 
है, जे विष्णुके भक्त हैं तिनिकी रक्षा करे है। याकों कहिए है कि जो 
ऐसा है तो कीड़ो कु जर आदि भक्त नाहीं उनके अन्नादिक पहुँचाव- 
जैंविय वा संकट मैं सहाय होनेंबिषें वा मरण न होनेंविषें विध्युका 
“३ (हिदहरी) एक प्रकारका पक्ती एक समुत्रके किनारे रहती थी। उसके 


झंडे समुद्र बहा ले जाता था, सो उसने दुखी होकर गरुड़ पंक्षीकों मारफत 
विष्खुसे अर्ज की, तो उन्होंने सप्मुद्से अंडे दिलवा दिये। ऐसी पुराणोंमें कथा है 
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कत्तेत्य मानि सबका रक्षक काहेकों मानें। भक्तनिंहीका रक्षक 
मानि | सो भक्तनिका भी रक्षक दोसता नाहीं। जातें अभक्त भी 
भक्त पुरुषनिकों पीड़ा उपजाबते देखिए हे । तब वह कहै है,--घनी 
ही जायगा (जगह) प्रहलादादिककी सहाय करी है । याकों कहै हैं,-- 
जह। सहाय करी तहां तौ तू तेसे द्वी मानि। परन्तु हम तो प्रत्यक्ष 
सस्‍लेच्छ मुसलमान आदि अभक्त पुरुषनिकरि भक्त पुरुष पीड़ित होते 
देखि वा मन्दिरादिकों विध्न करते देखि पूछे हें कि इहां सहाय न 
करे हे सो शक्ति ही नाहीं,कि खबर नाहीं । जो शक्ति नाहीं तौ इनितें 
भी द्वीनशक्तिका धारक भया। खबरि नाहीं तो जाकों एती भी खबर 
नाहीं, सो अज्ञान भया। अर जो तू कहैगा, शक्ति भी है अर जानें 
भी है इच्छा ऐसी ही भई, तौ फिर भक्तवत्सल काहेकों कहे। ऐसे 
'विष्णुकों लोकका रक्षक मानना बनता नाहीं। 

बहुरि वे कहे हें--महेश संहार करे है, सो वाकों पूछिए है। 
प्रथम तौ महेश संहार सदा करे है कि महाप्रलय हो है तब ही करे 
डै। जग सदा करे है तो जेसे विष्णुकी रक्ता करनेकरि स्तुति कीनी, 
तेसें याकी संहार करनेकरि निदा करो । जातें रक्षा झ्यर संहार प्रति- 
'पक्ती हैं, बहुरि यहु संहार कंसें करें है। जैसे पुरुष हस्तादिककरि 
काहूकों मारे वा काहूकरि मराबें तैसें महेश अपने अंगनिकरि संहार 
करे है, वा श्राज्ञाकरि मरावे है । तौ क्षण क्षणमें सहार तौ घने जीव- 
'निका सब लोकमें द्वो है यहु कैसे कैसे अंगनिकरिं वा कौन कौनकों 
आश्षा देय युगपत्‌ केसे संहार करे है| बहुरि मद्देश तौ इच्छा ही करे 
'बाकीःइच्छांते स्वयमेंव उनका संद्दार दो हैं । तौ याके सदा काल मारने 
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रूप परिणाम ही रह्या करते होंगे। अर अनेकजीवनिशे युगपत्‌ मारने 
की इच्छा कैसे होती होगी | बहुरि जो महाप्रह्नय होतें संद्वार करे है 
तो परमत्रह्मकी इच्छा भण करे है कि वाकी विना इच्छा ही करे है। 
जो इच्छा भण करे है तो परमत्रह्मके ऐसा क्रोध कैसें भया जो सर्वका 
प्रलय करनेकी इच्छा भई । जातें कोई कारण बिना नाश करनेकी 
इच्छा होय नाहीं। अर नाश करनेकी जो इच्छा ताहीका नाम क्रोध 
है,सो कारन बताय । बहुरि तू कहैगा परमत्रह्म यह र्याल(खेल)बनाया 
था बहुरि दूरि किया कारन किछू भी नाहीं, तौ ख्याल बनानैवालाक्ों 
भी ख्याल इष्ट लागे तब बनावे है। अनिष्ट लागे है तब दूरि करे 
है | जो याकों यहु लोक इष्ट अनिष्ट लागैहै,वौ याके लोकस्थों रागदूष 
भया। साज्षौभूत परत्नह्षका स्वरूप काहेकों कहो हौ। साक्तीभूव तौ 
वाका नाम है जो स्वथमेव जेसे द्वोय तैसें देख्या जान्या करे । जो इष्ट 
अनिष्ट मानि उपजाबे, नष्ट करे ताकों साह्षीमूत कैसे कहिए, जाएें 
साक्षीभूत रहना अर कत्ता हृता होना ए दोऊ परस्पर विरोधी हैं। 
एकके दोऊ संभ॒नाहीं | बहुरि परमत्रह्मकों पहिले तो इच्छा यहु 
भई थी कि 'में एक हों सो बहुत होस्यों! तब बहुत भया । अब 
ऐसी इच्छा भई होसी जो “मेंब्रहुत हों सो एक होस्यों” सो जेसें कोऊ . 
भोलपते कार्य करि पीछे तिस कार्यों दूरि क्रिया चाहे, तैसें परम- 
ब्रह्म बहुत होय एक होनेकी इच्छा करी सो जानिये है कि बहुत होनेका 
कार्य किया होय सो भोलपद्दीतें किया आगामी ज्ञानकरि किया होता 
तो काहेकों ताके रिंकरनेकी इच्छा होती ।. 5. .... 


की 5 
:- अहुरि ज्ञो पर मैत्रह्मकी इच्छा पविना ही: सह्देश खं्ाए-्करी है त्ौ बहु 
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परमत्रह्मका वा ब्रद्मका विरोधी भया ।. बहुरि पूछे हैं यहु मद्देश 
लोककों कस संदवार करेहे (# पने अंगनिहीकरि संहार करे है कि श्च्छा 
होते स्वयमेवही संहार होय हे ?)जो अपने अंगनिकरि संहार करेहे तौ 
सवेका युगण्त संहार केसे करे है ? बहुरि याकी इच्छा होतें स्वयमेव 
संहार हो हँतौ इच्छातौ परमत्रह्म कीन्ही थी यानें संहार कहा किया ९ 

बहुरि हम पूछे हैं कि संहार भर सर्वे लोकतिषें जाब अजीब थे 
ते कहाँ गंए ? तब वह कहे है--जीवनिविषें भक्त तो ब्रह्मविषे मिले 
अन्य मायाबिषे मिले । अब याकों पूछिये है कि माया अहातें जुदी 
रहे है कि पीछे एक होय जाय है। जो जुदी रहे है तौ ब्रह्मवत्‌ माया 
भी नित्य भई। तब धअद्गे तत्रह्म न रह्मा। अर मांया ब्रह्ममें एक होय 
जाय है तौ जे जीव मायामें मिले थे ते भी मायाक्री साथि ब्रह्ममें मिल 
गए । तो महाप्रलय होतें सवेका परमत्रह्ममें मिलना ठहरच्या ही तौ 
मोक्षका उपाय काहेकीं करिए | बहुरि जे जीव मायामें मिले, ते बहुरि 
लोकर चना भए वे ही जीव लोकविपें आवेंगे कि वे तो ऋद्ममें मिल 
गए थे कि नए उपजेंगे । जो वे ही आवेंगे तो जानिए है जदे जदे 
रहै हैं मिले काहेकों कहो । अर नए उपजेंगे तौ जीवका अ्रस्तित्त्व 
थोरा कालपयत ही रहे, काहेझों मुक्त होनेका उपाय कीजिए । 
बहुरि बह कहे है कि प्रथिवा आदिक हैं ते मायाविषें मिलें हैं सो 
माया अमूर्त्तीक सचेतन है कि मूर्त्तीक अंचेतन है।जो अमृर्त्तीक 
सचेतन है तो अमूत्तीक में मूर्त्तीक अचेतन केसे मिले अर 


मूर्तीक अचेतन है तौ यहु ब्रह्ममें मिलें है कि नाहीं। जो मिले है 
तौ ऋक़े मिललेत ब्रह्म भो मूर्तीक अचेतनक्ररि मिश्रित. भया। अर 
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. मिले है तौ अद्वौतता न रही । अर तू कहैगा ए सर्वे अमूर्त्तीक चेतन 
होइ जाय है तो आत्मा अर शरीरादिककी एकता भई, सो यहु 
संसारी एकता माने ही है, याकों अज्ञानी कादेकों कहिए । बहुरि पूछें 
हैं - लोकका प्रलय होते महेशका प्रलय हो है कि न द्वो है। जो हो है 
तौ युगपत्‌ हो है कि आगे पीछें हो है जो युगपत्‌ हो है तौ आप नष्ट 
होता लोककों नष्ट केसे करे । अर आगे पीछें हो है तौ महेश लोककों 
नष्टकरि आप कहां रह्या, आप भो तो सृष्टिविष ही था, ऐसे महेशकों 
सष्टिका संहारकत्तों माने है सो असंभव है। या प्रकारकरि वा अन्य 
अनेकप्रकार्करि बत्रम्हा विष्णु महेशकों स्ृष्टिका उपजावनद्ारा, रक्षा 
करनहारा संहार करनहारा न बनें ताते लोककों अनादिनिधन मानना। 
इस लोकविषें जे जीवादि पदाथे हैं ते न्‍्यारे न्‍्यारे अनादिनिधन हैं। 
दहुरि तिनिकी अवस्थाकी पलटनि हूवा करे है। तिस अपेक्षा रपजते 
विनशते कहिए है. ।+ बहुरि जे स्वर्ग नरक द्वीपादिक हैं ते अनादितें 
ऐसे ही हैं अर सदाकान्न ऐसें ही रहेंगे । कदाचित्‌ तू कद्दैगा त्रिना 
घनाए ऐसे आकारादिक केसे भए, सो भए होय तौ बनाए ही होंय । 
सो ऐसा नाहीं है जातें अनादितें ह। जे पाइए तहां तक कद्दा। जेसें तू 
बरमत्रह्मका स्वरूप अनादिनिधन माने है तेसें ए जीदिक वा स्वगांदिक 
अनादिनिधन मानिए हैं। तू कदैगा जीवादिक वा स्व॒गोंदिक कैसें भण ? 
हम कहेंगे प्रमत्रह्म केसे भया । तू कहैगा इनकी रचना ऐसी कोन करी 
हम कहेंगे परमत्रह्मकों ऐसा कौन बनाया तू कहैगा परमत्रद्मर्वयं सिद्ध 
है | हम कहें हैं जोचदिक वा स्वर्गादिक स्त्रयं सिद्ध हैं. तू कहैणा इनको 
अर परअरह्मकी समानता केसे सभवे ? तौसम्मवर्ने.पें दूषण बताय । 
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लोककी नवा उपजावना ताझा नाश करना तिसवबियें तौ इस 
अनेक दोष दिखाये। लोककों अनादिनिधन माननेतें कहा दोष है ९ 
सो तू बताय | जो तू परमत्रह्म माने है सो जुदा ही कोई है नाहीं। 
ए संसारविषे जीव हें ते ही यथार्थ ज्ञानकारि मोक्षमार्ग साधनतें 
सब बीतराग हो हें । 

इहां प्रश्न-जो तुम तो न्‍्यारे न्‍्यारं जीव अनादिनिधन कहो 
हौ। मुक्त भए पीछें तो निराकार हो हैं तहां न्‍्यारे न्यारे कैसे 
संभव ? 

ताका समाधान--जो मुक्त भए पोछें सर्वेक्षकों दीसे हैं 
कि नाहीं दीसे हैं।जो दीसे हें तौ किछू आकार दीसता ही होगा । 
विना आकार देखें कहा देख्या। अर न दीसे है तौ क॑ तो वस्तु ही 
नाहीं, कै सवेज्ञ नाहीं। तातें इंद्रियगम्य आकार नाहीं तिस अपेक्षा 
निराकार हैं अर सवेज्ञ ज्ञानगम्य है तातें आकारवान्‌ हैं । जब 
आकारवान्‌ ठहरथा तब जुदा जुदा होय तौ कहा दोष लागे ९ 
बहुरि जो तू जाति अपेक्षा एक कहे तो हम भी मानें हैं । जेसें 
गेहूँ भिन्‍न भिन्‍न हैं तिनकी जाति एक है ऐसें एक मानें तो किछू 
दोष हे नाहीं। या प्रकार यथाथ श्रद्धानकरिं लोकविषैं सर्व पदार्थ 
अकुत्रिम जुदे जुदे अनादिनिधन माननें।| बहुरि जो वृथा ही श्रम- 
करि सांच कूठका निणेय न करे तो तू जाने तेरे श्रद्धानका फल 
तू पावेैगा। 

[ ब्ह्मसे कुलप्रवृत्ति आदिका प्रतिषेध ] 
बहुरि वे ही ब्रह्मातें पुत्रपोत्रादिकरि कुलश्र भक्ति कहे हैं । बहुरि कुल- 
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निविषें राक्षस मनुष्य देव तियेच निके परस्पर प्रसूतिभेद बतावे हैं। तहां 

देवतें मनुष्य वा मनुष्यतैं देव वा तियचतें मनुष्य इत्यादि कोई माता 
कोई पितातें कोई पुत्रपुत्नीका उपजना बतावें सो केंसें संभवे ? बहुरि 
मनहीकरि वा पवनादिकरि वा वीयें सूघन॑ आदिकरि प्रसूति होनी 
बतावे हैं, सो प्रत्यत्षविरुद्ध भासे है। ऐसे हाते पुत्रपोत्रांदिकका नियम 
कैसे रह्या ? बहुरि बढ़े बड़ेमहंतनिकों अन्य अन्य मातापितातैं भणए कहें 
हैं। सो महंतपुरुष कुशीली मातापिताक फेसे उपजें ? यहु तौ लोबिपें 
गालि है | ऐसा कहि उनकी महंतता काहेकों कहिए हे | 

[अवतारघाद विचार] 


.. ३ कट हे बे ओर बॉ 
बहरि गणंशादिककी मेल आदिकरि उर्त्पात्त बताव है। वा काहूके 

के **3 रे करे हें झ हे जे 
अंग काहक जुरैजुरे बतावे है । इत्यादि अनेक प्रत्यक्ष विरुद्ध कहे है । 
बहुरि चोईसअबतार * भए कहे है, तहां केइ अवतारनिकों पृणावतार कह 
हैं ।केईनिकों अंशावतार कहे हैं । सो पुण/बतार भण, तब ब्रह्म अन्यत्र 
व्यापि रह्मा कि न रह्मा । जो रह्मा तौ इनि अबतारनिकों पूर्णावतार 
काहेकों कहौ, जो न रह्या तौ एतावन्मातन्र ही ब्रह्म रहद्या | बहुरि अंशा- 
बतार भए तहां ब्रद्मका अ'श तौ सवंत्र कहो हो, इनविषे कहा 
घिकता भई | बहुरि कार्य तो तुच्छ तिसके बास्ते आप ब्रह्म अवतार 
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और कल्कि ये २४ श्रवतार माने जते हैं | 
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के करनेकी न थी। जाते जो कार्य स्तोक उद्यमतैं होइ तहां बहुत उद्यम 
काहेकों करिए । बहुरि अवतारनिरबिषें मच्छु कच्छादि अवतार भण 
सो किचित्‌ काय करनेके अर्थि हीन तियेच षर्यायरूप भए, सो कैसे 
संभवे ? बहुरि प्रहलादके अथि नरसिंह-अवतार भण सो हरिणांकुशकों 
शेसा काहेकों होनें दिया। अर कितनैक काल अपने भक्तकों काहेकों 
दुख द्याया । बहुरि अऔसा रूप काहेकों धरथा। बहुरि नाभिराजाके 
चषभावतार मया बतावे हैं सो नाभिकों पुत्रपनेका सुख उपजावनेकों 
अवतार धारथा । घोरतपश्चरण किस अभि किया । उनकों तौ 
किछु साध्य था ही नहीं । अर कहेगा जगतके दिखावनेकों किया तो 
कोई अवतार तो तपश्चरण दिखावे । कोई अबतार भोगादिक दिखाबे 
जगत किसको भला जानि लागे | 

बहुरि बह कहे हे---एक अरहंत नाम का राजा भया १ सो वृष- 
भावतारका मत अंगीकारकरि जेनमत प्रगट किया सो जेनविषे कोई 
अरहंत भया नाहीं | जो सर्वज्षपद पाय पूजने योग्य होय ताहीका नाम 
अहंत है । बहुरि राम कृष्ण इनि दोड अवतारनिकों मुख्य कहें हैं सो 
रामाब॒तार कहा किया। सीताक्े अर्थि विल्ञापकरि रावणसों लरि वाकू' 
मारि राज किया । अर कृष्णावतार पहिलें गुवालिया होइ परस्त्री 
गोपिकानिक अर्थि नाना विपरीति चेष्टाकरी २ पीछें ज़रासिंघु आदिकों 
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धारया कहे सो जानिये है बिना अवतार धारें त्रह्मकी शक्ति तिस कार्य 
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मोरि राज किया । सो ऐसे कार्ये करने में कहा सिंद्धि भई । बहुरि 
रामकृष्णादिक का एक स्वरूप कहे । सो बीच में इतने काल कहां रहे ९ 
जो त्रह्गविषै रहे, तौ जुदे रहे कि एक रहे । जुदे रहे तौ जानिए है ए बहातें 
जुदे रहे हें । एक रहे तौ राम ही कृष्ण भया सीता ही रुक्मिणी भई 
इत्यादि कैसें कहिए है। बहुरि रामावतारबिषें तो सीताकों मुख्य 
करें अर कृष्णावतारविषें सीताकों रुक्णी भई कहें ताकौ तौ प्रधान 
न कहें, राधिका कुमारी ताकों मुख्य करे । बहुरि पूछें तब कहें राधिका 
भक्‍त थी, सो निजस्त्रीकों छोरि दासीका मुख्य करना केसे बनें ? 
बहुरि कृष्णके तौ राधिकासहित परस्त्री सेबनके सब विधान भण। 
सो यहु भक्ति कैसी करी । ऐसे कार्य तो महनिय हैं। बहुरि रुक्मि- 
णीको छोरि राधाकों मुख्य करी, सो परस्त्री सेवनकों भला जानि 
करी होसी। बहुरि एक राधाहीविषें आसक्त न भया अन्य गोपिका 
कुब्जा' आदि अनेक पेरस्त्रीनिविषे भी आसक्त भया। सो यहु अवतार 
ऐसे ही कार्यका अधिकारी भया । बहुरि कहे--लक्ष्मी वाको स्त्री हे 
अर धनादिककों लक्ष्मी कहें सो ए तौ प्रथ्वी आदिविपें जेसें पाषण 
धूलि है तेसें ही रत्न सुबणांदि धन देखिए है। जुदी ही लक्ष्मी कौन 

जाका भत्तार नारायण है बहरि सीतादिककों मायाका स्वरूप कहें सो 
इनिविषयें आसक्त भए तब मसायाविषें आसक्त केसें न भया। कहां 
ताई कहिए जो निरूपण करें सो विरुद्ध करें। परन्तु जीवनिकों 
भोगादिककी वार्ता सुहावे, तातें तिनिका कहना वल्लभ लागे है ऐसे 
अवतार कहे हें इनिकों ब्रह्मस्वरूप कहे हे। बहुरि औरनिकों भी 
ब्रद्यस्वरूप कहे हैं । एक तो महादेवकों ब्रह्मयस्वरूप माने हें। ताकों 


न] 
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योगी कहे हैं, सो योग किसे अर्थि गद्या । बहुरि रुडसाला पहरें हैं 
सो हाड़ांका छीनवा भी निद्य है ताकों गलेमें किसे अर्थि घारे हे। 
सपादि सहित है सो यामें कौन भत्राई है। आक धतूरा खाय है स्रो 
यामें कौन भलाई है त्रिशलादि राखें है कौनका भय है । बहुरि पाबेती 
संग भी हैं सो योगी होय स्त्री राखे सो ऐसा विपरीतपना काहे- 
को किया | कामासक्त था तौ घरहोमें रह्मा होता । बहुरि वाने नाना 
प्रकार विपरीत चेष्टा कीन्हीं ताका प्रयोजन तौ किछू भासे नाहीं बाउले- 
कासा कत्तेव्य भासे ताकों ब्रह्मस्वरूप कहें। 

बहुरि ऋृष्णकों याका सेवक कहे कबहू याकों ऋष्णका सेवक 
कहें कबहू दो ऊनिकों एक हो कहें कछू ठिकाना नाहीं। बहुरि सूय्यादिककों 
ब्रद्मका स्वरूप कहें । बहुरि श्रैसा कहें जो विष्णु कश्या सो धातुनिविषै 
खुबणो, वृत्तनिविषे कल्पवृत्त, जू बाविषे भ्रूठ इत्यादिमें में ही हों।सो 
किछू पूवापर बिचारे नाहीं । कोई एक अंगकरि संसारी जाकों महंत 
माने ताहीकों ब्रह्मका स्वरूप कहें | सो ब्रह्म सवव्यापी है ऐसा विशेष 
काहेकों किया । अर सूर्यादिविषें वा सुवरणांदिविषे ही त्रह्म है तो सूर्य 
लजारा करे है सुबण धन है इत्यादि गुणनिकरि ब्रद्म मान्‍्या सो सूर्य- 
वत्‌ दीपादिक भी उज़ाला करे हैं सुवणेबत्‌ रूपा लोहा आदि भी घन 
हैं इत्यादि गुण अन्य पदाथनिवियें भी हैं तिनिकों भी ब्रह्म मानों । 
बड़ा छोटा मानों, परन्तु जाति तौ एक भई । सो भ्ूठी महंतता ठहरा- 
बनेके अर्थि अनेकप्रकार युक्ति बनावे हैं । 

बहुरि अनेक ज्वालामालिनी आदि देवीनिकों मायाका स्वरूप 
कहि हिंसादिक पाप उपजाय पूजना ठहरावे हैं सो माया तौ निद्य 


आा 
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है ताका पूजना कैसे संभवे ? अर हिंसादिक करना कैंसें भला होय । 

बहुरि गऊ सप्पेआदि पशु अभर्यमभक्षणादिसहित तिनिकों पूज्य 
कहें । अग्नि पवन जलादिककों देव ठहराय पूज्य कहे । वृक्षादिककों 
युक्ति बनाय पूज्य कहें । बहुत कहा कहिए, पुरुषलिंगी नाम सहित जे 
होंय तिनिविषें ब्रह्मकी कल्पना करें, अर स्त्रोलिंगी नाम सहित होंय 
तिनिविषें मायाकी कल्पनाकरि अनेक बस्तुनिका पूजन ठहराबैं हैं। 
इनिके पूजे कहा होगया सो किछू विचार नाहीं । कू'ठे लौकिक प्रयो- 
जनके कारण ठददराय जगतकों श्रमावै हैं । बहुरि वे कहै हैं--विधाता 
शरीरकों घड़े है, बहुरि यम मारे है, मरते ( समय ) यमके दूत लेने 
आवे हे, मूएं पीछे मार्गविषें बहुतकाल लागे है, बहुरि तहां पुर्य पाप 
का लेखाकरें हैँ, बहुरि तहां दंडादिक दे हैं । सो ए कल्पित भू ठी युक्ति 
है। जोब तो समय समय अनंते उपजैं मर तिनका युगपत्‌ ऐसे होना 
केसे संभवे ? अर असें माननेका कोई कारण भी भासे नाहीं । 


बहुरि मूए' पीछें श्राद्धादिककरि वाका भला होना कहे सो जीवतां 
तो काहूके पुण्य-पापकरि कोई सुखी दुखी होता दीसे नाहीं, 
मूए' पीछे केसें होइ । ए युक्ति मनुष्य निक्रों श्रमाय अपने लोभ साध- 
नेके अर्थि बनाई है। कीड़ी पतंग सिंहादिक जीव भी तौ उपजैं मरें 
हैं उनकों तौ प्रलयके जीव ठहराबैं | सो जैसें मनुष्यादिकर्कजन्म मरण 
होते देखिए हे, तेसें ही उनके होते देखिए है +भू'ठी कल्पना किए' 
कहा सिद्धि है १ बहुरि वे शास्त्रनिवियें कथादिक निरूये हैं तहां 
विचार किए' विरुद्ध भासे । द 
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[ यज्ञमें पशुवधते धर्म कल्पना ] 

बहुरि यज्ञादिक करनां धर्म ठहरावें हैं । सो तहां बड़े जीवनिका 
होम करे हैं, अग्स्यादिकका महा आरम्भ करे है, तहां जीवधघात हो 
है सो उनहोके शास्त्रविषें बा लोकविषें हिंसाका निषेध है सो ऐसे 
निदेय हैं फ्रियू गिने नाहों । अर कहें--“यज्ञाथ पशवः रष्टा:” ए यज्ञ ही 
के अधि पशु बनाए हैं। तहां घातकरनेका दोष नाहीं । बहुरि मेघादि- 
कका होना शत्रु आदिका विनशना इत्यादि फल दिखाय अपने लोभ« 
के अर्थि राजादिकनिकों श्रमावें। सो कोई विषते जीवनां कहे, सो 
प्रत्यक्ष विरुद्ध है तेसें दिसा किएं घ्म अर कायसिद्ध कहना प्रत्यक्ष 
विरुद्ध है | परन्तु जिनिकी हिंसा करनी कही, तिनिकी तौ किछू 
शक्ति नाहीं उनको काहूकों पीर नाहीं । जो किसी शक्ततिवान वा इष्ट 
का होम करना ठहराया होता, तो ठीक पड़ता। बहुरि पापक्रा भय 
नाहीं, तातें पापी दुबबलके घातक होय अपने लोभके अथि अपना वा 

अन्यका बुरा करनेत्रिषें तत्पर भए हैं । 

बहुरि मोक्ष मार्ग ज्ञानयोग भक्तियोग करि दाय प्रकार प्ररूपै हैं । 

अब अन्य मत के) ज्ञानयाग करि मोक्तमार्ग कहें ताका स्त्ररूप 


कहिये है।- 
[ ज्ञानयोग मोमांसा 

एक अद्व त सबव्यापी परम्रह्मकों जानना ताकों ज्ञान कहे हैं सो 
ताका मिथ्यापना तो पर्व कह्या ही है। बहरि आपकों सबंथा शुद्ध 
श्रह्मस्वरूप मानना, काम क्रोधादिक व शरोरादिक्काों श्रम जानना 
ताकों ज्ञान कहे हैं सो यहु श्रस है।आप शुद्ध है तो मोक्षका उपाय 
काहेका करे है । आप शुद्धजद्य ठरचया, तब कतंव्य कहा रहा ? बहुरि 
प्रत्यक्ष आपके काम क्रोधादिक होते देखिर अर शरीरादिकका संयोग 
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देखिए है सो इनिका अभाव होगा, तब होगा, वक्तेसानविषै इनिका 
सद्भाव मानना श्रम कैसे भया ? बहुरि कहे हैं, मोक्षका उपाय करना 
भी श्रम है जेसें जेबरी तौ जेबरी ही है ताकों सपे जाने था सो भ्रम 
था--श्रम मेंट जेवरी ही है । तैसें आप तौ ब्रह्म ही है आपको अशुद्ध 
जानें था सो श्रम था श्रम मेंटें आप ब्रह्म ही है। सो ऐसा कहना 
मिथ्या है। जो आप शुद्ध होय अर ताकों अशुद्ध जाने तो भ्रम, अर 
ज्याप कामक्रीधादिसहित अशुद्ध होय रह्या ताक़ों अशुद्ध जाने तौ भ्रम 
कैसे होइ ? शुद्ध जानें श्रम होइ झूठा अ्म-करि आपकों शुद्ध त्रह्म 
सानें कहा सिद्धि हे। बहुरि तू कहैगा ए काम क्रोधादिक तौ मनके 
धम हैं त्रद्म न्यारा है तौ तमकक पछिण है-- मन तेरा स्रूप है कि 
नाहीं । जो है तौ काम क्रोधादिकभी तेरे ही भए | अर नाहीं है तौ 
स्‌ ज्ञानस्वरूप है कि जड़ है । जो ज्ञानस्वरूप हे तौ तेरे तो ज्ञान मन 
या इंद्रियद्वारा ही होता दीसे है । इनि विना कोई ज्ञान बताबे तौ 
ताकों जुदा तेरा स्वरूप मानें, सो भासता नाहीं बहुरि “मन ज्ञाने? 
धातु्तें मन शब्दनिपजै है सो मन तो ज्ञानस्वरूप है। सो यहु ज्ञान 
किसका है ताकों बताय | सो जुदा कोऊ भासे नाहीं | बहुरि जो तू 
जड़ है तौ ज्ञान विना अपने स्वरूपका विचाए केसें करे हे | यहु बने 
नाहीं | बहुरि तू कहे हे ब्रह्म न्यारा हे सो वह न्यारा त्रह्म त ही है कि 
ओर है । जो तू ही है तौ तेरे 'में ब्रह्म हों? ऐसा माननेवाला जो ज्ञान 
है सो तो मनस्वरूप ही है मनतें जुदा नाहीं।आपा मानना आपहीविपें 
होय । जाकों न्‍्यारा जानें तिसवबिषें आपा मान्यो जाय नाहीं। सो 
मनर्ते न्‍्यारा ब्रह्म है ती मनरूप ज्ञान ब्रक्मविषें आग काहेकों माने 
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है। बहुरि जो ब्रह्म और हो है तौ तू ब्रह्मविद्दैं आपा काहेकों माने । 

तातें श्रम छोड़ि ऐसा मानि जैसें स्पशेनादि इंद्रिय तौ शरीरका 
स्वरूप है सो जड़ है याके द्वारिजो जानपनौ हो हेसो आत्माका स्वरूप है। 
तेसें ही मन भी सूक्ष्म परमाणूनिका पुज है सो शरीरहीका अ'ग है। 
ताके द्वारि जानपना हो है वा कामक्रोधादि भाव हो हैं सो से 
आत्माका स्वरूप हे। विशेष इतना जो जानपनां तौ निज स्वभाव है, 
काम क्रोधादिक उपाधिक भाव हैं तिसकरि आत्मा अशुद्ध है | जब 
कालपाय क्रोधादिक मिटेंगे अर जानपनाके मन इंद्रियका आधीनपनां 
मिटेगा, तब केवल ज्ञानस्वरुप आत्मा शुद्ध होगा | असें ही बुद्धि 
अहंकारादिक भी जानि लेनें। जाते मन अर बुद्धयादिक एकाथथ हैं। 
अहंकारादिक हैं ते काम क्रोधादिकवत्‌ उपाधिक भाव हैं। इनिकों 
आपसें भिन्न जानना श्रम है। इनकों अपने जांनि उपाधिक भाव- 
निके अभाव करनेका उद्यम करना योग्य है। बहुरि जिनितें इनिका 
अभाव न होय सके, अर अपनी महंतता चाहें ते जीव इनिकों शअ्रपने 
न ठहराय स्वच्छंद प्रवर्ते हैं। काम क्रोधादिक भावनिकों बधाय विषय- 
सामग्रीनिविषे वा हिंसादिकाय निविए तत्पर हो हैं| बहुरि अहंकारा- 
दिकका त्यागकों भी अन्यथा माने हैं। सबकों परब्रह्म मानना कहीं 
आपो न मानना ताकों अहंकारका त्याग बतावें सो मिथ्या है । जातें 
कोई आप है कि नाहीं जो है तौ आपबिषें आपो केसेंन मानिए जो' 
आप नाहीं है तो सर्वकों ब्रह्म कौन माने है ? तातें शरीरादि पर बिषे 
अहंबुद्धि न करनी । तहां करता न होना, सो अहंकार का त्याग है आप- 
विषें अहंबुद्धि करनेका दोष नाहीं। बहुरि सबकों समान जानना 
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कोईवियें भेर न करना ताकों राग द्वेषका त्याग बतावे हैं सो भी 
मिथ्या है । जातें सबे पदार्थ समान हैं. नाहीं । कोई चेतन हैं कोई 
अचेतन हैं कोई केसा है कोई कैसा है । तिनिकों समान केसे 
मानिए ? तातें परद्रव्यनिकों इष्ट अनिष्ट न मानना, सो रागद्न षका 
त्याग है । पदाथनिका विशेष जानने में तो किछू दोष हे नाहीं । 
ऐसें ही अन्य मोक्षमार्ग रूप भावनिकोौं अन्यथा कल्पना करो हैं। 
बहुरि ऐसी कल्पनाकरि कुशील सेवे हैं अभक्ष्य भखे है. वरगांदि भेद 
नाहीं करे है हीन क्रिया आचरे हैं इत्यादि विपरीतरूपष प्रवत्तें है। जब 
कोऊ पूछ तब कहे हैं ए तो शरीरका घमर्म है अथवा जेसी प्रालब्धि है 
तेसें हो, है अथवा जेसें इश्बवरकी इच्छा हो है तेसें हो है। हमकों तो 
विकल्प न करना। सो देखो भूठ, आप जांनि जांनि श्रवर्तते ताकों 
तो शरीरका धर्म बतावे। आप उद्यमी होय कार्य कर ताकों प्रालब्धि 
कहे । आप इच्छाकरि सेबे ताकों इश्वरकी इच्छा बतावे | विकल्प करे 
अर हमको तो विकल्प न करना। सो धमका आश्रय लेय विषयक- 
षाय सेबनें, तातें ओसी म्ूठो युक्तित बनावे हैं। जो अपने परिणाम 
किछू भी न मिलावे तो हम याका कत्तेव्य न मानें। जेंसे आप ध्यान 
धरे तिष्ठों कोझ अपने ऊपरि वस्त्र गेरि आबै तहां आप किछू 
सुखी न भया, तहां तौ ताका कत्तें्य नाहीं सो सांच, अर आप सस्त्रकों 
'अ'गीकारकरि पहरे, अपनी शीतादिक बेदना मिटाय सुखी होय, 
तहां जो कत्तेव्य न माने सो कैसे बने बहुरि कुशील सेवना अभक्ष्य 
भखणा इत्यादि काय तौ परिणाम मिलें बिना होते ही नाहीं। तहां 
अपना कत्तेब्य केंसें न मानिए :। तातें काम क्रोधादिका अभाव ही 


पांचवां. अधिकार १७१ 


बचा 5.ट 8 3० औ 


भयथा होय तो तहां किसी क्रियानिविषे प्रवृत्ति संभवे ही नाहीं । अर 
जो कामक्रोधादि पाईंए है तो जैसें ए भाव थोरे होंय, तसें प्रवृत्ति. 
करनो । स्वछन्द होय इनिकों बधाबना युक्त नाहीं। 
[ भक्तियोग मीमांसा ] 

तहां भक्ति निगु ण सगुण भेदकरि दोयप्रकार कहै हैं । तहां: 
अद्वोत परत्रह्मकी भक्ति करनो सो निगु णभक्ति है। सो असे करे है 
तुम निराकार हो, निर जन हो, मन वचनके अगोचर हौ, अपार हौ,. 
स्वव्यापी हौ, एक हो, स्वेके प्रतिपालक हो,अधमउधारक हो सवे के: 
कत्ता हत्ता हो, इत्यादि विशेषणनिकरि गुण गावें हें। सो इनिबिवें 
केई तो निराकारादि विशेषण हैं सो अभावरूप हैं तिनिकों सबंथा 
माने अभाव हो भासे । जातें आकारादि बिना वस्तु केसे होइ । बहुरि 
केई सर्व्यापी आदि विशेषण असंभवी हैं सो तिनिका असंभवपता 
पूर्वी दिखाया ही है । बहुरि अैसा कहै--जीवबद्धिकरि में तिहारा 
दास हों, शास्त्रटृष्टिकरि तिहारा अंश हों, तत्त्वबुद्धिकरि “तु ही में हों” 
सो ए तीनों ही भ्रम हैं । यहु भक्तिकरनहारा चेतन है कि जड़ है। जो 
चेतन है तौ यहु चेतना बत्र्मकी है कि इसहीकी है जो अद्यकी है तौ में 
दास हों ओऔसा मानदा तौ चेतनाहीके हो है सो चेतना ब्रह्मका २वभाव 
ठहरचया। अर स्वभाव स्वभावाके तादात्म्यसंबंध है | तहां दास अर 
स्वामी का संबंध केसें बने ? दासस्वामीका संबंब तौ भिन्नपदार्थ॑ 
होय तब ही बनें। बहुरि जो यहु चेतना इसहीकी है तौ यहु अपनी 
चेतनाका धनी जुदा पदार्थ ठहरया तौ में अ'श हों वा 'जो तू है. सोः 
में हूँ” ऐसा कहना भू ठा भया । बहुरि जो भक्ति करणहारा जड़ है, 
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तो जड़के बुद्धिका होना असंभब है कैसी बुद्धि केसे भई। तातें 'में 
दास हों? ऐसा कहना तो तब ही बनें जब जुदे-जुदे पदार्थ होंय | अर 
तेरा में अश हों! ओसा कहना बनें ही नाहीं। जातें “तू? अर "मैं? 
असा तौ भिन्न होय तब ही बनें, सो अंश अ शी भिन्न कैसे होय ? 
अ'शी तौ कोई जुदा वस्तु हे नाहीं, अशनिका समुदाय सो ही अशी 
है।अर 'तू है सो में हूँ? ऐसा ब्रचन ही विरुद्ध है एक पदार्थविर्षे 
आपो भी मानें अर पंर भी माने सो कैसें संभवे ? तातें श्रम छोड़ि 
निरेय करना । बहुरि केई नाम ही जपै हैं ? सो जाका नाम जपें ताका 
स्वरूप पहचानें बिना केवल नामहीका जपना केैसें कायकारी होय । 
जो तू कहैगा नामहीका अतिशय है तौजो नाम इश्वरका है सो ही 
नाम किसी पापीपुरुषका धरचा, तहां दोऊनिका नाम उच्चारणावियषें 
'फल्की. समानता होय सो केसें बनें । तातें स्वरूपका निरंयकरि पीछें 
भक्तिकरनेयोग्य होय ताकी भक्ति करनी । ऐसें निग॒ शभक्तिका स्वरूप 
दिखाया | 
बहुरि जहां काम क्रोधादिकरि निपजे कार्यनिका वर्शनकरि स्तु- 
'त्यादि करिए ताकों सगुणभक्ति कहे हैं । तहां सगुशभक्तिविषें लौकिक 
आझ'गार वर्णन जैसे नायक नायिकाका करिए तैसे ठाकुरठकुरानीका 
'बर्णन करे हैं | स्वकीया परकीया स्त्रीसम्बन्धी संयोगवियोगरूप सबं- 
व्यवहार तहां निरूपै हैं| बहुरि स्नान करतीं स्त्रीनिका वस्त्र चुरावना 
- दधि लूटनां. स्त्रीनिके पगां पड़ना, स्त्रीनिके आगें नाचना इत्यादि जिन 
'' कार्यनिकों संसारी जीव भी करते लज्ितु होंय तिनि कार्येनिका 
2 करना ठहरावै हैं । ऐसा कार्य अतिकामपीड़ित भरए ही बनें। बहुरि 
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युद्धादिक किए कहें तो ए क्राधके कार्य हैं। अपनी महिमा दिखाबसनेैंके, 
अंथि उपाय किए कहें सो ए मानके काये हैं। अमेक छल किए कहें 
सो मायाके काये हैं। विषयसामप्रीकी प्राप्तिकि अधि यत्न किए कहें 
सो ए लोभके काये हैं | कृतृहलादिक किए कहें सो हास्थादिकके काये 
हैं। ऐसें ए कार्ये क्रोधादिकरि युक्त भए ही बनेैं। या प्रकार काम- 
क्रोधादिकरि निपजे कार्येनिकों प्रगटकरि कहें हम स्तुति करे हैं । सो 
काम क्रोधादिके कायें ही स्तुतियोग्य भए तौ निद्य कौन ठहरेंगे।. 
जिनकी लोकविपें शास्त्रविषें अत्य'त निंदा पाइए तिनि क़ार्यनिका 
बर्णनकरि स्तुति करना तौ हस्तचुगलकासा कार्य भया। हम पूछ हैं- 
काोऊ किसीका नाम तौ कहे नाहीं अर ऐसे काय निहीका निरूपण 
करि कहे कि किसीनें ऐसे कार्या किए हैं, तब तुम वाककों भला जानों कि 
बुरा जानों। जो भला जानों, तो पापी भले भए। दुरा कौंन 
रहा, बरे जानों तौ ऐसे कार्य कोई करो सो ही बुरा भया । 
पक्तपातरहित न्याय करो । जो पक्षपातकरि कहौगे, ठाकुरका ऐसा 
वर्णन करना भी स्तुति है तौ ठाकुर ऐसे कार्य किस अथि 
किए ऐसे निद्यकाय करनेमैं कहा सिद्ध भई ? कहौगे, प्रप्ृक्ति 
चलावनेंके अधि किए तो परस्त्री सेबन आदि निद्यकाय निकी 
प्रवृत्ति चलावनेम आपके वा अन्यके कहा नफ़ा भया । ताहें ठाकुरके 
अऔसा काये करना संभव नाहीं | बहुरि जो ठाकुर काय नहीं किए तुम 
ही कहो हो, तो जामें दोष न था ताकों दोष लगाया, तातें ऐसा 
बर्णेन करना दौ निंदा है स्तुति नाहीं । बहुरि स्तुति करतें जिन गुण-« 
निका वर्णन करिए तिस रूप ही परिणाम होंय वा तिनिहीबिर्षे 
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अनुराग आबे। सो काम क्रोधादि कायनिका बर्णन करना आप भी 

“कामक्रोधादिरूप होय अथवा कामफ्रोधादिविषे अनुरागी होय तौ श्रेसे 
भाव तो भले नाहीं । जो कहोगे, भक्त ओसा न करें हैं तौ परिणाम 
भए बिना वर्णन केसें किया । तिनिका अनुराग भए' बिना भक्ति 
केसे करी ! सो ए्‌ भाव ही भले होंय तौ ब्रह्मचयकों वा क्षमादिककों 
भले काहेकों कहिए । इनिके तौ परस्पर प्रतिपक्षीपनां हैं। बहुरि 
सगुणभक्तिकरनेके अरथि रामकृष्णादिककी मूर्ति भी ऋगारादि 
“किए बक्रत्वादिसहित स्त्रीआदि संगलिए बनावें हे, जाकों देखते ही 
-कामक्रोधादि भाव प्रगट होय आवबे । बहुरि महादेवके सिंगहीका 
“आकार बनावे हैं । देखो विडंबना, जाका नाम लिए ही लाज आबदें, 
जगत्‌ जिसको ढांक्का राखे ताका आकारका पूजन करावें हैं । कहा 
अन्य अंग वाके न थे | परन्तु घनी विडंबना ऐसे ही किए' प्रगट 
'होय | बहुरि सगुणभ क्तिक अथि नानाप्रकार विषयसामग्री भेली करें, 
'बहुरि नाम तो ठाकुरका करे अर तिनिकों भोगबवे, भोजनादि बनावे 
बहुरि ठाकुरकों भोग लगाया कहें आपही प्रसादकी कल्पनाकरि ताका 
-भक्षणादि करे । इहां पूछिय है, प्रथम तो ठाकुरके क्षपघा तृषादिककी 
'पीड़ा होसी । न होइ तो ऐसी कल्पना केसें संभव । अर क्लुधादिकरि 
'पीड़ित होय सो व्याकुज्न होइ तब इईंश्वर दुखी भया ओऔरका दुःख 
दूरि केसे करे, बहुरि भोजनादि सामग्री आप तौ उनके अर्थि अपण 
करो, पीछे प्रसाद तो ठाकुर देवे तब होय आपहीका तौ किया न 
/दोय । जेसें कोऊ राजाकी भेंट करे पीछें राजा बक्से तौ याकों अ्रहण 
करना योग्य, अर आप राजा की भेंट करे अर राजा तौ किछू कहे 
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नाहीं, आप ही 'राजा मोकू' बकसी” ऐसे कहि वाकों अंगीकार कर 
तौ यहु रू्याल ( खेल ) भया । तैसें इहां भी ऐसे किए' भक्ति तौ 
भई नाहीं, हास्य करना भया | बहुरि ठाकुर अर तू दोय हो कि एक 
हो | दोय हो तौ सेंट करी पीछे ठाकुर बकसे सो ग्रहण कीज़े । 
आपही सें अ्रहण काद्देकों करो है। अर तू कहैगा ठाकुरकी तौ मूर्ति 
है तातें में ही कल्पना करों हों, तौ ठाकुरका करनेका कार्य तें ही 
किया तच तू ही ठाकुर भया । बहुरि जो एक हो, तौ भेंट करनी प्रसाद 
कहना भू ठा भया । एक भए' यहु व्यवहार संभवे नाहीं । तातें भोज- 
नाशकत पुरुषनि+रि असी कल्पना करिए है । बहुरि ठाकुरके अधि 
नृत्य गानादि 4.राबना, शीत ग्रीपम वसंत आदि ऋतुनिबिषे संसारी- 
निके संभवती ओऔसी विषयसामग्रों भेली करनी इत्यादि काय करे। 
तहां नाम तौ ठाकुरका लैंना अर धद्वियनिके विषय अपने पोषमें सो 
विषयाशक्ष्त जीवनिकरि असा उपाय किया है | बहुरि जन्म विवाहा- 
दिककी वा सोवना जागना हास्यादिककी कल्पना तहां करे है सो जैसें 
लड़की गुड़डोनिका ख्यातत क 5 कुतूहल करें, तेसें यहु कुतूहल करना हे । 
किछू परमाथरूप गुण है नाहीं । वहुरि लड़के टाकुरका स्वांग बनाय 
चेष्टा दिखायें । ताकांर अपने विषय पोषें अर कहे यहु भी भक्ति 
इत्यादि कहा कहिए। ऐसी अनेक बिपरीतता सगुण भक्ति विषें 
पाइईए हैं। ऐसें दोय प्रकार भक्तिकरि मोक्ष मार्ग कहें। सो ताकों 

सिथ्या दिखाय । 
[ पवनादि साधनद्वारा ज्ञानी होनेकी मान्यता ] 
यहुरि कई जीव पवनाविकका साधनकरि आपकों ज्ञानी माने हे 
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तदां इडा पिंगल सुषुम्णारूप नासिकाद्वारकरि पवन निकसे,तहां वर्णा- 
दिक भेदनि पवनहीकों प्रथ्वी तक््वादिकरूप कल्पना करे हैं | ताका 
विज्ञान करि किछू साधनतें निमित्तका ज्ञान होय ताते जगतकों इष्ट 
अनिष्ट बतावे आप महंत कहाबैं सो यह तौ लौकिक कार्य है 
किछू मोक्षमार्ग नाहीं। जीवनिकों इष्ट अनिष्ट बताय उनके राग 
छुष बधावे अर अपने मान लोभ।दिक निपजाबे यामें कहा सिद्धि 
है? बहरि प्राणशायामादिका साधनकरे पबनकों चढ़ाय समाधि 
लगाई कहे, सो यहु तौ जैसें नट साधनतें हस्तादिक क्रिया कर तेसें 
यहां भी साधनतें पबनकरि क्रिया करी। हस्तादिक अर पवन ए तौ 
शरीर हीके अंग हैं। इनिके साधनतें आत्महित केसें सघे ? बहुरि तू 
कहैगा--तहां मनका विकल्प मिटे है सुख उपजे है यमके वशोभूतपना 
न हो है सो यहु मिथ्या है। जैसें निद्राविषें चेतनाकी प्रवृत्ति मिटे है 
तैसे पवन साधनतें यहां चेतनाको प्रवृत्ति मिटे है। वहां मनकों रोकि 
राख्या है किछू वासना तौ मिटी नाहीं । तातें मनका विकल्प मिस्या 
न कहिए। अर चेतना विना सुख कोन भोगव है । तातें सुख उपज्या न 
कहिए । अर इस साधनवाले तौ इस क्षेत्रविषें भए हैं तिनिबिषैं कोई 
अमर दीसता नाहीं। अग्नि लगाए ताका भी मरण होता दीसे है 
तातें यमर्के वशोभूत नाहीं, यहु कूठी कल्पना है । बहुरि जहां साधन- 
बिषें किछू चेतना रहै अर तहां साधनतैं शब्द सुनें, ताकों अनहद 
नाद बतावे। सो जेसें वीणादिकके शब्द सुननेतें सुख मानना तैसें 
तिसके सुननेतें सुख मानना है। इढां तो विषयपोषण भया, परमाथ 
तौ किछू नाहीं ठहर था। बहुरि पवनका निकसनें पैठनैंविषे सोहं' एस 
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शब्दकी कल्पनाकरि ताकों 'अजया जाप कहै हैं। सो जैसें तोतरके 
शब्दविषें 'तू ही? शब्दकी कल्पना करे है किछू तीतर अर्थ अवधारि 
ऐसा शब्द कद्दता नाहीं। तैसें यहां सीहँ शब्दकी कल्पना है। किछू 
पवन अथ अवधारि ऐसा शब्द कहता नाहीं। बहुरि शब्दके जपने 
: झुननेंतें ही तो किछू फलप्राप्ति नाहीं। अर्थ अवधारे फलतप्राप्ति हो है । 
सो 'सोहं” शब्दका दौ अर्थ यहु है 'सो हूँ छू” यहां ऐसी अपेक्षा 
चाहिए है, “सो? कौन ? तब ताका निर्णय किया चाहिए। जातें तत्‌ 
शब्दके अर यत्‌ शब्दके नित्यसंबंध है। तातें बस्तुका निर्णयकरि 
ताबिपें अहंबुद्धि धारनें बियें सोहं'शब्द बर्गें। तहां भी आपकों आप 
अनुभवें, तहां तौ 'सोहं' शब्द संभवें नाहीं। परकों अपने स्वरूप 
बतावनेपिष सोहं'शहद संभव है। जेसें पुरुष आपक्रों आप जाने, 
तहां 'सो हूं छू? ऐसा काहेकों विचार | कोई अन्यजीव आपको न 
पहचानता होय अर कोई अपना लक्षण न पहचानता होय, तब वाकों 
कहिएजो ऐसा है सो में ह'तैसें ही यहां जानना। बहुरि केई ललाट 
भोहारा नासिकाके अग्रभागके देखनेका साधनकरि चिकुटो आदिका 
ध्यान भया कहि परमार्थ माने, सो नेत्रकी पूतरी फिरे मूर्चीक वश 
देखी, यामें कहा सिद्धि है । बहुरि ऐसे साधननितें फिंचित्‌ अतीत 
अनागतादिकका ज्ञान होय वा वचन॑सिद्धि होय वा पृथ्वी आक्राशादि- 
विषें गमनादिककी शक्ति होय वा शरीरबिषें आरोग्यतादिक होय तौ 
ए तो सबे लौकिक काये हैं | देवादिकर्के स्‍्वयमेव ही ऐसी शक्ति पाइए 


शक मोज्मारो मकासक 
_ है। इनितें किछू अपना भला तौ द्ोता नाहीं, भला तौ विषयकषाय की 
बासता मिदें होय | सो ए तौ विषयक्रषाय पोषनें के उपाय हैं। तातें ए 
सर्वे साधन किछू हितकारी हैं नाहीं। इनिविपें कष्ट बहुत मरणादि 
पंत होय अर हित सथे नाहीं। तातें ज्ञानी वृथा. ऐसा खेद करे 
नाहीं। कषायी जीव ही ऐसे साधनविपें लागे हैं। बहुरि काहूकों बहुत 
तपश्च रणादिककरि मोक्षका साधन कठिन बताये हैं| काहूकों सुगमपनें 
ही मोक्षभया कहेँ। उद्धवादिककों परम भक्त कहें तिनकों तौ तपका 
डपदेश दिया कहें, वेश्यादिकके बिना परिणाम केवल नामादिकहीतें 
तरना बतावें, किहछू थल है नाहीं। ओसें मोक्षमाग कों अन्यथा प्ररूपे हैं। 
[ मोक्षके विभि्न स्वरूप ] 

बहुरि मोक्ष॒स्वरूपकों भी अन्यथा प्ररूप हैं | तहां मोक्ष अनेक 
प्रकार बतावे हैं। एक तौ मोक्ष ऐसा कहै हें-जो बैकु'ठवामविषे 
ठाकुर ठकुराणीसहित नानाभोगविलास करे हैं तहां जाय प्राप्त होय 
अर तिनिकी टहल किया करे, सो मोक्ष है | सो यहु तौ विरुद्ध है| प्रथम 
तो ठाकुर भी संसारीवत्‌ विषयाशक्त होय रघह्या है । तो जैसा राजादिक 
है तेसा ही ठाकुर भया । बहुरि अन्य पासि टहल करावनी भई तब 
ठाकुरके पराधीनपना भया। बहुरि जो यहु मोक्षकों पाय तहां टहल 
किया करे तौ जैसे राजा की चाकरी करनी, तेसें यह भी चाकरी भरई 
तहां पराधीन भण सुख केसें होय ? तातें यहु भी बने नाहों ! 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहे हें--ईश्वके समान आप हो है सो 
भी मिथ्या है । जो उसके समान और भी जुदा द्वोय है तौ बहुत 
इंश्वर भए | लोकका कत्ता हत्ता कोन ठहरेगा, सबही ठहरें तौ भिन्न - 
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इच्छा भए परस्पर विरुद्ध होय । एक ही है तौ समानता न भई । स्थूम 
हे ताके नं'चापनेकरि उच्चता होनेकी आकुलता रही, ठब सुखी फैसें 
होय ? जैसें छोटा राजा कै बड़ा राजा संसारबिषें हो हैं. तैंस छोटा 
बड़ा इंश्वर मुक्षिविषें भी भया सो बनें नाहीं ! 
बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहे हें--जो बैकु ठबियें दीपककीसी एक 
ज्योति है । तहां ज्योतिविर्षैं ज्योति जाय सिले है । सो यहु भी मिभ्या 
है । दोपककी ज्योति तौ मूर्तीक अ्रचेतन है, ऐसी ज्योति तहां केसे 
संभव ? बहुरि ज्योतिर्में ज्योति मिलें यहु ज्योति रहे है कि बिन- 
शि जाय है। जो रहे है तौ ज्योति बधती जायसी । तब ज्योति- 
विषें हीनाधिकपनों होसी ! अर विनशि जाय है तौ आपकी 
सत्ता नाश होय ऐसा काय उपादेय कैसे मानिए ।तातें असें भी 
बनें नाहीं । 
बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहें हें--जो आत्मा ब्रद्म ही है मायाका 
आवरण मिटे मुक्ति ही है । सो यहु भी मिथ्या है | यहु मायाका 
'आ्रावरणसहित था तब ब्रह्मस्यों एक था कि जुदा था ।जो एक था 
तौ ब्रह्म ही मायारूप भया अर जुदा था तौ माया दूरि भए ब्रह्मविषें 
मिले है तब याका आस्त्वि रहै है कि नाहीं, जो रहे है. तौ सर्वेक्षकों 
तौ याका अस्तित्व जुदा मास, तब संयोग होनेतें मिल्‍या कह्दो; परन्तु 
परमार्थतैं तो मिल्‍या नाहीं । बहुरि अस्तित्व नाहीं रहे है तौ आपका 
अभाव होना कौन चाहै, तातें यहु भी न बनें । 
... बहुरि एक प्रकार मोक्षकों ऐसा भी केई कही हें-जो बुद्धिआदिकका 
नाशं भण मोक्ष हो है। स्तो शरीरके अंगभूत मन इंद्रिय तिनिके आधीन 
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ज्ञान न रह्मा | काम क्रोधदिक दूरि भए श्रेसें कहना तौ बनें है अर 
तहां चेतनताका भी अभाव भया मानिए तौ पाषाणादि समान जड़ 
अवस्थाकों कै सें भली मानिए | बहुरि भला साधन करतें तो जानपना 
वध है बहुत भला साधन किए ज्ञानपनेका अभाव होना कैसें मानिए ? 
बहुरि लोकविपें ज्ञानकी महंतताते जड़पनाकी महंतता नाहीं, तातें यहु 
बने नाहीं । ओसे ही अनेकप्रकार कल्पनाकरि मोक्षकों बतावें छूमतो कि 
यथाथे तौ जानें नाहीं, संसार अवस्थाडी मुक्ति अवस्थाविषें कल्पना- 
करि अपनी इच्छा अनुसारि बे हैं। याप्रकार वेदांतादि मतनिविषै 
अन्यथा निरूपण करे हैं। 
[ मुस्लिम मत विचार ] 

बहुरि श्रैसें ही मुसलमानोंके मतविर्षे अन्यथा निरूपण करे हैं 
जैसें वे ब्रद्यकों सर्वव्यापी एक निरंजन सबंका कर्त्ता हत्ता माने हैं 
तेसे ए खुदांकों माने हैं । बहुरि जैसें बे अबतार भए मानें है तैसे 
ए पैगंबर भए मानें हैं। जेसें वे पुरय पापका लेखा लेना यथायोग्य 
दंडादक देना ठदर वे हैं तैसें ए खुदाके ठहराबै हैं । बहुरि जैसे वे 
इश्वरकी भक्तितें मुक्ति कहै हैं तेसें ए खुदाकी भक्तितें कहे हैं. । बहुरि 
जैस वे कहीं दया पोर्षे कहीं दिसा पोषें, तैसें ए भी कहीं मे हर करनी 
पोषें कहीं जिबह करना पोषें । बहुरि जैसें वे कहीं तपश्चरण करना 
पोषें कहीं विषयसेवन पोषें तेसें ही ए भी पोषें हैं। बहुरि जेसे वे कहीं 
मांस मदिरा शिकार आदिका निषेध करें, कहीं उत्तम पुरुषांकरि 
तिनिका अगीकार करना बतावें तेसें ए भी तिनिका निषेध वा अ'गी- 
कार करना बतावैं हैं । ऐसें अनेकप्रकारकरि समानता पाइए है। 
यद्यपि नामादिक और और हैं तथापि प्रयोजनभूत अर्थकी एकता 
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पाईए है| बहुरि इंश्वर खुदा आदि मूलश्रद्धानदी तौ एकता है अर 
उत्तरश्रद्धानविषें घनें ही विशेष हैं । तहां उनतें भी ए विपरीतरूप 
विषयक्रषायके पोषक हिंसादि पापके पोषक प्रत्यज्ञादि प्रमाणतैं विरुद्ध 
निरुपण करें हैं। तातें मुसलमानोंका मत महाविपरीतरूप जानना । 
या प्रकार इस क्षेत्र कालविर्षे जिनिमतनिकी प्रचुर प्रवृत्ति है ताका 
मिथ्यायना प्रगट किया । 

इहां कोऊ कहे जो ए मत मिथ्या हैं तौ बड़े राजादिक वा बढ़े 
विद्यावान्‌ इनि मतनिव्रिषें कैसें प्रवर्ते हैं ९ 

ताका समाधान--जीवनिके सिथ्यावासना अनादितें हे सो 
इनिविषें मिथ्यात्वहीका पोषण है। बहुरि जीवनिके विषयकषायरूप 
कारयनिकी चाहि वर्ते है सो इनि विषें विषयकषायरूप कायेनिहीका 
पोषण है । बहुरि राजादिकनि वा विद्यावानोंका ऐसे धमंविदें 
विषयकषायरूप प्रयोजनसिद्धि हो है। बहुरि जीव तो लोकनिय्- 
पन्‍ांकों भी उलंधि पाप भी जानि जिन कार्यनिकों किया चाहे तिनि 
कायनिकों करपें घमं बतावें तौअसे धमविषें कोन न लागे। 
तातें इनि घमनिकी विशेष प्रवृत्ति है । बहुरि कदाचित्‌ तू 
कहेगा,--इनि धर्मनिविषें विरागता दया इत्यादि भी तौ कहे हैं 
सो जेसें मोल दिये बिना खोटा द्रव्य चाले नाहीं, तैसें सांच 
मिलाए विना मूठ चालें नाहीं; परंतु सबके हित प्रयोजन बिर्षें 
विषयकषायका ही पोषण किया है।  जेसें गीतावियें उपदेश देय 
रारि (युद्ध) करावनेंका प्रयोजन प्रगट किया । वेदान्तिबिषे शुद्ध 
निरूपणकरि स्वछन्द दोनेंका प्रयोजन दिखाया । ऐसे ही अन्य 


टैप मोक्षमागेनप्रकाशक 
जानने । बहुरि यहु काल तो निकृष्ट है सो इसविषें तो निक्ुष्ट ध्मेही- 
की ग्रवृत्ति विशेष होय है देखो.इस कालविष मुसलमान बहुत प्रधान हो 
गए । दिंदू घटि गए | हिंदुनिविषे और वधि गए, जैनी घटि गए । सो 
यहूं कालका दोष है ऐसे इद्दां अबार मिथ्याधमंकी प्रवृत्ति बहुत 
बाईए है | अब पडितपनाके बलतें कल्पितयुक्तकरि नाना मत स्था- 
पित भए हैं तिनिविषें जे तक्त्वादिक मानिए है तिनिका निरूपण 


कीजिए है।-- 
[ सांख्यमतविचार ] 

तहां सांख्यमतविषें पच्चोस तत्त्व माने हें" सो कहिए है--सक्त्व 
रज: तमः ए तीन गुण कहे हैं। तहां सक्त्वकरि प्रसाद हो है 
रजोगुणकरि चित्तकी चंचलता हो हे तमोगुणकरि मूढ़ता 
हो है इत्यादि लक्षण कहे हैं। इनिरूप श्रवस्था ताका नाम प्रकृति है । 
बहुरि तिसतें बुद्धि निपजे है याहीका नाम महत्तत्त्व है | बहुरि तिसतें 
अहंकार निपजे है। “बहुरि तिसतें सोलहमाश्रा हो हैं | तहां पांच तौ 
झानइंद्रिय हो हें-स्पशेन, रसन, प्राण, चक्षु, श्रोत्र। बहुरि एक मन 
हो है। बहुरि पांच कमइन्द्रिय हो हैँ- वचन, चरन, हस्त, लिंग, 
पायु | बहुरि पांच तन्मात्रा हो हें--रूप, रस, गंध, स्पर्श, शब्द । 
बहुरि रूपते अग्नि, रसतें जल, गंधतें प्रथ्वी, स्पर्शतें पवन, शब्दतैं 
आकाश, ऐसे भया कहै हैं। ऐसें चौईस तत्त्व तौ प्रकृतिस्वरूप हैं । 


$ प्रकृतेमंहांस्ततो 5हड्लारस्तस्माद्‌्गणश्च घोडशकः | 
तस्माद॒पि षोडशकास्पञ्लभ्यः पदश्च  भूतानि ॥--सांख्यका» १२ 
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इनितें मिन्‍न निगु ण॒ कर्ता भोक्ता एक पुरुंष है। ऐसें पचचीस तरव 
किये हैं। सो ए कल्पित हैं। जाते. राजसादिंक गुण आश्रयविना फैसे 
होंय | इनका आश्रय तो चेतनद्रव्य ही सँभने है । बहुरि इनितें बुद्धि 
भई कहें सो बुद्धि नाम तौ ज्ञानका है। सो श्ञानगुणका धारी पदार्ध- 
विषें ए होते देखिए है । इनितें ज्ञान भया केसें मानिए। कोई कहे,- 
बुद्धि जुदी है ज्ञान जुदा है तौ मन तो आगे पोड़शमात्राविषें फल्मा अर 
ज्ञान जुदा कहोगे तौ बद्धि किसका माम ठहरेगा । बहुरि तिसतें अहं- 
कार अया कह्मा, सो परवस्तु विषें में करों हों! ऐसा माननेका नाम अह- 
कार है। साज्षीभूत जानने करि तो अहंकार होता नाहीं। ज्ञानकरि 
जपज्या केस कहिए है। बहुरि अहंकारंकरि षोड़श मात्रा कहीं । तिनि* 
विषे पांच ज्ञानइन्द्रिय कहीं । सो शरीरबिपें नेन्रादि आकाररूप 

द्ब्येंद्रिय हैं सो तौ प्रथ्वी आदिवत्‌ देखिए है। अर वंणोदिकके जान- 
मेंरूप भावइन्द्रिय हैं सो ज्ञानरूप हैं । अ्रहंकारका कहा प्रयोजन है। 
अहंकार बुद्धिरहित कोऊ काहकों देखे है। तहां अहंकारकरि निप- 
जना केसें संभवे बहुरि मन कष्चा,सो इंद्रियबत्‌ हीं मन है| जातें द्रव्य- 
मन शरीररूप है, भावमन ज्ञानरूप है। बहुरि पांच कमेइंद्रिय कहें, 
सो ए तौ शरीर के अंग हैं। मूर्तीक हैं । अहंकार अमूर्त्तीक तें इनिका 
उपजना कैसें मानिए। बहुरि कर्मेइन्द्रिय पांच ही तौ नाहीं। शरीरके 
सब अंग कायकारी हैं। बहुरि बेन तौ सबे जीवाश्रित है, ममुष्या- 
श्रित ही तौ नाहीं, तातें सू डि पू'छ इत्यादि श्रंग भी कमइन्द्रिय हैं। 
पांचहीकी संरूया काहेऊकों कहिए है। बहुरि स्पर्शादिक पांच तम्मान्ना 
कहीं, सो रूपादि किद्च्‌ जुरे बस्तु साहीं, ७ सौ परमाणूनिस्यों तन्मय 
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गुण हैं | ए जुरे कैसे निपजै कहिये। बहुरि अहंकार तो अमृत्तोंक जीव 
का परिणाम है। तातें ए मूर्त्तीकगुण कैपें निपजे मानिए। बहुरि इनि 
पांचनितैं अग्नि आदि निपजे कहें, सो प्रत्यक्ष कूठ है। रूपादिक 
अग्न्यादिकक तौ सहभूत गुणगुणो संबंध है। कहने मात्र भिन्‍न रे 
बस्तुवियें भेद न्‍हीं। क्िसीप्रकार कोऊ भिन्‍न होता भासे नाहीं, 
कहने सात्रकरि भेद उपजाईए है। तातें रूपादिकरि अग्न्यादि निपजे 
फैसे कहिए। बहुरि कहनेंविषें भी गुणीविषे गुण हैं। गुणतें गुणी 
निपज्या केसे मानिए ? 
बहुरि इनितें भिन्‍न एक पुरुष कहे हैं, सो वाका स्वरूप अवक्तव्य 
कहि प्रकत्युत्तर न करें तौ कहा बूमें, नाहीं है,कहां है, केसे कत्तो हत्ता 
है, सो बताय। जो बताबेगा ताद्दीमें विचार किए' अन्यथापनों 
भासेगा । अ्रसें सांख्यमतकरि कल्पित तत्त्व मिथ्या जानने । 
बहुरि पुरुषशों भ्रकृतिते भिन्‍न जाननेका नाम मोक्षमार्ग कहै हैं। 
सो प्रथम तौ प्रकृति अर पुरुष कोई है हो नाहीं । बहुरि केबल जानेंही 
में तौ सिद्धि होती नाहीं। जानिकरि रागादिक मिटाए सिद्धि होय.सो 
ऐसे जाने किछू रागादिक घंटे नाहीं । प्रकृतिका कत्तेव्य मानें, आप 
अकर्त्ता तब रहै, काहेकों आप रागादि घटावे। तातें यहु मोक्षमार्ग 
नाहीं है । 
बहुरि प्रकृति पुरुषफा जुदा होना मोक्ष कहें हैं।सो पच्चील 
रतस्वरनड उत्त्त के प्रकतसंत्ंधो कहे, एक पुरुष भिन्‍न 
रब इक को क्‍ ही अर ४ जीव कोई पदार्थ पच्चीस 
अर पुरुषद्दीकों प्रकृतिसंयोग भए जीव- 
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संज्ञा हो है, तौ पुरुष न्‍्यारे न्‍्यारे भ्रकृतिसद्दित हैं पीछें साधनकरि 
कोई पुरुष प्रकृति रहित हो हैं, ऐसा सिद्ध भया--पुरुष एक न ठहर था । 

बहुरि प्रकृति पुरुषकी भूलि है कि, कोई व्यंतरीवत्‌ जुदी हो है 
सो जीवकों आनि लागे है । जो याक्ति भूलि है, तौ प्रकृतितें इंद्रिया- 
दिक वा स्पशोदिक तत्त्व उपजे केसे मानिए। अर जुदी है तौ बह. 
भी एक वस्तु है सब कक्तेव्य वाका ठहरच।। पुरुषका किछू कत्तेव्य 
ही रश्या नाहीं, काहेकों उपदेश दीजिए है। ऐसें यहु मोक्षमार्गपना 
मानना मिथ्या है । बहुरि तहां प्रत्यक्ष अनुमान आगम ए तीन प्रमाण 
कहे है, सो तिनिका सत्य असत्यका निर्णय जनके न्याय ग्रंथनितें 
जानना । 

बहुरि इस सांख्यमतविर्ें कोई इंश्वरकों न माने हैं।कोई एक 
पुरुषकों इश्वर माने हैं । कोई शिवकों केई नारायणकों देव माने हें । 
अपनी इच्छा अनुसारि कल्पना करे हैं किह्यू निश्चय है नाहीं | बहुरि 
इस मतविषें केई जटा धारे हैं, केई चोटी राखें हैं, के मु डित हो हैं, केई 
काथे वस्त्र पहरें हैं, इत्यादि अनेकप्रकार भेष धारि तत्त्वज्ञानका 
आश्रयकरि महंत कुहांवे हैं। ऐसें सांख्यमतका निरूपण किया । 

[ नेयायिक-मत बिचार ] 

बहुरि शिवमतवि्षें दोय भेद हेँ--नैयायिक वेशेषिक । तहां 
नेयायिकमत विषें सोलह तत्त्व कहे हैं। प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयो- 
जन, दृष्टांत, सिद्धांत, अवयव, तक़, निणय, वाद, जल्प, वितंडा, 
हेत्वाभास, छल, जाति, निम्रहस्थान । तहां प्रमाण च्यारि प्रकार कहे 
हैं। प्रत्यक्ष, अनुमान, शाब्द, उपमा | बहुरि आत्मा, देह, अर्थ, बुद्धि 
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इत्यादि प्रमेय कहे हैं। बहुरि “यहु कहा है? ताका नाम संशय है। 
जाके अर्थ प्रवृत्ति होय, सो प्रयोजन है। जाकों वादों प्रतिवादी मानें 
सो दृष्टांत है । हृशंतकरि जाकों ठहराईए सो सिद्धान्त है बहुरि अनु- 
मानके प्रतिज्ञा आदि पंच अंग ते अवयव हैं। संशय दूरि भए किसी 
विचारतैं ठोक होय, सो तर्क है । प.छचछें प्रतीतिरूप जानना सो निर्णय 
है। आ्राचाय शिष्यके पक्त प्रतिपक्षकरि अभ्यास सो बाद है| जाननेकी 
इच्छारूप कथाविर्ष जो छल जाति आदि दूषण होंय सो जल्‍्प है | 
प्रतिपक्ष-रहित वाद सो वितंडा है सांचे हेतु नाहीं, ते असिद्ध आदि 
भेद लिएं हत्वाभास हैं । छललिए' वचन सो छल है। सांचे दुषण 
नाहीं ऐसे दूषणाभास सो जाति है । जाकरि परिवादीका निग्नह होय 
सो निम्रहस्थान है । या प्रकार संशयादि तस््व कहे, सो ए तो कोई 
वस्तुस्वरूप तौ तक्त्व हैं नाहीं। झ्ञानके निर्णय करनेकों वा वादकरि 
पांडित्य प्रकट करनेकों कारणभूत विचाररूप तत्त्व कह्दे, सो इनितें 
परमाथ कार्य केणे होइ ? काम क्रोधादि भावकों मेटि निराकुल होना 
सो काय है। सो तौ इह्ां प्रयोजन किछ्मू दिखाया ही नाहीं । पंडिताइकी 
नाना युक्ति बनाई सो यहु भी एक चातुय्य है, तातें ये तत्त्व भूत नाहीं। 
बहुरि कहोगे इनिकों जानें बिना प्रयोजनभूत तत्त्वनिक्ना निशेय न 
करि सके, तातें ए तक्त्व कहे हैं। सो ऐसे परंपरा तौ व्याकरणवाले 
भी कहे हैं | व्याकरग पढ़ें अथे निर्णय होइ, वा भोजनादिकके अधि- 
कारी भी कहे हैं कि भोजन किएं शरीरकी स्थिरता भए तस्‍्वनिणंय 
करनेकों समथ होंय, सो ऐसी युक्ति कार्यकारी नाहीं। बहुरि जो 
कहोगे, व्याकरण भोजनादिक तौ अवश्य तत्त्वज्ञानकों कारण नाहीं, 
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लौकिक कार्य साधनेकों कारण हों हैं। जैसें इ'द्वियादिकके जाननेकों 
प्रत्यक्षादि प्रमाण कहें, वा स्थारा पुरुषादिविषे संशयादिकका निरूपण 
किया । तातें जिनिकों जानें अवश्य काम क्रोधादि दूरि द्वोय, निराकु- 
लता निपजे, बे ही तत्त्व कार्यकारी हैं| बहुरि कहोगे, जो प्रमेय तर्त्व- 
विषे आत्मादिकका निणय हा है सो कार्यकारो है। सो प्रमेय तौ सबे 
ही वस्तु हैं । प्रमतिका विषय नाहीं, ऐसा कोई भी नाहीं, तातें प्रमेय 
तस्ब काहेकों कह्या । आत्मा आदि तत्त्व कहने थे | बहुरि आत्मादिक- 
का भी स्वरूप अन्यथा प्रूपण किया, सो पक्षपातरहित विचार किए 
भासे है । जेसें आत्माके भेद दोय कहे हें--परमात्मा जीवात्मा। तहां 
परमात्मादों सबंका कत्ता बताबै हैं। तहां ऐसा अनुमान करे हें जो 
यह जगत्‌ कत्ताकरि निपज्या है, जातें यह काय है। जो काय॑ है सो 
कत्तोकरि निपज्या है, जैसे घटादिक। सो यह अनुमानाभास है । 
जातें यहां अनुमानांतर संभव है । यह जगत्‌ सब कत्तौकरि निपज्या 
नाहीं । जातें यावियें कोई अकारयरूप पदार्थ भी हैं। जो अ्रकाय हें, 
सो कत्ताकरि निपज्या नाहीं । जेसें सूथ्यंबिबादिक। जातें अनेक 
पदाथनिका समुदायरूप जगत तिसवबिषें कोई पदाथ कृत्रिम हैं सो 
मनुष्यादिककरि ह#िए होय हैं। कोई अकत्रिम हैं सो ताका कर्ता नाहीं । 
यह प्रत्यक्षादि प्रमाणके अगोचर है। तातें इंश्वरकों कत्तो मानना 
मिथ्या है | बहुरि जीवात्माकों प्रतिशरीर भिन्‍न कहें हैं । सो यहु सत्य 
है। परंतु मुक्त भए पोछे भी भिन्‍न ही मानना योग्य है। विशेष 
पूर्व कह्या ही है । ऐसें ही अन्य तत्त्वनिकों मिथ्या प्ररूपे हैं । बहुरि 
प्रमाणादिकका भी स्वरूप अन्यथा कल्पे हैं, सो जेनप्र थवितें परीक्षा 
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किएं भात॑ है। ऐसे नैयायिकमतविषे कहे कल्पित तत्त्व जाननें। 


[ घेशेषिक मत विचार ] 

बहुरि वैशेषिक्मत्विषें छुद तस्व कहे हें। द्रव्य, गुण, कम, 
सामान्य, विशेष, समवाय | तहां द्रव्य नवप्रकार प्रथ्वी, जल, अग्नि, 
पवन, आकाश, काल, दिशा आत्मा, मन। तहां ५थव्री जल अग्नि- 
पच्रनके परमाणु भिन्न भिन्न हैं। ते परमाणु नित्य हैं। तिनिकरि 
काय रूप पृथ्वी आदि हो है सो अनित्य है। सो ऐसा कहना प्रत्य- 
ज्ादितें विरुद्ध है। ई धनरूप प्रूथ्त्रो आदिके परमाण, अग्निरूप होते 
देखिए है । अग्तिके परमाणु राखरूत प्रथ्यी होती देखिए है| जलके 
परमाणु मक्ताफल (माती) रूप प्रथ्वी होते देलिए है। बहुरि जो तू 
कहगा, वै परमाणु जाते रहे हैं और ही परमाणु तिनिरूप हो हैं सो 
प्रत्यक्षकों असत्य ठहराबै है | ऐसी कोई प्रत्र॒लयुक्ति कहे तो ऐसे ही 
मानें, पर तु केवल कहेते ही तो ऐसें ठहरे नाहीं। तातें सब परमाणू_ 
निको एक पुदूगलरूत मूर्तीक जाति हैँ, सो प्रथ्वी आदि अनक 
अवस्थारूप परिणरम हे। बहुरि इनि प्रथ्न्री आदिकका कहां 
जुदा शरीर ठहरावें है, सो मिथ्या ही है । जातें बाका कोई प्रमाण 
नाहीं | अर प्रध्वी आदि तो परमाणुपिंड हैं। इनिझा शरीर अन्यत्र, 
ए अन्यत्र ऐसा संभवे नाहीं । तातें यहु मिश्या है । बहुरि जहां पदार्थे 
अटके नाहीं, ऐसी जो पोलि ताका आकाश कहे हैं। क्षण पल आदिकों 
काल कहे हैं । सो ए दान्यों ही अवस्तु हैं । सत्तारूप ए पदार्थ नाहीं । 
पदाथनिका क्षेत्रपरिणमनादिकका पूत्रॉन्‍रविचार करनेके अथि इनिक्री 
कल्पना कीजिए है। बहुरि दिशा छिछ्ू हैं ही नाहीं। श्राकाशविदें 
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खंड कल्पनाकरि दिशा मानिए है। बहुरि आत्मा दोय प्रकार कहै हैं, 

सो पूर्वी) निरूपण किया ही है । बहुरि मन कोई जुदा पदार्थ नाहीं । 
भावमन तौ ज्ञानरूप है, सो आत्माका स्वरूप है। द्रव्यमन परमारू- 
निका पिंड है, सो शरीरका अंग है ऐसें ए द्रव्य कल्पित जाननें। बहुरि 
गुण चोईस कहे हें--स्पश, रस, गंध, वर्ण, शब्द, संख्या, विभाग, 
सं4ोग, परिमाण, प्रूथक्त्व, परत्व, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, घम , 
अधम, प्रयत्न, संस्कार, हूं ष, स्नेह, गुरुत्व, द्रब्यत्व । सो इनिविफें 
स्पशांदिक गुण दो परमाणूनिविषें पाइए है । परन्तु प्रथ्योविषे गंधकी 
मुख्यता न भासे है। कोई जल दष्ण देखिए है। प्रत्यक्षादिपें विरुद्ध 
है । बहुर शब्दकों आकाशका गुण कहें, स्रो मिथ्या है। शब्द दौ 
भींति इत्यादितें रुके है, तातें मूर्त्ती क है। आकाश अमूर्त्ती  सबेव्यापी 
है| भींतिवषि आकाश रहे शब्दगुण न प्रवेशकरि सके, यहु कैसे 
बनें ? बहुरि संख्यादिक हें सो वस्तुविषें दौ किछू है नाहीं; अन्य 
पदार्थ अपेक्षा अन्य पदाथके हीनाधिक जाननेंकों अपने ज्ञानविपें 
संख्यादिककी कल्पनाकरि विचार कीजिए है। बहुरि बुद्धिआदि हें, 
सो आत्माकरा परिणमन है । तहां बुद्धि नाम ज्ञानका है तो आत्माका 
गुण है ही अर मनका नाम है दौ मन,तो द्वव्यनिविषें कह्या ही था,यहां 
गुण कषहेकों क्द्या । बहुरि सुखादिक हैं, सौ आत्माविषें कदाचित 
पाईए है आत्माके लक्षणमृत तो ए गुण हैं नाहीं,अव्याप्रपनैंपे लक्षणा- 
भास हैं| बहुरि स्नेहाद पुद्ठलपरमाराुविषें पाईए हैं, >स्निग्यगुरु 
इत्यादि तौ स्पशेन इन्द्रियकरि जानिए, तातें स्पशेंगुणविर्षे गर्मित भए 
जुदे काहेकों कहे । बहुरि द्रव्यत्वगुण जलविफें कद्या, सो ऐसें तौ 
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अग्निआदिवियें ऊध्यंगमनत्व आदि एाईए है । के तौ स्व कहनें थे, 
के समान्यबिषें गशित करने थे। ऐसें ए गुण कहे ते भी कल्पित हैं। 
बहुरि कर्म पांचप्रकार कहे हें-उत्तेपण, अवक्षेपण, आकुचन, 
प्रसारण, गमन । सो ए० तौ शरीरकी चेष्टा हैं। इनिकों जुदा कहनेंका 
अर्थ कष्दा | बहुरि एती ही चेष्टा तो घनी ही प्रकारकी हो है । बहुरि 
जुदो द्वी इनकों तस्वसंज्ञा कही, सो के तौ जुदा पदार्थ होय तौ तारों 
जुदा तत्त्व कहना था, के काम क्रोधादि मेटनेकों विशेष प्रयोजनभत 
होय तौ तत्व कहना था, सो दोऊ द्वी नाहीं। अर ऐसे ही कह देना 
तौ पाष/णादिककी अनेक अवस्था हो हैं. सो कह्या करो किछू साध्य 
नाहीं | बहुरि सामान्‍य दोय प्रकार है--पर अपर । सो पर तौ सत्ता- 
रूप हे अपर द्र॒व्यत्वादि हैं। बहुरि नित्यद्रव्यविषें प्रवृत्ति जिनिकी 
द्वोय ते विशेष हैं। बहुरि अयुतसिद्ध सम्बंधका नाम समवाय हैं। सो 
सामान्यादिक तो बहुतनिकों एकप्रकारकरि वा एकवस्तुविषें भ्ेदक- 
लरना अपेक्षा स बंध माननेंकरि अपने विचारद्यीविषें हो है कोई जुदे 
पदार्थ तौ नाहीं | बहुरि इनिक्े जानें कामक्रोधादि मेंटनेंरूप विशेष 
प्रयोजनकी भी सिद्धि नाहीं, तातें इनिकों तत्त्व काहैकों कहे । अर ऐसें 
ही तस्व कहने थे तो प्रमेयत्वादि वस्तुके अनंतधर्म हैं वा सम्बंध आधा- 
रादिक कारकनिके अनेक प्रकार वस्तुविषें स'भवे हैं। के तौ सर्ब 
कहने थे, के प्रयोजन जानि कहने थे। तातें ए सामान्यादिक तत्त्व 
भी वृथा ही कहे । ऐसे वेशेषिकनिकरि कह्टे कल्पित तत्त्व जाननें। 
बहुरि बेशेषिक दोय ही प्रमाण माने है--प्रत्यक्ष अनुमान । सो इनिका 
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सलय असत्यका निणाय जेनन्यायग्रंथनितें 'जानना | 

बहुरि नेय्रायिक तो कहे हें--विषय, इंद्रिय, बुद्धि, शरीर, सुख. 
दुःख, इनिका अभावतें आत्माकी स्थिति सो मुक्ति है। अर बेशेषिक 
कहे हैं--चौईस गुणनिबियें बुद्धि आदि नवगुणतिनिका अभाव सो 
इहां बुद्धिका अभाव कह्मा सो बुद्धि नाम ज्ञानका है तो ज्ञानका 
अ्धिकरणपना आत्माका लक्षण कह्या था, अब ज्ञानका अभाव भए 
लक्षणका अभाव होतें लक्ष्य्का भी अभाव होय, तब आत्माकी स्थिति 
कैसे रही, अर जो बुद्धि नाम मनका हे, तो भावमन ज्ञानरूप हैं 
ही, अर द्रव्यमन शरीररूप है सो मुक भए द्रव्यमनका संबन्ध छूटे । 
सो द्रव्य-मन जड़ ताका नाम बुद्धि केसे होय ? बहुरि मनवत्‌ ही 
इंद्रिय जानने | बहुरि विषयका अभाव होय । सो स्पशांदि विषयनिका 
जानना मिटे है, तौ ज्ञान काहेका नाम ठहरेगा। अर तिनि विषय- 
निका ही अभाव होयगा, तो लोकका अभाव होयगा बहुरि सुखका 
अभाव कह्या सो सुखहीके अथ उपाय कीजिए है ताका जहां अभाव 
होय सो उपादेय केसे होय। बहुरि जो आकुलतामय इंद्रियजनित 
सुखका तहां अभाव भया कहें,तौ यहु सत्य है । अर निराकुलता लक्षण 
अतींद्रियसुख तो तहां संपूर्ण संभवे हेतातें सुखका अभाव नाहीं। 
बहुरि शरीर दुःख ह्वं षा- दिकका तहां अभाव कहें सो सत्य ही है । 

बहुरि शिवमतविषे कत्ता निगुण इश्वर शिव हैं ताकां देव माने 


१ देवागम, युक्‍त्यनुशासन, श्रप्ट सहस्त्री, न्‍्ययविनिश्चय, सिद्धिविनि- 
* शचय, प्रमाणसंग्रह, तत्वाथश्वोकबातिक, राजवातिक, प्रेमयकसलमातरण्ड 
ओर न्याय कमुदचन्द्रादि दाशंनिक प्रंथों से जानना चाहिये । 
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हैं। सो याके र्वरूपका &.न्यथापना पूर्बोक्त प्रकार जानना। बहुरि 
यहां भस्मी, कोपीन, जटा, जनेऊ इत्यादि चिन्हसहित भेषद्दो हैं 
सो आचार।दि भेदर्तें च्यारि प्रकार हे--शेव, पाशुपत, महात्रती, 
कालभुख । सो ए रागादि सहित हे तातें सुलिग नाहीं। ऐस शिव- 
मतका निरूपण किया। 
[ मोमांसकमत विचार ] 
अब मीमांसक सतका स्वरूप कहिए है मीमांसक दोय भ्रकार हैं 
ब्रह्मवादी । कम वादी ।तहां ब्रद्यवादी तौ सर्व यहु ब्रह्म है दूसरा कोई 
नाहीं ऐसा वेदान्तत्रिषें %द्वौ त ब्रह्मकों निरूपे हैं। बहुरि आत्माविषें लय 
होना सो मुक्ति कहें हैं । सो इनिका मिथ्यापना पूर्व दिखाया है, सो 
विचारना | बहुरि कसंबा दी क्रिया आचार यज्ञादिक कायनिव। कर्तव्य 
पना प्ररूपै हैं, सो इन क्रियानिविषे रागादिकका सद्भाव पाईए है, ताएें 
ए काय किछू कायकारी नाहीं बहुरि तहां भट्ट” अर अभाकर” करि 
करी हुई दोय पद्धति है। वहां भट्ट तौ छह प्रमाण माने है प्रत्यक्ष, अनु- 
मान, वेद उपमा, अथापत्ति, अभाव | बहरि प्रभाकर अभाव-विना पांच 
ही प्रमाण मानें है। सो इनिका सत्यासत्यपना जेन-शास्त्रनियैं जानना । 
बहुरि तहां पटकर्मंसहित ब्ह्मसृत्रके धारक शूद्रकाअन्नादिके त्यागी 
ते गृहस्थाश्रम है नाम जिनिका ऐसे भट्ट हैं । बहुरि वेदान्तविषे यज्ञो- 
पवीतरहित विप्नअन्नादिकके ग्राही भागवत्‌ है नाम जिनका ऐसे 
च्यारी प्रकार हैं--कुटीचर, बहूदक, दस, परमहं ,। सो ए किछु 
त्यागकरि सतुष्ट भए हैं, परन्तु ज्ञान श्रद्धानका मिथ्यापना अर रा-॥- 
दिकका सद्भ व इनके पाईए है। दातें ए भेष कायेकारी नाहीं । 
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[ जे/मनीयमत विचार ] 
बहुरि यहां ही जमिनीयमत संभव है, सो ऐसे कहे हे,-- 
सर्वज्ञदेव कोई है नाहीं। नित्य वेदबचन है, तिनितें यथाथे निर्णय 
हो है । तातें पहलें वेदपाठकरि क्रियाग्रति प्रवत्तेना सो दौ चोदना, सोई 
है लक्षण जाका ऐसा धर्म, ताका साधन करना । जैसें कहे हें “स्व'का- 
मोउग्नि यजेत्‌” स्वर्गअभिज्ञाषी अग्निकों पूजे, इत्यादि निरूपण 
करे है । 
यहां पूछिए है,--शेव, सांख्य, नेय।यिकादिक सब ही वेदकों मानें 
हैं तुम भी मानों हो | तुम्हारे वा उन सबनिके तत्त्वादिनिरूपणवियें 
परस्पर विरुद्धता पाईए है सो कहा ? जो वेदहीबिषे कहीं किछू कहीं 
किछू निरूपण किया है, तो वाकी प्रमाणता केतें रही? अर जो मत- 
वाले ही कहीं किछू कहीं किछू निरूपण करें हें तौ तुम परस्पर मंगरि 
निर्णयकरि एककों वेदका अनुसारी अन्यकों वेदसें पराडमुख ठह- 
रावो । सो हमकों तो यह भास है वेदहीविर्षों पूवांपरविरुद्धतालिएं 
निरूपण हैं । तिसतें ताका अपनो अपनी इच्छानुसारि अथे ग्रहण करि 
जुदे जुदे मतके अधिकारी भए हैं। सो ऐसे वंदकों प्रमाण कैसे कीजिए 
हैं | बहुरि अग्नि पूजें स्वर्ग होय, सो अग्नि मनुष्यतें उत्तम केंसें 
मानिए ? प्रत्यक्षविरुद्ध हे बहुरि बह स्वगंदाता केसे होय । ऐसे ही अन्य 
वेदबचन प्रमाण विरुद्ध हें | बहुरि वेदविपें ब्रह्म कह्मा है, स्वेज्ञ कैसे 


न मानें हैं। इत्यादि प्रकारकरि जेमिनीयमत कल्पित जानना । 
[ बोद्ध मत विचार ] 


अब बौद्ध मतका स्वरूप कहिए है-- 
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बौद्धमतविषें च्यारिआर्यसत्य' प्ररूपे हैं | दुःख, आयतन 
समुदय, मार्ग | तहां संसारीक्के स्कंघरूप सो दुःख है । सो पांच प्रकार 
है-विज्ञान, वेदना, संज्ञा, संस्काकार, रूप । तहां रूपादिकका 
जानना सो विज्ञान है, सुख दुःखका अनुभवना सो बेदना है, सूताका 
जागना सो संज्ञा है, पढ़चा था सो याद करना सो संस्कार है, रूपका 
धारना सो रूप है? । सो यहां विज्ञानादिकतं दुख कटल्मा सो मिथ्या 
है। दुख तो काम क्रोध्रादिक हैं । ज्ञान दुःख नाहीं | यह तो प्रत्यक्ष 
देखिए है । काहूके ज्ञान धारा हैं अर क्रोच लोभादिक बहुत हैं सो दुखी 
है काहके ज्ञान बहुत है काम क्राधादि स्तोक हैं वा नाहीं हैं सो सुख्री 
हे। ताते विज्ञानादिक दुःख नाहीं हैं। बहुरि आयतन बारह कहे 
हैं। पांच तौ इन्द्रिय अर तिनिरे शब्दादिक पांच विपय, अर एक मन 


एक धमोयतन । सो ये आयतन किस अथि कह । ज्णिक सबकों कहें, 


१ दुःखमायतन चेंवर तत: समुदया मतः | 
ग़श्चत्यस्य च ब्याख्या क्रमण श्र यतामतः: ॥३६॥ 

२ दुःख संसारिण: स्कनन्‍्घास्त च पच्चप्रकोतितः: | 

विज्ञान , बेदुना संज्ञा संस्कारारूपसेव च ॥३०७॥--वि० वि० 
३ रूप पश्चन्द्रयाण्यर्था: पंचाविज्ञाप्तिरव च | 

तद्विज्ञानाश्रया रूपप्रसादाश्चन्ञरादयाः ॥७॥ 

वेदन।नुभव: संजा निमित्ताद ग्रह णात्मिका | 

सस्कारस्कधश्चतुभ्यान्ये रूस्कारास्त इस त्रय: ॥2०2॥ 

विज्ञान प्रति विज्ञप्ति ** '*। 


+»%० को ( ? ) 


पांचवां अधिकार १६५ 


ऐसा आत्मा अर आत्मीय हे नाम जाका सो समुदाय है । 
तहां अहंरूप आत्मा अर ममरूप आत्मीय जानना, सो क्षशिक मानें 
इनिका भी कहनेका किछू प्रयोजन नाहीं । बहुरि सब संस्कार 
क्षशिक हैं, एसी वासना सो मार्ग है | सो प्रत्यक्ष बहुतकाल- 
इनिका कहा प्रयोजन है ? बहरि जाते रागादिकका कारण निपजे 
स्थायी कई वस्तु अवलोकिए हैं । तू कहेगा एक अबस्था न रहे है, 
तो यहु हम भी माने हैं | सक्ममपयाय क्षणस्थाथी है । बहुरि विस 
वस्तुहीका नाश मानें यहु तौ होता न दीसे है हम केसे मानें ९ 
बहुरि बाल बृद्धादि अवस्थाविपष एक आत्मा का ही अस्तित्व भारे है। 
जा णक नाहीं है तो पूर्व उत्तर कार्यका एक कर्त्ता केस मानें हें । 
जो तू कहेँगा संस्कारतें है, तौ संस्कार कॉनकै है | जाके है सो नित्य 
है कि ज्ञणिक है। नित्य है तो सबे क्षशिक केसे कहे है । क्षरिक है 
तो जाका आधार ही ज्ञणिक तिस संस्कारकोी परंपरा कैसे कहे है । 
बहुरि सर्वेक्ञणिक भया तब आप भी ज्ञणिक भया। तू ऐसी वासना- 
का मार्ग कहे है सो इस मसार्गका फलकों आप तौ पाबे ही नाहीं, 
काहेका इस सागंविपें प्रवर्त । बहुरि तेरे मतबिषे निरथ्थक शास्त्र 
काहेका किए उपदेश तौ किछू कत्तेव्यकरिं फल पावै तिसके अथ्थे 
दीजिए है । एम यहु साग मिथ्या है । बहुरि रागादिक ज्ञानस'तान- 
वासनाका उच्छेद जो निरोघ, ताकों मोक्ष कहे है । सा ज्ञणिक् भया 
तब मोक्ष कानके कहे है । अर रागादिकका अभाव होना तौ हम 
भी माने हैं | अर ज्ञानादिक अपने स्वरूपका अभाव भए तौ आपका 
अभाव होय ताझा उपाय करना केसों ह्वितकारी होय । हिताहितका 
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विचार करनेवाला तौ ज्ञान ही हैं । सो आपका अभावकों ज्ञान हि 
केसे मानें। बहुरि बोद्धमतबिपें दोय प्रमाण माने हैं--प्रत्यक्ष, अनु- 
मान । सो इनिके सत्यासत्यका निरूपण जैन शास्त्रतितें जानना । 
बहुरि जो यहु दोय ही प्रमाण हैं, तौ इनिके शास्त्र अप्रमाण भए 
तिनिका निरूपण किस अधि किया । प्रत्यक्ष अनुमान तौ जीव आप 
ही करि लेंगे, तुम शास्त्र काहेकों किए | बहुरि तहां सुगतकोंं देव माने 
हैं ताका स्वरूप नग्नवा विकिया रूप स्थापे है सो विडंबनारूप है | 
बहुरि कमंडल रफ्तांबरके धारी पू्वाह्नविषे भाजन कहें इत्यादि लिग- 
रूप बोद्धमतके भिक्षक है, सो दणिककों भेप धरनेंका कह्दा प्रयोजन ? 
परन्त महं तताके अधथि कल्पित निरूपण करना अर भेष घग्ना हों 
। ऐसे बौद्ध हैं, त च्यारि प्रकार है--वेभाषिक, सोजआंतिक, यागा- 
चार, मध्यम । तहां बेमापिक तौ ज्ञानसहित परदार्थकों मानें हैं। 
सात्रांतिक प्रत्यक्ष यहु देखए है साइ है परे किछू नाहीं एसा माने 
हैं । योगाचारनिके आचार सहित बुद्धि प.३ए हैं | मध्यम हैं त पदाथका 
आश्रयविना ज्ञानहीकां माने हैं । सो अपनी अपनी कल्पना करे हैं। 
विचार किए किछू ठिक्रानाईं बात नाहीं। एसे बौद्धमतका निरूपण 
किया | 
[ चार्वाकप्तत ] 
कोई सर्वेज्षगरव धर्म अधर्म मोक्ष है नाहीं । वा पुस्यपापका 
फल नाहीं, वा परलोक नाहीं। यह इ द्रयगोचर जितना है सो ही 
लोक हैं ऐसे चाबांक कहे हैं । सो तहां बाक़ों पृछिए हे--स्ज्ञदेव 
इस काल ज्षेत्रविष नाहीं कि सवबदा सब्त्र नाहीं | इस कालक्षेत्र- 
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विषें तो हम भी नाहीं माने हे । अर सबंकालक्षेत्रविषें नाहीं 
कु (्‌ | हे दी >क कर 
ऐसा सर्वज्ञविना जानना किसके भया । जो सब क्षंत्रकालकी जाने 
सो ही स्वज्ष, अर न जाने है तो निषेध केसों करे हैं । बहुरि धम 
घे रः क ८ २७ रे रे ःि किम ( 
अधम लोकबिषें प्रसिद्ध है । ज्ञो ए कल्पित होय तो सबजन . 
लि ५ 6. ्‌ (ः ब 6 
सुप्रसिद्ध केस होय | बहुरि धर्म अधमंरूप परणति होती देखिए 
है, ताकरि वर्तमानहीमें सुखी दुखी हो हैं । इनिकों केसें न 
मानिए । अर मोक्षका होना अनुमानविषें आवबे है । क्रोधादिक 
दोष काहके हीन हैं काहके अधिक हें तो जानिए है काहूके 
इनिकी नास्ति भी होती होसी। अर ज्ञानादिक गुग्गय काहूके हीन 
काहके अधिक भासे हैं, सो जानिए है काहके संपूर्ण भी होत होसी 
ऐसे जाके समस्तदोषकों हानि गुणनिकी प्राप्ति होय सोइ »क्ष अवस्था 
डे ८5 ल्‍ रे के ७ 
* । बहुरि पुण्य पापक्रा फल भी देखिए है। कोऊ उद्यम करे, तो भी 
दरिद्री रहे । कोऊके स्वयमेव लक्ष्मी होय। कोऊ शरीरका यत्न करें, 


चर) 


तौ भी रोगी रहे | काहके विना ही यत्त नीरोगता रहे । इत्यादि प्रत्यक्ष 
देखिए है । सो याका कारण कोई तौ होगा । जो याका कारण सोई 
पुण्य पाप है । बहुरि परलोक भी प्रत्यक्ष अनुमानतें भासे है। व्यंतरा- 
दिक हैं ते अवलोकिए है। में अमुक था सो देव भया है बहुरि तू 
कहैगा यहु तौ पवन है. सो हम तौ 'में हो? इत्यादि चेतनाभाव जाके 
आश्रयपाइईए ताहीकों आत्मा कहे हैं, सो तू वाका नाम पवन कहि;परन्तु 
पवन तो भीति आदि करि अटके है आत्मा मू्‌ दा (बंद) हुआ भी अटके 
नाहीं, तातैं पवन केसे मानिए है बहुरि जितना इंद्रियगोचर है 
तितनां ही लोक कहे है | सो तेरी इंद्रियगोचर तो थोरेसे भी योजन 


श्ध्प सांत्तरमाग-श्रकाशाक 


जी5रा5 2 न्‍ 


दूरिवर्त्ती क्षेत्र अर थौरासा अतीत अनागत काल ऐसा ज्षेत्रकालबर्ची 
भी पदार्थ नाहीं होय सके। अर दूरि देशकी वा बहुतकालकोी बातें 
परंपरातें सुनिए ही है, तातें सबका जानना नेगे नाहीं, तू इतना हो 
लेक कैसे कहें है 

बहुरि चावांकमतविपे कहे हैं प्रथ्वी, अप, तेज, वायु, आकाश- 
. मिलें चेतना होय आबे है। सो मरते प्र*्वी आदि यहां रही चेतना- 
हे “बान पदार्थ गया सो व्यंतरादि भया, प्रत्यक्ष जदे जदे देखिए है । 
/ अहरि एक शरीरविपें प्रथ्वी आदि तो भिन्न मिन्न भासे हैं चेतना 
» होय तौ लोह उश्वासादिकर्क जुदी जुदी ही चेतना होय बहुरि हस्ता- 
दिक कार्ट जेंसे बाकी साथि वणादि रहें तेसे चेतना भी रहे है 
बहुरि अहंकार वद्धि तो चतनाके हैँ सा प्रथ्त्री आदि रूप शरीर तौ 
यहां ही रहा, व्यंतरादि पयायबिषें पूंकम का अहंपना मानना 
देखिए हैं सो केसे हो है । बहुरि पूवेपयायके गुह्य समाचार प्रकट 
करें सो यहु जानना किसकी साथि गया, जाको साथि जानना गया 
साई आत्मा है । 

बहुरि चाब्राकमतवि्यें खाना पीना भोग विजल्लास करना इत्यादि 
स्वच्छद वृत्तिका उपदेश है सो ऐसे तो जगत स्वमेव ही प्रवर्त्त 
है। तहां शाम्त्रादि बनाय कहा भला होनेका उपदेश दिया। बहुरि तू 
कहेगा तपश्चरण शील संयमादि छुडावनेके अथि उपदेश दिया तौ 
इनि कायनिविषं तो कपाय घटनतें आकुलता घटे ह तानें यहां ही 
सुखी होना हो है बहुरि यश आदि हो हे तू इनिकों छुड़ाय कहा 
भला करे हैं। (वषयासक्त जीविनिकों सुहावती बालें कहि अपना 
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वा औरनिका बुरा करनेका भय नाहीं स्वछंद होय विषयसेवनेके 
अर्थि ऐसी भूठी युक्ति बनावे है। ऐसें चावोॉकमतका निरूपण किया । 
| अन्यमत-निरसनमें राग-द्वेषका अभाव ] 

इस ही प्रकार अन्य अनेक मत हैं ते कूटी कल्पित युक्ति बनाय 
विषय-कपायासक्त पापी जीवनिकरि प्रकट किए हें। तिनिका श्रद्धा 
नादिकरि जीवनिकों बुरा हो है | बहुरि एक जिनमत है सो हो 
सत्याथका प्ररूपक है । सबज्ञ बीतरागदेवकरि भाषित है । 
तिसका श्रद्धानादिक करि ही जीवनिका भला हो है है। सो ज्ञिन- 
मतविषे जीवादि तक््व निरूपण किए हैं। प्रत्यक्ष परोक्ष दोय 
प्रमाण कहे हैं | सर्वज्ञ वीतराग अहंत देव हैं । बाह्य अभ्यंतर परिय्र- 
हरहित निम्नथ गुरु हैं। सो इनिका वर्णन इस ग्रंथविषे आगें विशेष 
लिखेंगे सो जानना | 

यहां कोऊ कहे-तुम्हारे राग-हंष है, तातें तुम अन्यमतका 
निपषेघकरि अपने मतकों स्थापो हो, ताकों कहिए हैं-- 

यथाथ वस्तुके प्ररूपण करनेवियें रागद्वंष नाहीं। किछू अपना 
प्रयोजन विचारि अन्यथा प्ररूपण करे, तौ रागद्वेष नाम पावे। 

बहुरि वह कहे हे--जो रागद्वेष नाहीं है तौ अन्यमत बुरे जैनमत 
भला ऐसा कैसे कहो हो । साम्यभाव होय तौ सबंकों समान जानों, 
मतपक्ष काहेकों करो हो । 

याह्ों कहिए है--बुराकों बुरा कहें हैं भलाकों भला कहे हें, यामें 
रागद्वष कहा किया ? बहुरि बुरा भलाकों समान जानना तौ चज्ना- 
नभाव है, साम्यभाव नाहीं | 
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बहुरि वह कहे है--जो सबब मतनिछा प्रयोजन तौ एक ही है, तातें 
सर्वकों समान जानना । 

ताकों कहिए है--प्रयोजन होय तो नानामत काहेकों कहिए । 
एक मतबविषें तौ एक प्रयोजन लिए' अनेकप्रकार व्याख्यान हो है,ताकों 
जुदा मत बॉन कहै है | परन्तु प्रयोजन ही भिन्न भिन्न है, सो दिखा- 
इए है -- 

[ अन्यमतोंसे जनमतकी तुलना |] 

जैनमतवबिषें एक बीतरागभाव पोषनंका प्रयोजन है, सो कथा- 
निविषे वा लोकादिका निरूपणविपें वा आच रणविपे वा तन््वनिविपें 
जहां तहां वीतरागताकीही पुष्टता करी है | बहुरि अन्य मतनिविपें 
सरागभाव पोपनेंका प्रयोजन है । जातें कल्पित रचना कषायी जीवही 
करें, सो अनेक युक्ति बनाय कषायभावहीकों पाष । जैसे अद्वोत बद्म- 
वादी सब्वेकों ब्रह्म माननेंकरि, अर सांख्यमती सब कार्य प्रकृतिका 
मानि आपकों शुद्ध अकत्ता माननेंकरिं, अर शिवमति तत्त्व जाननेंहीतें 
सिद्धि होनी माननेंकरि, मीमांसक कपायजनित आचरणकों धर्म 
माननेंकरि, बौद्ध क्षशिशक्र माननेंकरि, चावोक परलोकादि न माननें- 
करि विपयभोगादिरूप कपायकायेनिविषे स्वच्छंद हाना ही पोषे हें | 
यद्यपि कोई ठिकाने कोई कपाय घटावनेका भी निरूपण करें, तौ उस 
छलकरि अन्य कोई कषायका पोषण करे हैं। जैसे गृहकार्य छोड़ि 
परमेश्वर॒का भजन करना ठहराया, अर परमसेश्वरका सर्त्र रूप सरागी 
ठहराय उनके आश्रय अपने विषय कषाय पोषे, बहरि जेैनथम विषें 


दंव गुरु धर्मांदकका स्वरूप वीतराग ही निरूपणकरि कब॒ल बोत- 
रागताहीकों पोपषे हैं, सो यह प्रगट है। हम कहा कह, अन्यमति 
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मत हार ताहूने वेराग्यप्रकरणविष' ऐसा कद्या है-- 

एका रामपु राजत पंप्रयतमाद॒हाड़ धारा हरा 

नीरागेषु जिनो विमक्तललनासज्ी न यस्मात्पर: । 

दुवोरस्मरवाणपन्नगविषव्याशक्तमुग्धो जनः 

शेषःकामविडंबितों हि विषयान्‌ भोक्त न मोक्त ' क्षम:॥१॥ 

याविषें सरागीनिविषें महादेवकों प्रधान कह्या अर वीतरागीनि- 
विषे जिनदेवकों प्रधान कह्मा है। बहुरि सरागभाव वीतरागभावनि- 
विष परस्पर प्रतिपक्षीपना है, सो यह दोऊ भले नाहीं | इनिविषें एक 
ही हितकारी हे, सो बीतराग भाव ही दितकारी हे जाके होतें तत्काल 
आकुलता मिटे, स्तुतियोग्य होय। आगामी भला होना सर्व कहें । 
सरागभाव होतें तत्काल आकुलता होय, निंदनीक होय, आगामी 
बुरा होना भास, तातें जामें बीतरागभावका प्रयोजन ऐसा जैनमत 
सो ही ईप है | जिनमें सरागभावके प्रयोजन प्रगट किए हैं ऐसे अन्य - 
मत अनिष्ट हैं। इनिकों समान केसों मानिए। बहुरि बह कहे है-- 

१ यह पद्म वराग्यप्रकरणमें नहीं किन्तु श गारप्रकरणमें &७न० पर 
मिलता हू । 

२ रागी पुरुषोंमें तो एक महादेव शोभित होता है, जिसने श्रपनी प्रिय- 
तमा पावतीको श्राघे शरोरमें घारणकर रक्‍खा है ओर बीतरागियोंमें जिनदेव 
शोभित द्वोते हैं, जिनके समान स्त्रियोंका संग छोड़नेवाला दूसरा कोई नहीं हैं । 
शेष लोग तो दुर्निवार कामदेवके वाणरूप सपकि विषसे मूब्छित हुए हैं, जो 
कामकी विडम्बनासे न तो विषयोंको भलीभोंति भोग ही सकते हैं ओर न छोड़ 
ही सकते हैं । 
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यहु तौ सांच; परन्तु अन्यमतकी निदा किएं अन्यमती दुःख पाववें, 
विघ उपजैे, तातें काहेकों निंदा करिए | तहां कहिए है-जो हम कपा- 
यकरि निंदा करें वा औरनिकों दुःख उपजावें तौ हम पापी ही हैं । 
अन्यमतके श्रद्धानादिककरि जीवनिके अतत्वश्रद्धान रद होय, ताते 

संसारविर्ष जीव दुखी होय, तातें करुणामावकरि यथार्थ निरूपण 
किया है । कोई विनादोष ही दुःख पावै, विरोध उपजावे, तो हम कहा 
करें । जेसें मदिराकी निदाकरतें कलाल दुःख पावे, कुशीलकी निंदा 
करतें वेश्यादिक दुःग्व पावे, खोटा खरा पहचाननेकी परीक्षा बतावतें 
ठिग दुख: पावे, तो कहा करिए । ऐसे जो पापीनिके भयकरि घधर्मो- 
पदेश न दीजिए, तो जोवनिका भला केसे होय ? ऐसा तो कोई उपदेश 
नाहीं, जाकरि सर्व ही चैन पाबें। बहुरि बह विराध उपाजावें, सो 
विरोध तो परस्पर हो है । हम लगें नाहीं, वें आप ही उपशांत होय 
जांयगे | हमका तौ हमारे परिणामीका फल होगा ! 

बहुरि कोऊ कहे--प्रयोजनभूत जीवादिक तत्त्वनिका अन्यथा 
श्रद्धान किए. मिथ्यादशनादिक हो हैं, अन्यमतनिका श्रद्धान किए 
केसे मिथ्यादशनादिक होय ? 

ताका समाधघान--अन्य मतनिविषें विपरीत युक्त बनाय जीवादिक 
तत्त्वनिका स्वरूप यथाथ न भासें यहु ही उपाय किया है, सो किस 
अरथि कियाहे। जीवादि तत्त्व निक्रा यथार्थ स्वरूप भास,तो वीतरागभाव 
भए ही महंतपनों भास । बहुरि जे जीव वीतरागी नाहीं, अर अपनी 
महंतता चाहें, तिनि सरागभाव होतें महंतता मनावनेके अर्थि कल्पित 
युक्तिकरि अन्यथा निरूपण फ़िया है। सोअद्वेतब्रद्मादिकका निरूप- 


पांचवां अधिकार २०३ 


गकरि जोबव अजीवका अर स्वच्छुंदवृ त्ति पोषनेंकरि आख्रव संवरा- 
दिकका अर सकपषायीवत वा अचेतनवन मोक्षकहनेंकरि मोक्षका अय- 
थार्थ श्रद्धानकों पोषे हैं । तातें अन्यमतनिका अन्यथापना प्रगट किया 
हैं। इनिका अन्यथापना भासें, तौ तत्त्वश्रद्धानविषे रुचिवंत होय 


उनकी युक्तिकरि श्रम न उपजे । ऐसे अन्यमतनिका निरूपण किया। 
[ अन्यमत के अन्थोद्धरण से जनघस को प्राचीनता श्रोर समीचीनता ] 
अब अन्यमतनिके शास्त्रनिकीही साखिकरिं जिनमतकी समीची- 
नता वा प्राचीनता प्रगट कीजिए हैं - 
बड़ा योगवाशिप्ठ छुत्तीस हजार श्लोक प्रमाण, ताका प्रथम 
वैराग्यप्रकरण तहां अहंकार निर्वाध्यायवि्षें वशिष्ठ अर रासका 
संवाद विषे एसा कह्मा हे-- 
रामोवाच-- 
“नाहं रामो न में वांछा भावषु च न में मनः । 
शांतिमास्थातुमिच्छामि स्वात्मन्येव जिनो यथा' ॥१॥”! 
या विषें रामजी जिन समान होनेकी इच्छा करी, तातें रामजोते 
जिनदेवका उत्तमपना प्रगट भया अर प्राचोनपना प्रगट भया। 
बहुरि 'दक्षिणामृत्ति-सहस्त्रनाम! विषें क्या है-- 
शिवोबाच--- 
“जैनमागरता जेनो जितक्राधो जितामयः ,। 
श्र्थात्‌ मैं राम नाहीं हू मेरी कुछ इच्छा नहीं है और भावों वा पद॒।थों 
में मेरा मन नहीं ६ं। में तो जिनदेवके समान अ्रपनी आस्मासें ही शानि 
स्थापन करना चाहता हू | 
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यहां भगवतका नम जेनसागंबिषें रत अर जैन कह्मया, सो यार्मे 
जैनमार्ग की प्रधानता वा प्राचीनता प्रगट भइ। बहुरि 'वेशंपायनसहसतर- 
नाम! विपे क्या हैं-- 
“कालनमिम्मदा वीर: शर; शोरिजिनेश्वर: ।! 
यहां भगवानका नाम जिनश्वर क्या, तातें जिनेश्वर भगवान हैं । 
बहुरि दुब्बासाऋषि करत 'मब्म्नस्तात्र'विर्षे ऐसा क्या है-- 
(5 5. #४+ ९४ + कक ५ 
तत्तदशनमु्ब्यशत्तिग्ति च त्वं ब्रह्मकर्म श्वरी । 
(१ का / 5 , हो के हा 
कर्ताहन्‌ पुरुषो हरिश्र सविता बंद्धः शिवरत्वं गुरु: ॥१॥ 
यहां अरहंत तुम है!” ऐसे भगवंतकी स्तुति करी, तातें अरहंतके, 
मगवंतपनो प्रगट भयो । बहुरि हनुमनन्‍नाटकविपें एस क्या हैं-- 
“यं शवा। सम्॒ुपासत शिव शत ब्रह्म ति बदान्तिन! 
बाद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटव: कत्त ति नयायिकाः | 
अहेनित्यय जनशासनरतः कर्मेति मीमांसका; 
धर #.. + वांि के हक. चर कर 4 
सो5यं वा विदघातु वांड्ितफल त्रलोक्यनाथो: प्रश्चु)॥१॥ 
यहां छुष्टां मतविषे इश्वर एक क्या, तहां अरहंतदेवबके भो इशर- 
पना प्रगट किया | 


१ यह हनुमानाटकके मंगलाचरणफा तीसरा श्लोक है| इसमें बताया है कि 
जिसको शेर लोग शिव कहकर, चेदान्ती बह्म कहकर, बोद्ध बद्धदेव कहकर, 
नेयायिक कर्त्ता कहकर, जेनी अरहंन्‌ कहकर और मीमांसक कर्म कहकर उपासना 
करते हैं, वह अलोक्यनाथ प्रभु तुम्हारे मनोरथोंकों सफल करे । 
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हां कोऊ कहे, जेसें यहां स्बंमतविषै एक इंश्वर कह्मा तैसें तुम 
भी मानो । 
ताका कहिए है--तुमने यह क्या है, हम तो न कटल्या। तातें 
तम्दारें मतविषें अरहंतके इश्वरपना सिद्ध भया। हमारे मतविषें भी 
ऐसें ही कहें, तौ हम भी शिवादिककों ईश्वर मानें | जे से कोई व्यापारी 
सांचा ग्त्न दिखावे | कोई म्ू'ठा रत्न दिखावे। तहां भूठा रत्नवाला 
तौ सब रत्नांका समान मोल लेनेके अथि समान कहे। सांचा रत्न- 
वाला केसे समान माने ? तैस जेनी सांचा देवादिकों निरूपे, अन्य- 
मती भू ठा निरूपे, तहां अन्यमती अपनी समान महिमांकें अर्थि सबे- 
कौ समान कहैं--जेनी केसे मानें ? बहुरि 'रुद्रयामलतंत्र'विषें भवानी- 
सहस््रनामवियें एस क्या हें 
“कु डासना जगद्धात्रा वृद्धभाता जनश्वरा । 
[जनपमाता जनन्द्रा च शारदा हसवाहना ॥ १ ॥”! 
यहां भवानीके नाम जिनश्ररी इत्यादि कहे, तातें जिनका उत्तम- 
पना प्रगट किया । बहुरि 'गणंशपुराण?”विषे ऐसें कह्मा है-- 
“जन पाशुपत साख्य |! 
बहरि व्यासकृत सूत्रविष ऐसा क्या है,-- 
“जना एकस्मिन्नेव वस्तुनि उभयं प्ररूपयन्ति! ।! 


चझ् 


इत्यादि तिनिके शास्त्रनिविर्षं जैन निरूपण है जैनमतका 


छः 


प्राचीनपना भासे है | बहरि भागवतका पंचमस्कंघवियें ऋपषभावतार- 


१--प्र पयन्ति 'स्याद्वादिन:? इति खरडा प्रतों पाठ: | 


की 
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का वर्णान हैं! । तहां यहु करुणामय, तृष्णादिरहित ध्यानसुद्राधारी 
सर्वाश्रमकरि पूजित कद्या है, ताके अनुसारि अरहंत राजा प्रवृत्ति करी 
ऐसा कहें हैं | सो जेसे रामक्ष्णादि अवतारनिर्क अनुसारि अन्यमत, 
तेसे ऋषभावतारके अनुसारि जेनमत, ऐसे तुम्हार मतही करि जन प्रमाण 
भया | यहां इतना विचार ओर किया चाहिये-कृष्णादि अबतार- 
निके अनुसारि विषयकपाय निकी प्रवृत्ति हो है। ऋषभावतारक्के अ :- 
सारि बीतराग साम्यनावकी प्रवृत्ति हो है । यहां दोऊ प्रवृत्ति समन 
मानें, धरम अधरमंका विशेष न्‌ रहे अर विशेष माने भली होय सो 
अंगीकार करनी । बहुरि दशावतारचरित्रविर्ष-*बद्ध्वा पत्मासन यो 
नयनयुगमिद' न्यस्य नासाग्रदेश'” इत्यादि वुद्धावतारका स्वरूप 
अरहंत देव सारिखा लिख्या है, सो ऐसा स्वरूप पृज्य है तो अरहंत- 
देव पृज्य सहज ही भया । 


बहुरि काशीखंडविषे देवादास राजानें संबोधि राज्य छड़ायों। 
तहां नारायश तो विनयकीत्ति यती भया, लक्ष्मीकों विनयश्री आर्यिका 
करी, गरूड़का आवक किया, ऐसा कथन है । सो जहां संबोधन करना 
भया, तहां जैनी मप बनाया । | ताते जेंन हितकारी प्राचीन प्रतिभासे 
हे । बहुरि प्रभासपुराण” विपे ऐसा कह्मया है-- 


“भवस्य पश्चिम भागे वामनेन तप: कृतम्‌ । 
तेनेव तपप्ाकृष्टः शिव: प्रत्यक्षतां गतः ॥१॥"! 
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“पह्मासनसमासीन; श्याममूत्तिदिंगम्बरः । 
नेमिनाथः शिवेत्येव॑ नाम चक्र उस्य वामनः ॥२॥ 
कलिकाले महाघोरे सत्र पापप्रणाशकः । 
दश नात्स्पश नादेव कोटियज्ञफलप्रद/” ॥३॥ 
यहां वामनकों पद्मासन दिगंबर नमिनाथका दशेन भया कद्मा । 
वाहीका नाम शिव क्ट्मा | बहुरि ताके दशनादिकरतें कोटियज्ञका फल 
क्या, सो ऐसा नेमिनाथका स्वरूप तो जेनी प्रत्यक्ष माने हैं, सो प्रमाण 
ठहरचथा । बहुरि प्रभासपुराणविधे क्या हे-- 
“पंवताद्री जिनो नमियु गादिविंमलाचले । 
ऋषीणामाश्रमादेव मुक्तिमागस्य कारणम्‌ ॥१॥”! 
यहां नेमिनाथर्का जिनसंज्ञा कही, ताक स्थानका ऋषिका आश्रम 
मुक्तिका कारण क्द्या, अर युगादिके स्थानकों भी ऐसा ही क्या, तातें 
उत्तम पृज्य ठहर । बहुरि 'नगरपुशण” विष भवावतारस्हस्यविर्षे 
एस! कह्मा है-- 
“अकारादिहकारन्तमूद्धाधोरफसंयुतम्‌ । 
नादविन्दुकलाक्रान्त चन्द्रमणडलसन्निभम्‌ ॥१॥ 
एतद त्रि पर॑ न्च' यो विजानाति तत्यत३ । 
संसारवन्धनं छित्वा स गच्छेत्परमां गतिम्‌ ॥२॥! 
यहां अह” ऐसे पदकों परमतक्त्व कह्या | याकें जाने परमगतिको 
प्राप्ति कही, सो अह? पद जेनमतडक्त है । बहुरि नगरपुराणविर्ये 
कह्या हे-- 
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“दशभभोंजितत्रिग्रं) यत्फलं जायते क॒ते । 
मुनरहेत्सुभक्तस्य तत्फल॑ जायते कली ॥१॥* 

यहां कृतयुगविषे दश ब्राह्मणांक्र भोजन करानेका जेता फल 
कह्या, तेताफल कलियुगविषे अह तभक्तमुनिके भोजन कराएका कह्या । 
तातें जेनी मुनि उत्तम ठहरे | बहुरि 'मनुस्मृति? विष ऐसा कह्या हें-- 

“कुलांदबज सवपां प्रथमा वमलवाहन: ॥१॥ 
घष्मान्‌ यशस्वरा वाभचन्द्राषौ्थ प्रसनाजत्‌ ।। 
मरुदेवी च नाभिश्च भरते कुल सत्तमा;। 
अष्टमो मरुदेव्यां तु नाभजांत उरुक्रम; ॥ २॥ 
दशयन्‌ वत्मे वीराणां सुरासुरनमस्कृत; । 
नीतित्रितयकर्त्ता यो युगादो प्रथमो जिन; ।३ ॥ 

यहां विमत्नवाहनादिक मनु कहे, सो जेनविषं कुलकरनिकरे नास 
कहे है अर यहां प्रथमाजन युगकी आदविपें मार्गकादशंक अर सुरा- 
सुरपूजित क्या, सो ऐसें ही है तो जौनमत युगकी आदिहीतें है अर 
प्रमाशभूत केसों न कहिए। बहुरि ऋग्वेदबिषें ऐसा क्या है-- 

“5० ब्रेलोक्यप्रतिष्ठितान चतुर्विशतितीर्थ करान्‌ ऋषभा- 
दयानवद्ध मानानतानू. सिद्धान्‌ू शरण पग्रपये । 5* पत्रित्र 
नग्नसुपविस्पृसामहे एपां नग्नं येषां जात॑ येषां वीर सुवीर' 
इत्याद । 

बहुरि यजुर्वेदतिषं ऐसा कह्या है।-- 

3० नमो अहेतो ऋषभो, बहुरि ऐसाकल्या है-- 
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४ चली अल 


3» ऋषभपवित्र॑ पुरुहतमध्चर' यज्ञंषपु नग्नं परम 
माहसंस्तुतं वर शत्र' जयंतं .पशुरिंद्रमाहुतिरिति स्व्राह्म । 
३» ब्ातारमिंद्र' ऋषभं वद॒स्ति | अम्तारमिद्र' हवे सुगतं सुपा- 
श्वमिद्र' हवे शक्रमजितं तदद्ध मानपुरुहृतमिंद्रमाहुरिति स्वाहा । 
3» नग्नं सुधीरं दिग्वाससं ब्रह्मगब्भे सनातन उपेभि बीर' पुरुष 
महे तमादित्यवण ” तमस! परस्ता स्वाहा | 3“ स्वस्तिन इन्द्रो 
वृद्धश्र॒वा स्वस्तिनः पूषा विश्ववेदाः स्वस्तिनस्ताक्ष्यों अरिष्टनेमि 
स्वस्तिनों वृहस्पतिदंधातु । दीर्घायुस्त्वायुबलायुवां शुभजातायु 
3» रक्त रक्ष अरि्टनेमि: स्त्राह्य । वामदेव शान्त्यथमनुतरिधीयते 
सो 5स्मार्क अरिश्टनेमि: स्वाहा' । 
यहां जनतीथकरनिके जे नाम हैं तिनका पूजना कल्या। बहुरि यहां 
यहु भास्या, जो इनके पाछे वेद रचना भई हे । ऐसे अन्यमतनिकी 
साक्षीतों जिनमतकी उत्तमता अर प्राचीनता हृढ भई। अर जिनमतकों 
दखें वो मत कल्पित ही भासे ; तातें अपना ह्वितका इच्छुक होय, 
सो पक्षपात छोरि सांचा जैन धर्मकों अंगीकार करो। बहुरि अन्य- 
मतनिविषे पू्वापरविरोध भासे है ! पहले अवतार बेदका उद्धार 
किया। तहां यज्ञादिकविषे दिसादिक पोषे । अर बुद्धावतार यज्ञका 


निदक होय, हिसादिक नि्षेधे । वृषभावतार वीतराग संयमका 
मार्ग दिखाया कष्णावतार परस्त्रीरमणादि विषय कषायादिकनिका 








१ यजुधे द अ० २५ म० १६ अष्टणछ १६ अ० ६ वग १ 
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मागे दिखाया। सा अब यह संसारी कॉनका कह्मा करे, कॉनके 
अनुसारि प्रतत्त , अर इन सब अवतारनिकां एक बतावब॑ सा एक 
ही कदाचित्‌ कैसे कदाचित्‌ केस कहें वा प्रवत्ते तो याके 
उनके कहनेका वा प्रवत्तनका प्रतीति कैसे आचे ९ 
बहुरि कहीं क्रोबादिक्षायनिका वा विषयनिका निषेध करें, 
कहीं लरनेका वा विपयादिसेवनका उपदेश दें । तहां प्रारव्ध बताबे 
सो बिना क्राधादि भएं आपहीतें लगना आदि कार्य हॉय, तो यहु 
भी मानिए सो तौ होंय नाहीं । बहुरि लरना आदि काय होतयें क्रीधादि 
भए मानिए वो जुद्दे ही क्राधादि कान है, तिनिका निपेव किया । तातैं 
बने नाडीं, पृठ्चापरविरोध है। गीताबियें बीतरागता दिखाय लरने- 
का उपदेश किया, सो यह प्रत्यक्ष विराघ भासी हे | बहुरि ऋषीखरा- 
दिकनिकार आप दिया बताये, सा गसा क्राध किए निदशयपना केसे 
न भया ? इत्यादि जानना | बहूरि  अपुत्रस्य गतिनास्ति! तसा भा 
कहें, अर भागतविषे ऐसा भी कहा है-- 
कीन सहसाश कुमतारत्र ग्यांरणा स्ू | 

दिय गतानि राजेन्द्र अकृत्वा कुलसन्ततिम ॥ १ ॥ 
.. यहां कुमारत्रह्मचारीनिका स्वर्ग गए बताए, सा यहु *परस्पर 
“ विरोध है| बहरि ऋषीख्र भारतबि्द तौ ऐसा कल्या है-- 
मद्यमांसाशन रात्रो भोजन कन्दभच्षणम्‌ । 
ये कृत्र न्तिब्रथास्तेषां तीथयात्रा जपस्तपः ॥ १ ॥ 
वथा एकादशी-प्राक्ता वृथा जागरणं हरे: । 
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वृथा च पाष्फरा यात्रा रत्स चान्द्रायण वृथा।॥ २॥ 

चातुमास्य तु सम्प्राप्ते राजिभाज्यं करोति य; । 

तस्य शुद्ध ने विद्येत चान्द्रायणशतेराप ॥ ३ 

इनविपैं मद्रमांसादिकका वा राजिभोजनका वा चौमासे में 

विशेषपन शाजिभोजनका वा कंदरफजभक्षणका तिपेव किया । बहुरि 
बड़े पुरुष निर्के मद्यमांसादिकका सेवन करना कहें, ब्रतादिविप रात्रि- 
भोजन स्थायें वा कंदादिभक्षण स्थापे, ऐसे विरूद्ध निरूपे हैं । ऐसे ही 
अनेक पृवापर विरुद्धघचन अन्यमतके शाम्त्रबिपे है । सो करें कहा 
कहीँ दो पृ परंपरा जञानि विश्वास अनावनेके अधि यथार्थ कह्मा 
अर कहीं विषपयकरपाय पोपनेके अधि अन्यथा कह्मा । सो जहां परवापर 
विरोध होय, तिनिका बचन प्रमारा केसे करिए । इहां जो अन्य मसत- 
निविप क्षमा शील संवीपादिकका पोपते बचन हैं, सो तो उनगतविषे 
पाइए है अर विपरीत वचन हैं, सो उनका कॉल्पत है । जिनमत अनु- 
सार बचनका विश्वासते उनका विपरीतवचनका श्रद्धानादिक होय 
ज्ञाय, ताते अन्यमतका कोऊ अ ग भत्ना देग्वि भा तहां श्रद्धानादिक 
न करना | जैसे विपमिश्चविव भाजन हितकारी नाहीं, वस जानना | 
बडुरि जो कोई उत्तमवर्मक्रा अंग ज़िनमतबिषे न पाइए अर अन्यमत- 
पाइए, अथवा कोई निषिद्ध धर्मका अंग जनसमतविपे पाइए अर 
अन्यत्र न पाइए, तो अन्यमतर्की आदरो सो सवंथा होय नाहीं। जात 
सर्वकज्षका ज्ञानत किल्यू छिपा नाहीं है | तात॑ अन्यमतनिका श्रद्धाना दक 
छोरि जिनमतका हृढ़ श्रद्धानादिक करना । बहुरि कालदोपते कपायी 
जीवनिकरि जिनमतविषें भी कल्पितरचना करी है, सो ही दिखा 
इंछ है-- 


के है 
४ 
8 । की 
४ 


कहे हैं। सो उनको पूछिए हे--गणधरमैं आचारांगादिक बनाए हैं 
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[ श्वेताम्बर मत विचार |] 
श्वेंतांबरमतवाले काहूने सूत्र बनाए, तिनिकों गणवरके किए 


सो तुम्हारे अबार :पाइईण है सो इतने प्रमाण लिए ही किए थे। 
जो इतन प्रमाण जिए' ही किए थे, तो तुम्दार शाल्त्रनिविषे 
आचारांगादिकनिके पदनिका प्रमाण अठारह हजारआदि कल्मा है, 
सो तिनकी विधि मिलाय द्यो। पदका प्रमाण कहा। जो विभ- 
क्तिका अ'तको पद कहोगे, तौ कहे प्रमाणतें बहुत पद होय जाय॑गे, 
अर जो प्रमाणपद कहोगे, तो तिस एकपदके साधिक इक्यावन कोर्ड़ि 
कछलोक हैं। सो ए तो बहुत छोटे शास्त्र हैं, सो बनें नाहीं। बहुरि 
आचारांगादि करते दशवेकालिकादिकका प्रमाण घाटि कह्मा है । तम्हारे 
बधता है सो केस बने ? बहुरि कहोगे, आचारांगादिक बड़े थे, काल- 
दोष जानि तिनहींमेंसों कंतेक सूत्र काढ़ि ए शास्त्र बनाए हैं। तो 
प्रथम तो टूटकंग्र थ प्रमाण नाहीं । बहुरि यह प्रबंध है, जो बड़ा ग्र थ 
बनावे तो वा विषे सब वणन विस्तार लिएं करे,अर छोटा प्रथ बनावे 
तो तहां संक्तेपचर्णेन करे, परंत्‌ सबंध टूट नाहीं। अर कोई बड़ा ग्रथ 
में थोरासा कथन काढ़ि लीजिए, तौ तहां सबंध मिले नाहीं-कथनका 
अनुक्रम टूटि जाय । सो तुम्हारं सत्रनिविषे तो कथादिकका भी 

बंध मिलता भास हे-टूटकपना भास नाहीं। बहुरि अन्य कवी- 
नितें गशधरकी तो बुद्धि अधिक होसी, ताके किए प्र थनिमम थोरे 
शब्दमें बहुत अथे चाहिए सो तो अन्य कवीनिकीसी भो गंभीरता 
नाहीं। बहुरि जो ग्रंथ बनावे, सो अपना नाम ऐसे घर नाहीं, “जो 
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अम॒का कहे है? । "में कहों हों? ऐसा कहे । सो तुम्हारे सूत्ननिविषै 'हे 
गोतम” बा “गोतम कहे है? ऐसे वचन हैं। सो ऐसे वचन तौ तब ही 
संभवें, जब और कोई कत्ता होय | तातें यह सूत्र गणघरकृत नाहीं, 
ओरके किए हैं। गशधरका नामकरि कल्पितरचनाकों प्रमाण कराया 
चाहेहे । सो विवेकी तो परीक्षाकरि मानें, कद्या ही तौ न मानें । 
बहुरि वह ऐसा भी कहे हैं-जो गणधरसूत्रनिके अनुसार कोई 
दशपूब घारी भया है। ताने ए सूत्र बनाए हैं। तहां पूछिए है- 
जो नए ग्रंथ बनाए थे, तौ नवा नाम धरना था, अ गादिकके नाम काहे- 
का धरे। जेलें कोई बड़ा साहूकारकी कोठीका नामर्कारे अपना साहू- 
कारा प्रगट करे, तैसे यह कार्य भया' । सांचेकों तौ जैसे दिगंबर बियें 
प्रंथनिके और नाम घरे अर अनुसारी पूर्वग्रंथनिका कह्मा, वैसे कहना 
योग्य था | अगादिकका नाम घरि गणधरदेदका श्रम काहेकों उप- 
जाया । तातें गशधरके वा पूवबारीके बचन नाहीं । बहुरि इन सूत्रनि- 
विषे जो विश्वास अनावनेंके अथि ज्ञिममत अनुसार कथन है, सो तो 
सांच हे ही । दिग बर भी तेसें ही कहें हैं। बहुरि जो कल्पितरचना 


कल जलन 


१--निम्न पंक्तियां खरड। प्रति सें नहीं पाई जातों पर श्री पं नाथूराम जी 
'प्रेमो! को जो प्रति प्राप्त हुई थी उसमें निहित हैं | अतएव फुटनोट में उद्ष्टत 
की जाती हैं | “यह सांच तो तब होता, जेसें दिगम्बर आचाय निने अनेक ग्रन्थ 
रचे, तो सर्व गणघर करि भावित अर प्रकीणंक ताके अनुसार रचे अर तिनि 
सबनि में ग्रन्यकर्ताका नाम स्व श्राचय निने श्रपना भिन्न भिन्न रक्खा अर तिनि 
ग्रन्थनि के नाम हू भिन्‍न भिन्‍न रक्खे, किसी ग्रन्थका भी नाम अंगादि नहीं 


रक्‍्खा अर न यह लिख्या, जो ए गणधरदेवने रचे हैं |? 
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| है, तामें पृधापनविरुदपनों वा प्रत्यक्षादि प्रमाणमें विरुद्धपनौ 
डे है 
सह 


[ ग्रन्यलिंगसे सुक्तिका निषेध ] 

अन्य लिंगीके वा गृहस्थके वा स्त्रीक वा चांडालादि शुद्रभिके 
साज्ञात मुक्तितिक्री प्राप्तिहोना माने हैं, सो बने नाहीं। सम्प्दशेन 
ज्ञान चरित्र) एकता मोक्षमाग है। सो वो सम्यरदशनका स्वरूप तौ 
ऐसा कहे है-- 

अरह' तो महादेवा जावज्जीब॑ सुप्राहणा गुरुणा । 

जिणपण्गत्तं तत्तं ए सम्मतत मए गहिएं ॥ १ ॥ 

सो अन्यलिंगीके अरहंतदेव, “साधु गुरू, जिनग्रणीत तक्त्वका 
मानना केसे संभव तब सम्यकत्व भो न हाय, तो मोक्ष बेस होय | 
जो कहोागे अ तरंगक्क श्रद्धान होनेये सम्यकत्व तिनके हो है, सो 
विपरीत लिगधारककी प्रशंसादिक किए भी रुम्यवत्वकों अतीचार 
कह्या हैं सो सांचा श्रद्धान भए पीछे आप जिपरीतज्षिगका धारक 
कैसे रहें । श्रद्धान भए पोछे महात्रतादि अंगीकार किए सम्यकचारित्र 
होयसो अन्य जिगविप केसे बने ? जो अन्य शिगविपे भी सम्यक्‌चारित्र 
हो हे, तौ जेनलिग अन्यलिंग समान भया | ताने अन्य लिंगकों मोक्ष 
कहना मिथ्या है । बहरि ग्रृहस्थकां सोज्ष कहे, मो हिसादिक सब 
सावद्यका त्याग किए सम्यक्चा रित्र होय सा सबब सावद्ययोगका त्याग 
किए ग्ृहस्थपनौ केसे सभवे ? जो कहाग--अंतरंगका त्थाग भया हैं, 
तौ यहां तो तीनू' योगकरि त्याग करे है करायकरि त्याग केसे भया ९ 
बहुरि बाह्यपरिग्रहादिक राखें भी महात्रत हो है, सो महात्रतनिविषे 
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तौ बाह्मत्यागकरनेकी ही प्रतिज्ञा करिए है, त्याग किए बिना महात्रत 
न होय । महात्रत बिना छठाआदि गुणस्थान न होय सके है, तो तब 
मोज्ष केसे होय ? तातें गृहस्थतन मोत्त कहना मिथ्या वचन है । 
[ झत्री सुक्तितका निषध ] 

बहुरि स्त्रीकों मोज्ञ कहें, सो जाते सप्तमनरकगमनयोग्य पाप न 
होय सके, ताकरि मोक्षका कारण शुद्ध भाव कैसे होय सके ? जातें 
जाके भाव दृढ़ होंय, सो ही उत्कृष्ट पाप व धर्म उपजाय सके है। 
बहरि स्त्रीके निशक एकरांतिबियैं ध्यान धरना, सवपरिम्रहादिकका स्याग 
करना संभये नाहीं । जो कहोगे, एकसमयविषे पुरुपबेदी वा स्त्रीवंदी 
वा नपु'सकवेदीकों सिद्धि होनी सिद्धांतबिपे कही है, तातें स्त्रीव,। मोक्ष 
मानिए है। सो यहां भाववेदी हैं कि द्रव्यवेदी ढे, तौ पुरुपस्त्रीवेदी तो 
लोकविषें प्रचुर दीस हें, नपुसक तो कोई विरला दीसे है । एक 
समयवियें मं!क्ष जानैंवाले इतने नपुसक कैसे संभव ? तातें द्रव्यवेद 
अपक्ता कथन बने नाहीं । बहुरि जो कद्दोगे, नवमगुणस्थानतांई बेद 
कहे हैं, सा भी भाववेद अपक्षा दी कथन है । द्रव्यवेदअपेत्ञा होय तो 
चौदहवां गुणस्थानपर्य त वेदका सद्भाव कहना संभव । तातें स्त्रीके 
मोक्ष का कहना मिथ्या है । 

[ शूद्र मुक्तका निषेध | 

बहुरि शुद्रनिका माज्ष कहे | सा यांडालादिककों ग्रहस्थ सन्माना- 
दिककरि दानादिक केसे दे, लोकविरुद्ध होय । बहुरि नीचकुज्ञवालों- 
के उत्तम परिणाभ न होय सके ! बहुरि नीचथोत्रकमंका उदय तो 
पंचम गुणस्वान पर्य त ही है । ऊपरिके गुणस्थान चढ़े विना मोक्ष कैसे 
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होय | जो कहोगे--संयम घारे पोछ बाके उच्चगोत्रका उदय कहिए, 
तौ संयम धारनेका वा न धारनेकी अपेन्षातें नीच उच्चगोन्रका उदय 
ठहर-था । ऐसे होतें असंयमी मनुष्य तीथ कर ज्ञत्रियादिकके भी 
नीचगोतन्रका उदय ठहरे । जो उनके कुल अपेक्षा उच्चगोन्रका उदय 
कहोगे. तौ चांडालादिकके भी कुल अपेक्षा ही नीचगोत्रका उदय कहो। 
ताका सद्भाव तुम्हारे सूत्रनिविषे भी पंचम गुणस्थानययत ही कट्मा 
है। सो कल्पित कहनेमें पूत्रापरविरुद्ध होय ही होय । तातें शूद्रनिके 
मोक्तका कहना निथ्या है । 
ऐसे तिनहूनें सबके मोक्षकी प्राप्ति कही, सो ताका प्रयोजन यहु है 
जो सबका भला मनावना, मोक्ष का लालच देना अर अपना कल्पित- 
मत की भ्रवृत्ति करनी । परन्तु विचार किए सिथ्या भासे हे । 
[ श्रद्धेरोंका निराकर ण ॒] 
बहुरि तिनके शास्त्रनिविषे 'अछेरा” कहे हैं । सो कहें हैं-- 
हुएडावस पिणीके निमित्ततैं भए हैं, इनकों छेड़ने। नाहीं ।' सो 
कालदोषतें केई बात होय परन्तु प्रमाणविरुद्ध तो न होय। जो 
प्रमाणविरुद् भी होय, तो आकाशके फूल गधेके सींग इत्यादि का होना 
भी बने सो संभव नाहीं। तातें वो तो अछेरा कहे हैं सो प्रमाण- 
विरुद्ध हैं। काहेतें, सो कहिए है,-- 
है वद्ध मानजिन केतेककालि ब्राह्मणीके गभविषे रहे, पीछे क्ष त्रि- 
“याणीके गर्भविषे बधे, ऐसा कहे हैं । सो काहका गम काहूके घस्थ। 
* प्रत्यक्ष भास नाहीं, उन्‍्मानादिकमें आवे नाहीं। बहुरि तीथकरके,भया 
( कहिए, तौ गर्भेकल्याणक काहूके घरि भया, जन्मकल्याणक काहके 


*»१*+% 
३ है 
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घरि भया। केतेक दिन रत्नवृष्टयादिक काहूके घर भए, केतेक दिन 

काहूके घरि भए। सोलह स्वप्न किसीकों आए, पुत्र काहू-कैभया, 
इत्यादि असंभव भासे । बहुरि माता तो दोय भई' अर पिता तौ एक 
ब्राह्मण ही रह्मा। जन्मकल्याणादिविष वाका सन्मान न किया, 
अन्य कल्पित पिताका सन्‍्मान किया सो तोथकरके दोय पिताका 
कहना, महाविपरीत भासे है। सर्वोत्कृष्टपदके धारकके ऐसे वचन सुनने 
भी योग्य नाहीं। बहुरि तीथकरक भी ऐसी अवस्था भई, तौ सर्वत्र 
ही अन्यघ्त्रीका गर्भ अन्यस््री के धरि देना ठहरे, तो वंष्णव जैसें अनेक 
प्रकार पुत्र पुत्रीका उपजना बताब हें, तैसे यहु कार्य भया। सो ऐसे 
निकष्ट कालविष तो ऐस होय ही नाहीं, तहां होना केस संभव ? तातें 
यह मिथ्या है । 


बहुरि मल्लितीर्थकरकों कन्या कहें हैं। सो म॒नि देवादिककी 
सभावषियषें स्त्रीका स्थिति करना उपदेश देना न संभव, वा स्रोपयाय 
हीन हैं सो उत्कृष्ट तीथंकरपद्धारकके न बनै। बहुरि तीथकरके नग्न- 
लिंग ही कहे हैं, सो स्त्रीके नग्तपनो न संभव | इत्यादि विचार किए' 
असंभव भासे है । 

बहुरि हरिक्षेत्रका भोगभूमियांकी नरकि गया कहेँ। सो बंधवर्णन- 
विष तो भोगभूमियांके देवगति देवायुद्रोका बंध कहें, नगकि केसे 
गया। सिद्धांतबिषें ता अनंतकालविषें जो बात होय, सो भी कहें । 
जैसे तीसरे नरक पर्यन्त तीथकर प्रकृतिका सत्ब कटह्मा, भोगभूमियांके 
नरक आयु गतिका बंध न कह्या, सो केवली भूलें तो नाहीं । तातें यहु 
भिथ्या है।ऐसेंसव अछेरे असंभव जानने | बहुरि वो कहे हैं, इनको 
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छेड़ने नाहीं। सो भूठ कहनवाला ऐसे ही कहे । 

बहुरि जो कदोगे--दिगं ब रविष जैसे तीथकरके पुत्री, चक्रवतिका 
मानभंग इत्यादि काये कालदोषतें भया कहे हैं, तेसें छ भी भए | सो 
व काय तो प्रमाणविरुद्ध नाहीं। अन्यके होते थे सो महंतनिके भए, 
तातें कालदोष कट्या है। गर्भहरणादि काय्े प्रत्यक्ष अनुमानादितैं 
विरुद्ध, तिनके होना केसे संभव ? बहुरि अन्य भी घने ही कथन 
प्रमाण विरुद्ध कहे हैं। >सें कहे हैं, सवाथसिद्धिके देंब मनहींतें प्रश्न 
करे हैं, केवली मनहीतें उत्तर दे हैं। सो सामान्य जीवके मनकी 
बात मनःपययज्ञानीविना जानि सके नाहीं । केवलीका सनकी 
सवाथसिद्धिके देव केसे जानें ? बहुरि केवलीके भावमनका तो अभाव 
है, द्रव्यममन जड़ आकारमात्र है, उत्तर कौन दिया। तातें मिथ्या है 
ऐस अनक प्रमाणविरुद्ध कथन किए हैं, ताते तिनकें आगस कल्पित 
ही जान -। 

[ केवलीके आहार नीहारका निराकरण ] 

बहुरि ख्ंतांबरमतवाल देवगुरुघमका स्वरूप अन्यथा निरूरषे 
हैं। तहां केवलीके ज्षघादिक दोष कहें। सो यहु देवका स्वरूप 
अन्यथा है। काहते, ज्ञधादिक दोष होते आकुलता होय, तब 
अनंतसुख केसे बन ? बहुरि जो कहोगे, शरीरकों क्षवा लागे हे आत्मा 
तद्रय न हों है, तौ क्षतादिकका उपाय आहारादिक काहेकों अहण 
किया कहा हो। ज्षधादिकरि पीड़ित होय, तब ही आहार ग्रहण कर | 
बहुरि कहोगे, जेसें कर्मांदयतें विद्ार हो है, तंस ही आहार ग्रहण 
हो है । सो विहार तौ विह्ाायोगति पश्रकृतिका उदयतें हो है, 
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या रच 


अर पीड़ा+ा उपाय नाहीं, अर बिना इच्छा भी किसी जीवक होता 
दंखए है। बहुरि आहार है, सो प्रकतिका उदयते नाहीं क्षघाकरि 
पीड़ित भए ही ग्रहण कर हैं। बहुरि आत्मा पवनादिकका प्रेर तब 
ही निगलना हो है, तातें विहारवत्‌ आहार नाहीं, जो कहोगे--साता- 
बेदनीयके उदयते आहार ग्रहण हो है, सो बने नाहीं | जो जीब क्षुधा- 
दिकरि पीड़ित होय, पीछे आहारादिक ग्रहणतें सुख मानें, ताके आहा- 
रादिक साताके उदयसें कहिए। आहारादिक सातावेदनीयके उदयतें 
स्वयमेव होय ऐसे तो है नाहीं। जो ऐसे होय तो सातावेदनीयका 
मुख्यददय देवनिके है, ते निरन्तर आद्ार क्यों न कर । बहुरि महा- 
मुनि उपवासादि ३२, तिनके साताफा भी उदय अर निरंतर भोजन 
करनेवालोंके असाताका भी उदय संभवे | ताते जेसे विना इच्छा 
विहायोंगतिके उदयमें विहार संभवे, नेसे विना इच्छा केवल साता- 
बेदनीयहीके उरयते आहारका ग्रहण संमये नाहीं ।] 


बहुरि बह करे है, सिद्धांतबियें केवलीके ज्ञधादिक ग्यारह परीषह 
कहें हैं, तातें तिनके ज्वाका सदभाव संभवे है | बहरि आहारादिक- 
विना तिनकी उपशांतता कैसे होय, तातें तिनके आहारादिक माने हैं। 

ताका समाधान,--कमप्रकृतिनिका उदय मंद तीत्र भेद लिए है। 
तहां अतिमंद होते, तिसका उदयजनित कारयकी व्यक्तता भासे नाहीं | 
ताते मुख्यपनें अभाव कहिए, तारतम्यबिपषें सद्धाव कहिए। जसे 
नवस गुणस्थानविप बेदादिकका उदय मंद है, तहां मेथुनादि क्रिया 
व्यक्त नाहीं,तातें तहां ब्रह्मचय्य ही कह्या | तारतम्य विषें मैथुनादि कका 
सद्भाव कहिए है । तेसे केबलीके असाताका उदय अतिमंद है । जातें 
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एक एक कांडकविषै अनंतर्वें भाग अनुभाग रहे, ऐसे बहुत अनुभाग- 
कांडकनि करि वा गुणसंक्रमणादिककरि सत्ताविषे असातावेदनीयका 
अनुभाग अत्यंत मंद भया, ताका उदयवियपें क्षुधा ऐसी व्यक्त होतो 
नाहीं, जो शरीरकों क्षीण करे । अर मोहके अभावते ज्षुघादिकजनित 
दुःख भी नाहीं, तातें क्षधादिकका अभाव कहिए | तारतम्यविषें तिनका 
सद्भाव कहिए हे । बहुरि तें कह्मा--आहारादिक बिना तिनकी उपशार- 
तता कैसे होय, सो आहारादिकरि उपशांत होनें योग्य क्षुघा लागें, 
तो मंद उदय काहेका रह्या ? देव भोगभूमियां आदिकके किचित्‌ मंद 
उदय होतें ही बहुतकाल पीछे क्रिचित्‌ आहार ग्रहण हो है तो इनके 
तो अतिमंद उदय भया हें, तातें इनके आहारका अभाव संभवे है। 

बहुरि वह कहे है, देव भोगभूमियों का तौ शरीर ही ऐसा हे,जाकों 
भूख थोरी वा घनेंकाल पीछें लागै,इनिका तौ शरीर कम भूमिका औदा- 
रिक है । तातें इनिका शरीर आहार बिना देशोनकोड़ि पूर्वपय॑त उत्कृ- 
एपनें केसे रहे ? 

ताका समाधान-देवादिकका भी शरीर बैसा है, सो कमकेही 
निरित्ततें हैं! यहां केवलज्ञान भए ऐसा ही कम उदय भया, 
जाकरि शरीर ऐसा भया, जाकी भख प्रगट होती ही नाहीं । जेसे केबल- 
ज्ञान भए' पहलें केश नखबचधें थे सो बचे (बढ़ों) नाहीं। छाया होती 
थी,सो होती नाहीं शरीर विषें निगोद थी, ताका अभाव भया । बहुत 
प्रकारकरि जैसे शरीरकी अवस्था अन्यथा भई, तेंसे अहारविना भी 
शरीर जेसाका तैसा रहे ऐसी भी अवस्था भई | प्रत्यक्ष देखौ,औरनिकों 
जरा ब्यापे तब शरीर शिथिल होय जाय; इनिका आयुका अंतपय्येत 
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शरीर शिथिल न होय । तातें अन्य मनुष्यनिका अर इनिका शरीर 
की समानता सेंभबे नाहीं । बहुरि जो तू कहैगा-देवादिकके आहार ही 
ऐसा है, जाकरि बहुतकालकी भर मिटे; इनिके भख काहेतें मिटी 
अर शरीर पुष्ट केसे रह्मा ? तो सुनि,अ्र साताका उदय मंद होनेतें मिटी, 
अर समय समय परम ओऔदारि कशरीर वर्गणाका ग्रहण हो है सो वह 
तो कर्म आहार है सो ऐसो ऐसी वगणाका ग्रहण हो है जाकरि क्षधा- 
दिक व्यापे नाहीं वा शरीर शिथिल होय नाहीं। सिद्धांतविषें याहीकी 
अपेक्षा केवलीकों आहार कह्मा हे । अर अन्नादिकका आहार तौ 
शरीरकी पुष्टताका मुख्य कारण नाहीं । प्रत्यक्ष देखो, कोऊ थोरा 
प्राहार ग्रहे शरीर पुष्ट बहुत होय, कोऊ बहुत आहार ग्रहों शरीर 
क्ञीण रहें। बहुरि पवनादि साधनेवाले बहुतकालतांइ आहार न 
लें, शरीर पुष्ट रह्मा करे वा ऋद्धिधारी मुनि उपवासादि करें, शरीर 
पुष्ट बन्या रहे, सो केवलीके तो सर्वोक्ृष्पना है उनके अन्नादिक 
बिना शरोर पुष्ट बन्या रहे, तो कहा आश्चय भया । बहुरि केवली 
कैसे आहारकों जांय, कैसे जायें । 

बहुरि वें आहारकों जांय, तब समवसरण खाली केसे रहें । अथवा 
अन्यका ल्याय देना ठहरावोगे तो कौन ल्याय दे, उनके मनकी कौन जाने। 
पू्ें उपवासादिककी प्रतीज्ञा करी थी,ताका के सें निवाह होय । जीव अंत- 
राय सवप्रतिभासै,क सें आहार ग्रहें ? इत्यादि विरुद्धता भास हे। बहुरि 
वह कहे हे--आहार ग्रहे हैं, परन्तु काहकों दीसें नाहीं। सो आहार 
ग्रहणकों निद्य जान्या, तब ताका न देखना अतिशय विषें लिख्या | सो 
उनके निद्यपना रह्मया, अर और न देखे हैं, तो कहा भया। ऐसे अनेक 
प्रकार विरुद्धता उपजे हे । 
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बहुरि अन्य अविवेकताकी बातें सुनौ-केवलीक नीहार कहें हैं, 
रोगादिक भया कहे हैं, अर कहें, काहनें तेजोलेश्या छोरी, ताकरि 
वद्ध मानस्वामीके पेटू गाका (पेचिसका ) रोग भया, ताकरि 
बहुत बार नीहार होने लागा। सो तीथंकर केवलीके भी ऐसा कमका 
उदय रह्या, अर अतिशय न भया, तौ इदद्रादिकरि पृज्यपना केसें 
सोम । बहरि नीहर केसे करें, कहां करे, कोऊझ संभवती बातें 
नाहीं। बहुरि जेसें रागादिकरि युक्त छकद्मस्थके क्रिया होय, तेसे 
केटलीके क्रिया ठहराबे हैं| वद्ध मानस्वामीका उपदेशविषें “हे-- 
गौतम” ऐसा वारंवार कहना ठहरावें हैं सो उनके तौ अपना 
कालविषं सहज दिव्यध्वनि द्वो है, तहां सर्वेक्षों उपदेश हो हैं 
गौतमकों संशोधन केसे बने ? बहुरि, केवलीके नमस्कारादिक 
क्रिया ठहरावें हें, सो अनुरागबविना बंदना संभव नाहीं। बहुरि 
गुणाधिककों वंदना संभवें, उनसेती कोई गुणाधिक रहा नाहीं। 
सो केसें बने ? बहुरि हाटिविषें समवसरण उतरया कहें, सो 
इंद्रकत समवसरण हाटिविपं केसे रहे ? इतनी रचना तहां कैसे 
समावे | बहुरि हाटिविषें काहेकों रहे ? कहा इंद्र हाटि सारिखी 
रचना करनेकी भी समर्थे नाहीं; जातें हाटिका आश्रय लीजिए । 
बहुरि कहें,-केवली उपदेशदेनेकों गए । सो घरि जाय डपदेश देना 
ग्रतिरागतें होय, सो मुनिके भी स'भर्व नाहीं। केवलीके केस बने ? 
ऐसे ही अनेक विपरीतिता तहां प्ररूपे हैं। केवली शुद्धकेवलज्ञानद्श- 
नमय रागादिरहित भए हैं, तिनके अधातिकम निक्रे उदयतें स भवती- 
क्रिया कोई हो है, केवलीके मोहादिकका अभाव भया हेै। तातें 
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उपयोगमिलें जो क्रिया होय सके, सो स भव नाहीं। पापप्रकृतिका अनु द 
भाग अत्यंत मंद भया है । ऐसा मंद अनुभाग अन्य कोईके नाहीं । 
तातैं अन्यजीव निके पापउदयतें जो क्रिया होती देखिए है, सो केवलीके 
न होय । ऐसे ' केवली भगवानके सामान्य मनुष्ियकीसी क्रियाक्रा 
सद्भाव कहि देवका स्वरूपकों अन्यथा प्ररूपे हैं ।। 

[ मुनिके वस्त्नादि उपकरणोंका प्रतिषेध ] 

बहुरि गुरूका स्वरूपकौ अन्यथा प्ररूपे हैं। मनिके वस्त्रादिक 
चौंदह उपकरण कहे हैं। 'सो हम पूछे हैं कि, ।मुनिकों निम्न थ कहें 
अर सुनिपद लेतें नवप्रकारःसवपरिग्रदका त्यागकरि महात्रत अंगीकार 
करे, सो ए वस्त्रादिक परिग्रह हैं कि नाहीं। जो हैं तौ त्यागकिए 
पीछें काहेबों राखें, अर नाहीं हैं, तौ वस्त्रादिक गृहस्थ राखे ताकों भा 
परिप्रह मति कहौ। सुबणादिकहीकों परिग्रह कहो। बहुरि जो 
कहोगे, जैसों क्षषाके अथि आहार भ्रहण कीजिए है, तेसें शीतउष्णा- 
दिकके अथि वस्त्रादिक ग्रहण कोजिए है। सो मुनिपद पअ'गीकार 
करते आहारका त्याग किया नाहीं, परिग्रहका त्याग किया है । बहुरि 
अन्नादिकका तो स'ग्रह करना परिग्रह है. भोजन करने जाय सो परि- 
ग्रह नाहीं । अर वस्त्रादिकका स ग्रह करना वा पहरना सब ही परि- 
ग्रह हे, सो लोकविषे प्रसिद्ध है। बहुरि कहोगे, शरीरकी स्थितिके अर्थि 
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वस्त्रादिक राखिए है-ममस्त्व नाहीं है, तातें इनिकों परिग्रह न कदिए 
है। सो श्रद्धानविषे तौ जब सम्यग्दृष्टी भया; तब ही समस्त परद्रव्य- 
विषें ममत्वका अभाव भया। तिस अपेक्षा तौ चोथा गुणस्थान ही 
परिग्रहरहित कहो। अर प्रवृत्तिविषें ममत्व नाहीं, तौ कैसे ग्रहण करे 
है | तातें वस्त्रादिक ग्रहण घारण छूटेगा, तब ही नि:परिग्नह होगा। 
बहुरि कहोगे--वस्त्रादिककों कोई लेय जाय, तौ क्रोध न करे वा क्षुधा- 
दिक लागे ठौ वे बेचें नाहीं, वा वस्शादिकपहरि ग्रमाद करे नाहीं। 
परिणामनिकी थिरताकरि घम ही साधे है, तातें ममत्व नाहीं। सो 
बाह्य क्रोध सति करौ, परंत्‌ जाका प्रहणबिषें इश्बुद्धि होय, ताका 
वियोगविषें अनिष्टबुद्धि होय ही होय | जो अनिष्टबुद्धि न भई, तौ बहुरि 
ताके अर्थि याचना काहेकों करिए है। बहुरि बेचते नाहीं, सो घात 
राखनेतें अपनी हीनता जानि नाहीं वेचिए है। जैसों धनादि राखने 
तेंस ही वस्भ्ादि राखनें। लहोकविषें परिग्रहके चाहक जीवनिके दो ऊ- 
निकी इच्छा है । तातें चौरादिकके भयादिकके कारन दोऊ समान हैं। 
बहुरि परिणामनिकी स्थिरताकरि धर्मेंसाधनहीतें परिग्रहपना न होय, 
जो काहूकों बहुत शीत लागगा सो सो राशि -परिणामनिकी थिरता 
करेगा. अर धर्मेसाधैगा तौ वाकों भी निःपरिग्रह कहो। ऐसें ग्रहस्थघमम 
मुनिधमंविषें विशेष कहा रहैगा। जाके परीषह सहनेकी शक्ति न होय, 
सौ परिंग्रह राखि धर्म साधे। ताका नाम ग्ृहस्थधम , अर जाके परिणाम 
निर्मल भए परीषहकरि व्याकुल न होय, सो परिग्रह न राखे अर 
धर्म साधै, ताका नाम मुनिधर्म, इतना ही विशेष है। बहुरि कहोगे, 
शीतादिकी परीषहकरि व्याकुल केसे न होय। सो व्याकुलता तौ 
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मोहके उदयके निमित्ततें है । सो मुनिके षष्ठादि गुणस्थाननिविषें तीन 
चौकड़ीका उदय नाह्टीं । अर संज्वलनके सबेधाती रपद्ध कनिका उदय 
नाहीं। देशघाती स्पद्ध निका उदय है सो किछू तिनका बल नाहीं। 
जैसे बेदक सम्यम्टष्टीके सम्यडमोहनीयका उदय है, सो सम्य- 
कत्वकों घातन करि सके; तैसें देशघाती संज्वलनका उदय परि- 
णामनिकों व्याकुल करि सके नाहीं । अहो मुनिनिके अर औरनिके 
परिणामनिकी समानता है नाहीं । और सबनिके सबंधातीका उद्य है, 
इनिके देशधातीका उदय, तातें औरनिक जैसे परिणाम हॉय तेसे 
उनके कदाचित्‌ न होंय । तातें जिनके स्बघातीकषायनिका उदय होय, 
ते ग्रहस्थ ही रहें, अर जिनके देशघातीका उदय होय ते मुनिध्म 
अंगीकार करें। ताके शीतादिककरि परिणाम व्याकुल न होंय । तातें 
वस्त्रादिक राखें नाहीं। बहुरि कहौगे--जैन शास्त्रनिविषें चौद॒ह उप- 
करण मुनि राखें, ऐसा कह्या है| सो तुम्हारे ही शास्त्रनिविषे कष्मा है, 
दिगंबर जेनशास्त्रनिविषें तौ कहे नाहीं। तहां तौ लंगोटमात्र परिप्रह 
रहें भी ग्यारहीं प्रतिमाका धारक श्रावक ही कह्मा । सो अब यहां 
विचारौ, दौऊनिमें कल्पित वचन कॉन है ? प्रथम तो कल्पित रचनां, 
कषायी होय सो करें । बहुरि कषायी होय, सो ही नीचापदविषे उच्च- 
पनों प्रगट करे। सो यहां दिगंबरविषें बस्त्रादि राखें धर्म होय ही 
नाहीं, ऐसा तौ न कह्मा परन्तु तहां श्रावकधर्म कह्या | श्वेतांबरविषें 
मुनिधर्म कह्या । सो यहां जानें नीची क्रिया होतें, उच्चत्व पद प्रगट 
किया सो ही कषायी है। इस कल्पित कहनेंकरि आपकों बस्त्रादि 
राखतें भी लोक मुनि मानने लागें, तातें मानकषाय पोष्या गया अर 
ओरलनिकों सुगमक्रियाविषै उच्चपदका होना दिखाया, तातें घनें लोक 
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मि गए । जे कल्पित मत भए हैं,ते ऐसें ही भए हैं । तातें कषायी होइ 
बस्त्राई होतें मुनिपना कह्या है, सो पूर्वों क युक्तिकरि विरुद्ध भासे है । 
तातें ए कल्रितव चन हैं, ऐसा जानना । 
बहुरि कहोगे-दिगंबरविषे भी शास्त्र पीछ्ी आदि मुनिके उपकरण 
कहे हैं, तैस हमारे चोदह उपकरण कहे हैं । 
ताका समाधान--जाकरि उपकार होय ताका नाम उपकरण है। सो 
यहां शीतादिककी वेदना दरि कर णेतें उपकरण ठहराईए, तौ सर्वेपरिभह 
सामग्री उपकरण नाम पावे। सो घमविषे इतनिका कहा प्रयोजन १? ए तौ 
पापके कारण हैं। घमत्रिषें ती धर्मका उपकारी जे होंय तिनिका नाम 
उपकरण है। सो शास्त्र ज्ञानकों कारण, पीछी दयाकों,कर्मं उलु शौचकों 
कारण, सो एतो घमेके उण्कारी भण, वस्त्रादिक कैतें धर्मके उपकरारी 
होय ?वैतो शरीरका सुखहीक अधि घारिए है। बहुरि सुनों जो शास्त्र राखि 
महंततारिखाव, पीछी करि बुहारी दे, कमंडलुकरि जलादिक पीबे, वा 
मेज्उतारें, तो शास्त्रादिक भी परिग्रह ही है । सो मुनि ऐसे काय करे 
नाहीं | तातें धमंके साधथनरों परिग्रह स'ज्ञा नाहीं। भोगके साधनकों 
परिग्रह सज्ञा हो है, ऐसा जानना। बहुरि कहोगे -कमंडलुतें तौ 
शरीरद्दीका मल दूरि करिए है, सो मुनि मल दूरि करनेकी इच्छा- 
करि कमंडलु नाहीं राखे हैं । शास्त्र बांचना आदि काये करें, अर 
मललिप्त होंय, तो तिनिका अविनय होय, लोकनिद्य होंय, तातें 
इस धमके अर्थ कमंडलु राखिए है । ऐसे पीछी आदि उपकरण 
संभवें, वस्त्रादिकों उपकरण संज्ञा संभव नाहीं | काम अरति आदि 
मोहका उदयते विकार बाह्म प्रगट होय, अर शोतारिक सहे न जाँय 
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तातें विकार ढांकनेकों, वा शीतादि मिटावसेकौं, बा बस्त्रादिक राखें 
श्र मानके उदयतें अपनी महंतता भी चाहें तातें, कल्पितयुक्तिकरि 
उपकरण ठहराए हैं । बहुरि घरि घरि याचनाकरि आहार ल्यावना 
ठहराबे हैं। सो प्रथम तो यह पृद्धिए है, याचना धमका अंग दे कि 
पापका अंग है । जो धर्मका अंग है , तौ मांगनेवाले सबे धमात्मा भए | 
अर पापका अ'ग है, तौ मुनिके केसे संभवे ९ 

बहुरि जो तू कहैगा, लोभकरि किछू धनादिक याचें, तौ पाप होय; 
यहु॒ तौ घर्म साधनके अर्थि शगीरकी स्थिरता किया चाहे है। तातें 
आहारादिक याचे हैं । 

ताका समाघन--आहारादिककार घम्म होता नाहीं, शरीरका सुख 
हो है । सो शरीरका सुखके अथि अतिलोभ भए याचना करिए हैँ । 
जो अति लोभ न होता, तो आप काहेकों मांगता । वे ही देते तो दते 
नदेते तौ न देते। बहरि अतिलोभ भण इद्दां ही पाप भया, तब मुनि- 
धर्म नष्ठ भया ओर धर्म कहा साधेगा । अब वह कहे है--मनविषे 
तो आहारकी इच्छा होय अर याचे नाहीं, तौ मायाकषाय भया 
अर याचनेमें हीनता आये हैँ, सो गवंकरि याचें नाहीं, तब मानक 
पाय भया। आहार लेना था, सो मांगि लिया । यामें अतिलोभ कहा 
भया, अर यातें मुनिधर्म केसे नष्ट भया, सो कहो । याकों कहिए है-- 

जैसे काहू व्यापारीके कुमावनेकी इच्छा मंद है, सो हाटि (दूकान) 
ऊपरि तौ बैठे अर मनविपें व्यापारकरनेकी इच्छा भी है; परन्तु काहू- 
को वस्तु लेनदेनेरूप व्यापारके अथ प्राथना नाहीं करे है। स्वयमेव 
कोई आये तो अपनी विधि मिलें, व्यापार करे है। तो ताके लोभकी 
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मंदता है, माया वा मान नाहीं है । माया मानकषाय तौ तब होय, जब 
छुल्क रनेंके अर्थि वा अपनी महंतताके अर्थि ऐसा स्वांग करे । सो 
भले व्यापारीके ऐसा प्रयोजन नाहीं। तातें बाके माया मान न कहिए। 
तैसें मुनिनके आहारादिककी इच्छा मंद है, सो आहार लेनेकौ आयें 
अर मनविषें भाहारादिककी इच्छा भी है; परंतु आहारके अर्थि 
प्राथेना नाहीं करे हैं। स्वयमेव कोई दे, तौ अपनी विधि मिले आहार 
ले हैं तौ उनके लोभकी मंदता है, माया वा मान नाहीं है। माया मान 
तौ तब होय जब छल करनेके अर्थि वा महंतताके अर्थि ऐसा स्वांग 
करें। सो मुनिनके ऐसे प्रयोजन हैं नाहीं । तातें इंनिके माया मान 
नाहीं है। जो ऐसें ही माया मान होय, तौ जे मनहीकरि पाप करें 
वचनकायकरि न करें, तिन सबनिके माया ठहरै । अर जे उच्चपदवीके 
धारक नीचवृत्ति नहीं अंगीकार करे हैं, तिन सबनिके मान ठहरै । 
ऐसें अनथे होय ! बहुरि तें कह्या--“आहार मांगनेमें अतिलोभ 
कहा भया, सो अतिकषाय होय, तब लोकर्निय कार्य अ'गीकार- 
करिकें भी मनोरथ पूर्ण किया चाहै, सो मांगना लोकनिद्य है, 
ताकों भी अगीकारकरि आहारकी इच्छा पूर्णो करनेकी चाहि. भई । 
तातें यहां अतिलोभ भया । बहुरि तें कह्मा--“मुनिधर्म केस नष्ट 
भया,” सो मुनिधर्मविषें ऐसी तीतन्रकषाय संभवे नाहों । बहुरि 
काहका आहारदेनेंका परिणाम न था, यानें वाका घरमैं जाय 
याचना करी । तहां वाके सकुचना भया वा न दिए लोकनिय-होने का 
भय भया। तातें वाकों आहार दिया, सो वाका अंतरंग प्राण पीड़नेंतें 
हिंसाका सद्भाव आया | जो आप वाका घरमें न जाते, उसहीके देनेका 
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उपाय होता, तो देता, वाके हे होता । यहु तौ दबायकरि काये करा- 
बना भया | बहुरि अपना कायके अर्थि याचनारूप वचन है, सो पाप- 
रूप हे । सो यहां असत्यवचन भी भया। बहुरि वाके देनेकी इच्छा 
न थी, यानें जाच्या, तब वानें अपनी इच्छातें रिया नाहीं--सकुचि- 
करि दिया | तातें अदत्त-महण भी भया। बहुरि ग्रहस्थके घरमैं स्त्री 
जेसें तेसे तिष्ठो थी, यहु चल्या गया। तहां ब्रह्मचर्यकी बाड़िका भंग 
भया । बहुरि आहार ल्याय, केतेक काल राख्या । आहारादिक 
राखनेंको पात्रादिक राखे, सो परिग्रह भया। ऐसें पांच महाश्रतनिका 
भंग होनेतें मुनिधरम नष्ट हो है तातें याचनाकरि आहार लेना मुनिकों 
युक्त नाहीं । 

बहुरि वह कहे है--मुनिर्के बाईस परीषहनिवि्यें याचनापरीषह 
कही है, सो मांगेविना तिस परीषहका सहना केसे होय ? 

ताका समाधान--याचना करनेका नाम याचनापरीषह नाहीं है । 
याचना न करनी, ताका नाम याचनापरिषह है | जातें अरति करनेका 
नाम अरतिपरीषह नाहीं, अरति न करनेका नाम अरतिपरीषह है 
तैसें जानना । जो याचना करना, परीषह ठहरे, तौ रंकादि घनी 
याचना करे हैं, तिनके घना धर्म होय | अर कहोगे, मान घटा-बनेंतें 
याकों परीषह कहे हैं, तौ कोई कषायी कार्यके अर्थि कोई कषाय छोर 
भी पापी ही होय । जेसें कोई लोभके अर्थि अपना अपमानशों भी न 
गिनें, तौ वाके लोभकी तीत्रता है । उस अपमान करावनेकों भी महा- 
पाप होय है। अर आपके इच्छा किछू नाहीं, कोई स्वयमेव अपमान करे 
है, तो वारके महाधम है । सो यहां तौ भोजनका लोभके अर्थि याचना- 
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करि अपमान कराया, तातें पाप ही है घर्म नाहीं। बहुरि बस्त्रादिकके 
भी अर्थि याचना करे है, सो बस्त्रादिक कोई घर्मका अंग नाहीं है । 
शरीरसुखका कारण है। ताते पूर्वोक्तप्रकार ताका निषेध जानना । 
अपना धर्म-रूप उच्चपदकों याचनाकरि नीचा करे हैं, सो यामें धर्मकी 
हीनता हो है । इत्यादि अनेकप्रकारकरि मुनिधरूजिषें याचना आदि 
नादीं संभवे है । सो ऐसी असंभवती कियाके धारक साधु गुरु कहे 
हैं | तातें गुरुका स्वरूप अन्यथा कहे है । 
[ घमंका अन्यथा रूप ] 

बहुरि धर्म का स्वरूप अन्यथा कहे हैं। सम्यग्दशेन ज्ञान चारित्र 
इनकी एकता मोक्षमाग हे, सो ही धर्म हैं सो इनिका स्वरूप अन्यथा 
प्ररूषे है। सो ही कहिए है-- 

तत्वार्थश्रद्धान सम्यग्दशंन है, ताकी थो प्रधानता नाहीं | आप 
जेसे अरहंत देव साधु गुरु दया धर्मकों निरूपे हैं, विनका श्रद्धा- 
नकों सम्यग्द्शन कहे हैं। सो प्रथम तो अरहंतादिकका स्व- 
रूप अन्यथा कहें। बहुरि इतनें ही श्रद्धानतें तत्त्वश्रद्धान भए 
बिना सम्यक्त्व केसे होय, तातें मिथ्या कहे हैं । बहुरि तत्त्वनिका- 
भी श्रद्धानकों सम्यक्त्व कहे हैं । तौ प्रयोजनलिएं तत्त्वनिका श्रद्धान 
नाहीं कहे हैं । गुणस्थान मार्गशादिरूप जीवका, अरुस्कंध।दिरूप 
अजीवका, पुण्यपापके स्थाननिका अविरतिआर्दि आश्रवनिका, 
ब्रतादिरूप संवरका, तपश्चरणादिरूप नि्जेराका, सिद्ध होनेके लिंगा- 
दिके भेदनिकरि सोक्तका स्वरूप जैसें उनके शास्त्रविषें कह्मा है, तेसें 
सीखि लीजिए | अर केवलीका वचन प्रमाण है, ऐसे तस्त्वाथश्रद्धान- 
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करि सम्यकत्व भया माने हैं । सो हम पूछे हें, ग्रेवेयिक जानेवाला 
द्रव्य लिगी मुनिके ऐसा श्रद्धान हो है कि नाहीं । जो हो है, तो वाकों 
मिथ्याहष्टी काहेकों कहो । अर न हो है, तो बानें तौ जेनशिंग घर्मबुद्धि- 
करि घरचा है, ताके देवादिकी प्रतीति कैसें नाहीं भई ? अर वाके 
बहुत शास्त्राभ्यास है, सो वाने जीवादिक्रे भेद कैसे न जाने। अर 
ले क डि कर चर क केसे कु 

अन्यमतका लवलेश भी अभिश्रायमें नाहीं, ताके अरहंतवचनकी केसे 
प्रतीति नाहीं मई । तातें बाके ऐसा श्रद्धान तो होय, परंतु सम्यक्‍्त्व 
न भया | बहुरि नारकी भोगभूमियां वियेचआदिके ऐसा श्रद्धान होनेका 
निर्मित्त नाहीं अर तिनिके 8 हुतकालपय' त सम्यक्त्त्र रहे है । तातें बाके 
ऐसा अद्धान नाहीं हो है, तो भी सम्यकत्व भया। तातें सम्यकश्रद्धानका 
स्वरूप यहु, नाहीं । सांचा स्वरूप है, सो आगे बणेन करेंगे, सो 
जानना | 

बहुरि जो उनके शास्त्रतिका अभ्यास करना, ताकों सम्यग्ज्ञान कहे 
हैं। सो द्रव्यलिंगी मुनिके शास्त्राभ्यास होतें भी मिथ्याज्ञान कद्मा 
असंयत सम्यग्टष्टिक विषयादिरूप जानना ताका सम्यज्ञान कह्मा। 
तातें यहु स्वरूप नाहीं, सांचा स्वरूप आगे कहँगे सो जानना । बहुरि 
उनकरि निरूपित अरुत्रत महात्रतादिरूप श्रावक यतीका धर्म धारने- 
करि सम्यकचारित्र भया माने | सो प्रथम तौ ब्रतादिकास्वरूप अन्यथा 
कहें, सो किछू पूर्वे गुरुवणनविषें कह्या है । बहुरि द्रव्यलिगीके महा- 

तें /र 65 के 

व्रत होतें भी सम्यकचारित्र न हो है। अर उनका मतके अनुसारि 
गृहस्थादिकके महात्रत आदि बिना अंगीकार किए भी सम्यकचारित्र हो 
है, तातें यह स्वरूप नाहीं। सांचास्वरूप अन्य है, सो आगें कहैगे। 

यहां वे कहें हे-द्रव्यलिंगीके श्रंतरंगविषै' पूर्वोकत श्रद्धाना 
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न भए, सो बाह्य ही भण, तातें सम्यक्त्वादि न भण | 
ताका उत्तर--जो अंतरंग नाहीं अर बाह्य धारै,लो तो कपटकरि धारे 
सो वाके कपट होय, तौ ग्रै वेयिक केसें जाय, नरकादिविषें जाय | बंध 
तौ अंतरंग परिणामनितें हो है । सो अंतरंग जिनधमेरूप परिणाम भए 
बिना ग्रेबेयक जाना संभव नाहीं। बहुरि ब्रतादिरूप शुभोपयोगहीतिं 
देवका बंध मानें, अर याहीकों मोक्षमार्ग सानें, सो बंधमार्ग मोक्षमार्गकों 
एक किया, सो यहु मिथ्या है। बहुरि व्यवहारधमंविषें अनेक विप- 
रीति निरूपें हैं । निंदककों मारनेमें पाप नाहीं, ऐसा कहे हैं। सो 
अन्यमती निदक तीर्थ करादिकके होतें भी भए, तिनकों इंद्रादिक मारे 
नाहीं । सो पाप न होता, तौ इन्द्रांदिक क्‍यों न मारें। बहुरि प्रतिमाके 
आभरणादि बनाये हैं, सो प्रतित्िब तो वीतरागभाव बधावनेकों 
कारण स्थापन किया था| आभरणादि बनाएं, अन्यमतकी मूतिबत्‌ 
यहु भी भरए। इत्यादि कहां तांई कहिए, अनेक अन्यथा निरूपण करे 
हैं या प्रकार श्वेतांबरमत कल्पित जानना । यहां सम्यर्दर्शनका 
अन्यथा निरूपणतें मिथ्यादशनादिकहीकों पुष्ठता हो है। तातें याका 
श्रद्धानादि न करना | 
[ दूं ढक मत निराकरण ] 
बहुरि इनि श्वेतांबरनिविषें ही हू'ढिया प्रगट भए हैं, ते आपकों 
सांचे धमात्मा माने हैं, सो भ्रम है । काहेतेँ सो कहिए है.-- 
केई तो भेष धारि साधु कहावे हैं, सो उनके ग्रंथनिके अनुसार भी 
परत स्पत शुत्तिआदिका साधन नाहीं भा हैं । बहुरि मन वचन काय 


कूद करत अनुमोदनाऋरि सब सावशयोग त्याग क्रनेकी भ्रतिक्षा 
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करें, पीछे पालें नाहीं। बालकरकों बा भोलाकों वा शाद्वादिककों ही 
दीक्षा दें। सो ऐसे त्याग करें अर त्याग करतें ही फिछू विचार न 
करें, जो कहा त्याग करों हों। पीछे पालें भी नाहीं अर ताकों सब 
साधु मांनें | बहुरि यह कहें,-पीछें धम्मेंब॒द्धि हीय जाय, तब तौ याका 
भला हो है । सो पहले ही दीक्षा देनेवालेनें प्रतिज्ञाभंग होदी जानि 
प्रतिज्ञाभंग कराई, बहुरि याने प्रतिज्ञा अंगीकारकरि भंग करी, सो यहु 
पाप कौनकों लाग्या । पीछें धमात्मा होनेका निश्चय कहा। बहुरि जो 
साधुका धम्म अ'गीकारकरि यथाथ न पाले, ताकों साधु मानिए के 
न मानिए । जो मानिए, तौ जे साधु मुनि नाम धराव हैं, अर भ्रष्ट हें, 
तिन सबनिकों साधु मानों | न मानिए, तौ इनके साधुपना न रघ्या | 
तुम जैसे आचरणतें साधु मानौ हो, ताका भी पालना कोऊ बिरलाके 
पाईए है । सबनिकों साधु काहेकों मानो हो । 
यहां कोऊ कहै--हम तौ जाके यथार्थ आचरण देखेंगे, ताकों साधु 
मानेंगे ओरकों न मानैंगे। ताकों पूछिए है-- 
एकस घविषें बहुत भेषी हें । तहां ज्ञाके यथार्थ श्राचरण 
मानौ हो। सो यह औरनिकों साधु माने है कि न माने है| जो 
माने है, तो तुमतें भी अश्रद्धानी भया, ताकों पूज्य कैसे मानों हो । अर 
न मानें है, तो उनसेती साधुका व्यवहार काहेकों वर्त्तें है। बहुरि आप 
तो उनकों साधु न मानें अर अपने संघविषें राखि औस्नि पासि 
साधु मनाय औरनिकों अश्रद्धानी करे, ऐसा कपट काहेकों करे | बहुरि 
तुम जाकों साधु न मानौगे, तब अन्य जीवनिकों भी ऐसा ही उपदेश 
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करौगे, इनिकों साधु मति मानों, ऐसे धम्मेपद्धतिविषें विरुद्ध होय । 
अर जाकों तुम साधु मानौ हो विसतें भी तुम्हारा विरुद्ध भया। जातें 
वह वाकों साधु माने है। बहुरि तुम जाके यथार्थ आचरण मानो हौ, 
सो विचारकरि देखो, वह भी यथार्थ मुनिधम्म नाहीं पाले हें । 

कोऊ कहै--अन्य भेषधारीनितैं तों घनें आछे हैं-तातें हम मानें 
हैं। सो अन्यमतीनिविषें दौ नानाप्रकार भेष स"'भें, जातें तहां राग- 
भावका निष५्ध नाहीं । इस जेनसतविषें तो जैसा क्या, तेसा ही भए 
साधु स'ज्ञा होय । 

यहां कोऊ कहै--शील सयमादि पाले हैं, तपश्चरणादि करे है, 
सो जेता करें तितना ही भला है । 

ताका समाधान--यहु सत्य है, धर्म थोण भी पाल्या हुवा भज्ञा 
है। परंतु प्रतिज्ञा ती बड़ धमकी करिए अर पालिए थोरा, तौ तहां 
प्रतिज्ञामंगते महापाप हो है। जेसें कोझ उपबासकी प्रतिज्ञाकरि एक- 
बार भोजन करे तो वाके बहुतबार भोजनका स'यम होतें भी प्रतिज्ञा- 
भंगतें पापी कहिए। तैसेों मुनिधर्मकी प्रतिज्ञा करि कोई फिचित 
धम्म न पाले, तौ वाकों शीलस यमारि होतें भी पापी ही कहिए। 
अर जेस एकंतकी ( एकासनकी ) प्रतिज्ञाकरि एकबार भोजन करे, तौ 
धमात्मा ही है | तेसों अपना आवकपद धारि थोरा भी धर्म 
साधन करे, तो धमांत्मा ही हैं। यहां तौ ऊंचा नाम धराय नीची 
क्रिया करनेतें पापीपना स भव है। यथायोग्य नाम घराय धमममक्रिया 
करतें, तौ पापीपना होता नाहीं । जेता घर्म्म साथे, तितना ही भला है । 

यहां कोऊ कहै--पंचमकालका अंतपणत चतुर्विधि संघका सद्भाव 
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कह्या है । इनिकों साधु न मानिए्ठ, तौ किसकों मानिए ९ 
ताका उत्तर--जे से इस कालविोें हंसका सद्भाव कटा है अर 
गम्यक्षेत्रविर्षे हंस नाहीं दीसे हैं, तो औरनिकों तौ हंस माने जाते 
नाहीं, हंसकासा लक्षणमिलें ही हंत मानें जांय । तेसें इस कालविपेें 
तो साधु मानें जात नाहीं । साधु लक्षणमिलें हो साधु माने जांय । 
बहुरि इनिका भी प्रचार थाोरे ही क्षेत्रविषें दीस तें परे क्षेत्रतिषें 
साधुक्रा सद्भाव केसे मानें ? जो लक्षण मिलें मानें, तो यहां भी ऐसे 
मानों । अर विनालक्षण मिले ही मानें, तौ तहां अन्य कुलिगी हैं तिनि- 
हीकी साधु मानों । ऐसे विपरीति होय, तातें बनें नाहीं। कोऊ कहै-- 
इस पंचमकालमें ऐसे भी साधुपद हो है, तौ ऐसा सिद्धांतक॥आ वचन 
तायौ । बिना ही सिद्धांत तुम मानो हो, तौ पापी होगा । ऐसें अनेक 
युक्तिकरि इनिकें साधुपना बनें नाहीं है । अर साधुपना विना साधु 
मानि गुरु मानें मिथ्यादशन हो है । जातें भले साधुकों ही गुरु मानें 
ही, सम्यग्दशेन दो है | 
[ प्रतिमाधारी श्रावक न होनेकी मान्यता ] 
बहुरि श्रावकका घम की अन्यथा प्रवृत्ति करावे हैं । त्रसकी हिंसा 
स्थुल मषादिक होतें भी जाका किद्यू प्रयोजन नाहीं, ऐसा ऊिंचित्‌ 
त्याग कराय बाकों देशब्रती भया कहें । सो वह त्रसघातादिक जामें 
होय ऐसा काये करें। सो देशत्रत गुणस्थानविषें तौ ग्यारह अविरति 
कहे हैं, तहां त्रसघात केसें संभव ? बहुरि ग्यारह प्रतिमाभेद श्रावकके 
हैं, तिनविषें दशमी ग्यारसी प्रतिमाधारक श्रावक तौ कोई होता नाहीं' 
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अर साधु होय । पूछें, तब कहें-पडिमाघारी श्रावक अबार होय 
सकता नाहीं । सो देखो, श्रावकधम्म तो कठिन अर मुनिधम्म सुगम 
ऐसा विरुद्ध भाषें हैं | बहुरि ग्यारमी प्रतिमा घारकके धोरा परिग्रह 
मुनिके बहुतपरिग्रह बताबेैं, सो संभवता वचन नाहीं | बहुरि कहें, ए 
प्रतिमा तौ थोरे ही काल पालि छोड़ि दीजिए है । सो ए काय उत्तम 
है, तो धम्मब्रुद्धि ऊंची क्रियाकों काहेकों छोर । अर नीचे काय , तौ 
काहेकों अ'गीकार करे | यहु संभवे ही नाहीं। कुदेव कुगुरुकों नमस्क्रा- 
रादिक करतें भी श्रावकपना बतावें । कहें, धम्मबुद्धिकरि तौ नाहीं 
बंद हैं, लौकिक व्यवहार है । सो सिद्धांतविषे तौ तिनिकी प्रशंसा 
स्तवनकों भी सम्यक्त्वका अतिचार कहें अर गृहस्थनिका भला मना- 
बनेंके अथि बंदना करतें भी किछू न कहें । बहुरि कहौगे--भय 
लज्जा कुतूहलादिकरि वंदे हैं, तो इनिही कारणनिकरि कुशीलादि 
सेवनकरतें भी पाप मति कहौ । अंतरंगविषें पाप जान्या चाहिए | 
ऐसें सर्वे आचारनविषें विरुद्ध होगा। देखो भनिश्यात्वसारिखे महा- 
पापकी प्रवृत्ति छुड़ाबनेकी तौ मुख्यता नाहीं, अर पवनकायकी हिंसा 
ठहराय उधारे मुख बोलना छुड़ावनेकी मुख्यता पाईंण। सो क्रमभंग 
उपदेश है । बहुरि धम्मके अंग अनेक है, तिनविर्षं एक परजीवकी 
दया ताकों मुख्य कहे हैं । ताका भी विवेक नाहीं । जलका छानना, 
अन्नका शोधना, सदोष वस्तुका भक्षण न करना; दिसादिकहूप 
व्यापार न करना, इत्यादि याके अंगनिकी तौ मुख्यता नाहीं। 
[ सुदृपत्तिका निषेध ] 


बहुरि पाटीका बांधना, शौचादिक थोरा करना, इत्यादि कायेनि 
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की मख्यता करे है। सो मैलमुक्त पाटीकै थुकका संबंधर्तें जीब उपजैं 

तिनका तौ यत्न नाहीं अर पबनकी हिंसाका यत्न बतावें । सो 
नासिकाकरि बहुत पवन निकसे, ताका तौ यत्न करते ही नाहीं | बहुरि 
जो उनका शास्त्रके अनुसारि बोलनेहीका यत्न किया, तौ सबेदा 
काहेकी राखिए | बोलिए, तब यत्न कर लोलिए। बहुरि जो कहैं-- 
भूलि जाइए । तौ इतनी भी याद न रहै, तौ अन्य धम्मेसाधन कैसे 
होगा ? बहुरि शोचादिक थोरे करिए, सो संभवता शौच तौ मुनि भी 
करे हैं। तातें ग्हस्थकों अपने योग्य शौच करना । स्त्रीसंगमादिकरि 
शौच किए बिना सामायिकादि क्रिया करनेंतें अ्रविनय,विक्तिप्तताआदि 
करि पाप उपजें । ऐसें जिनकी मुख्यता करें, तिनका भी ठिकाना नाहीं 
अर केई दयाके अंग योग्य पाले हैं | हरितकायका त्याग आदि करें, 
जल थोरा नाखें, इनका हम निषेध करते नाहीं । 


[ मूत्तिपूजा निषेधका निराकरण ] 

बहुरि इस अहिंसाका एकांत पकड़ि प्रतिमा चैत्यालयपूजनादि 
क्रियाका उत्थापन करे हैं। सो उनहींके शास्त्रनिविषें प्रतिमाआदिका 
निरूपण है, ताकों आग्रहकरि लोपे हैं । भगवतीसत्रविपें ऋषद्धिधारी 
मुनिका निरूपण है तहां मेरुगिरिआ्रादिविषैं जाय “तत्थ चेययाई 
चंदहे' ” ऐसा पाठ है। याका अथ यहु--तवहां चेत्यनिकों बंदे है! सो 
चेत्य नाम प्रतिमाका भ्रसिद्ध है। बहुरि वे हठकरि कहे हैं-- चैत्य 
शब्दके ज्ञानादिक अनेक अर्थ निपजे हैं, सो अन्य अर्थ हैं प्रतिमाका 
अर्थ नाहीं । याकों पूछिए है--मेरुगिरि नंदीश्वरद्वीपविर्षे जाय जाय 
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तहां चेत्यवंदना करी. सो उद्दां ज्ञानादिककी वंदना तौ सबेत्र संभवे-। 
ओ बंदने योग्थ चेत्य उहां ही संभव, अर सर्वेत्र न संभवै, ताकों तहां 
बंदनाकरनेका विशेष संभवे, सो ऐसा संभवता अथ प्रतिमा ही है । 
अर चेत्यशब्दका मुख्य अथंप्रतिसा ही है, सो प्रसिद्ध है।इस ही 
अर्थकरि चैत्यालय नाम संभवे है| याकों हठकरि काहेक। लोपिए | 
बहुरि नंदीश्वर द्वीपादिकविषें जाय, देवादिक पूजादि क्रिया करे 
हैं, ताका व्याख्यान उनके जहां तहां पाईए है। बहुरि लोकविपें जहां 
तहां अकृत्रिम प्रतिमाका निरूपण है| या रचना अनादि है यह भोग 
कुतृहलादिकके अर्थ तो है नाहीं ।अर इंद्रादिकनिके स्थाननिविपें 
नि:प्रयोजन रचना संभवे नाहीं । सो इंद्रादिक तिनकों देखि कहा 
करे हैं | के तौल्‍अपन मंदरनिविषे निःप्रयोजन रचना देग्बि, उसतें 
उदासीन होते होंगे तहां दुःख होता होगा, सा संभवे नाहीं | के आछी 
रचना देखि विषय पोषते होंगे, सो अहेत मूत्तिकरि सम्यम्द्ष्टी 
अपना विषय पोष, यह भी संभवें नाहीं | तातें तहां तिनकी भत्तया- 
दिक ही करे हैं. यहु द्वी संभवे है। सो उनके सूय्याभदेवका व्याख्यान 
है। तहां प्रतिमाजीके पूजनेका विशेष वन किया है। याकों गापनेफे 
अर्थि कहे हैं, देवनिका ऐसा हो कत्तेव्य है | सो सांच, परन्तु कतंव्य- 
का तो फल होय ही हाय । सो तहां धम्म हो है कि पाप हो है। जो 
घधम्म हो है, तो अन्यत्र पाप द्वोता था यद्दां धम्से भया । याकों 
ओरनिके सद्ृश कैसें कहिए ? यहु तौ योग्य कार्य भया । अर पाप हो 
है तो तहां ण॒मोत्थुरं/ का पाठ पढ़चा, सो पापके ठिकानें ऐसा 
पाठ काहेकों पढ्या | बहुरि एक विचार यहां यहु आया, जो 
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शामोत्थुणं' के पाठविषें ती अरहंतकी भक्ति है । सो प्रतिमा जीके 
आगें जाय यहु पाठ पढ़चा, तातैं प्रतिमाजीके आगे जो अरहंत भक्ति- 
की क्रिया है, सो करनी युक्त भई । बहुरि जो वै ऐसा कहै--देविनके 
ऐसा कार्य हे मनुष्यरिकि नाहीं। जातें मनुष्यनिके प्रतिमाआदि बना- 
बनेविषें हिंसा हो है। तौ उनहीके शास्त्रवि्षें ऐसा कथन है, द्रोपदी 
राणो प्रतिमाजीका पूजनादिक जेसे सूयाभदेव >या, तैसें करत भई । 
तातें सनुष्यनिके भी ऐसा कार्ये कत्तेव्य है | यहां एक यहु विचार 
आया--चैत्यालय प्रतिमा बनावनेकी प्रवृत्ति न थी, तौ द्रोपदो कैसें 
प्रतिमाका पूजन किया । बहुरि प्रवृत्ति थी, तौ बनावनेवाले धमात्मा थे 
कि पापी थे । जो धमात्मा थे तौ ग्रहस्थनिकों ऐसा काय करना योग्य 
भया अर पापी थे, तौ तहां भागादिकका प्रयोजन तौ था नाहीं, 
काहेकों बनाया । बहुरि द्रोपदी तहां णमोत्थुण ” का पाठ किया 
बा पूजनादि किया, सो कुतूहल किया कि धर्म किया । जो कुतूहल 
किया, तो मह।पापिणी भई । धमवि्षें कुतूहल कहा ।अर धर्म 
किया, तौ औरनिकों भी प्रतिमाजीकी स्तुति पूजा करनी युक्त है। 
बहुरि वे ऐसी मिथ्यायुक्ति बनावे हे-जेसे इन्द्रकी स्थापनातैं इंद्रकी 
कार्य सिद्धि नाहीं, तैसें अरहंत प्रतिमा करि काये सिद्धि नाहीं। सो 
अरहँत आप काहकों भक्त मानि भला करते होंय, तौ ऐसें भी मानें । 
सो तौ वे भी वीतराग हैं । यहु जीव भक्ति रूप अपने भावनितें 
शुभफल पावे है। जैसे स्त्रीका आकार रूप काष्ठ पाषाणकीमूर्ति 
देखि, तहां विकाररूप होय अनुरागकरे, तो ताके पाप बंध होय। 
तेसें अरहंतका आकाररूप घातु पाषाणादिक की मूर्ति देखि धम्म- 
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बुद्धितें तहां अनुराग करें, तौ शुभकी प्राप्ति कैसे न होइ । तहां 
बह कहे है, बिना प्रतिमा ही हम अरहंतविषें अनुरागकरिशुभ उप- 
जावेंगे। तौ इनिकों कहिए है--आकार देखें जेसा भाव द्वोय, तेसा 
परोक्ष स्मरण किए' होय नाहीं । याहीतें लोकविर्षे भी स्त्रीका अनुरागी 
सत्रीका चित्र बनावे हैं । तातें प्रतिमा आलंबनकरि भक्ति विशेष 
होनेतें विशेष शुभकी प्राप्ति हो है। 
' बहुरि कोऊ कह्दै-ग्रतिमाकों देखो, परंतु पूजनादिक करनेका कहद्दा 
प्रयोजन है ९ 

ताका उत्तर--जेसें कोझ किसी जीवका आकार बनाय, रुद्रभा- 
वबनितिें घात करे, तौ वाके उस जीवकी दविंसा किए कासा पाप निपजे 
वा कोऊ काहूका आकार बनाय द्रव षबुद्धितें बाकी बुरी अवस्था करे, 
तौ जाका आकार बनाया, वाकी बुरी अवस्था किए' कासा फल 
निपजै । तैसें अरहंतका आकार बनाय रागबुद्धितें पूजनादि करे, तौ 


अरहंतके पूजनादि किए कासा शुभ निपजे वा तैंसा ही फल होय । 
अतिअनुराग भए प्रत्यक्ष दशन न होतें आकार बनाय पूजनादि 


करिए है | इस धमोनुरागतें महापुण्य उपजै है। 

बहुरि ऐसी कुत्तक करे हे--जो जाके जिस बस्तुका त्याग होय, 
ताके आगें तिस वस्तुका धरना हास्य करना है। तातें बंदनाकरि अर- 
हंतका पूजन युक्त नाहीं । 

ताका समाधान--प्लुनिपद लेतें ही सबे परिग्रहका त्याग किया था 
केव लज्ञान भए' पीछे तीथकरदेवके समवसरणादि बनाए: छत्न चाम- 
रादि किए, सो द्वास्य करी, कि भक्ति करी । हास्य करी, तौ रंद्र 


पांचवां अधिकार २४१ 


कब की अली कल फ जािकिटत3त बिल बिल अधधिलतीओ 05, 5 “5 जज अजीत ली धौ03ल्‍053..7 5/ 73/5./ 50० ब-ी४० न ० ४. ० आज ऑल छजातिजिजटीकि ओला. 5 टाटा 90000 00 200 | 0 00 00 /0 60020 0 00 00/0/७0.00 /(॥ (७-७४ 


महापापी भया, सो बने नाहीं। भक्ति करी, तो पूजनादिकविषै भी भक्ति 
ही करिए है । छद्मस्थके आगें त्याग करी वस्तुका धरना हास्य करना है। 
जातें बाके विज्षिप्रता होय आधे है । केवलीके वा प्रतिमाके आगैं 
अनुरागकरि उत्तम वस्तु घरनंका दोष नाहीं । उनके विज्षिप्तता 
होती नाहीं | धर्मानुरागतें जीवका भला होय । 

बहुरि वै कहें हें- प्रतिमा बनावनेंविषें, चैत्यालयादि कराबने- 
विषें, पूजनादि करावनेविषें हिंसा होय अर घर्म अहिसा है। तातें 
हिंसाकरि घर्म माननतें महापाप हो है, तातें हम इनि काय निकों 
निपेधें हें। 

ताका उत्तर--उनहीके शास्त्रविषें ऐसा वचन 

सुच्चा जाणइ कल्लाणं सुच्चा जाणइ पावग । 
उभयं पि जाणएसुच्चा ज॑ सेयं त॑ समायर ।॥१॥। 

यहां कल्याण पाप उभय ए तीन, शास्त्र सुनिकरि जाणें, ऐसा 
दह्या । सो उभय तौ पाप अर कल्याण मिलें होय, ऐसा का4का 
भी होना ठहरचा। तहां पूछिए है-केवल धम्मतें तौउभय घाटि 
है ही, अर केवल पापतें उभय बुरा है कि भला है। जो बुरा है। 
तौ यामें तौ कल्याणका अंश मिलाय पापतें बुरा केसें कहिए। 
भला है, तौ केवल पाप छोड़ ऐसा काये करना ठहरथया। बहुरि 
युक्तिकरि भी ऐसें ही संभव है । कोऊ त्यागी होय, मंदिरादिक 
नाहीं करावे है, वा सामायिकादिक निरवद्य कायनिविपें प्रवत्तें है । 
ताकों तौ छोरि प्रतिमादि करावना वा पूजनादि करना उचित नाहीं । 
परन्तु कोई अपने रहनेके वास्ते मन्दिर बनावें, तिसतें तो चेत्या- 
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लयादि करावनेवाला हीन नाहीं । हिंसा तौ भई, परन्तु ताके तो लोभ 
पापानुरागकी वृद्धि भइ, याक लोभ छुट्था, धम्मानुराग भया | बहुरि 
कोई व्यापारादि काय करे, तिसतें पूजनादि काये करना हीन 
नाहीं। वहां तौ हिंसादि बहुत हो है, लोभादि बधे है, पापहीकी 
प्रवृत्ति है। यहां हिंसादिक भी किंचित्‌ हो हे, ज्ञोभादिक घट है, 
धम्मानुराग वधे है । ऐसें जे त्यागी न होंय, अपने धनकों पापबिपें 
खरचते होंय तिनकों चेत्यालयादि करावना। अर जे निरवद्य सामायि- 
कादि कार्यनिबिषें उपयोगकता नाहीं लगाय सकें, तिनकों पूजनादि 
करना निषेध नादीं | 

बहुरि तुम कहौगे, निरवद्य सामायिक काये ही क्‍यों न करें, धर्म 
विषें काल गसावना तहां ऐसे काय काहेकों करे ? 

ताका उत्तर--जो शरीरकरि पाप छोरें ही निरवद्यबना होय, तौ 
ऐसें ही करें सो तौ है नाहीं। परन्तु परिशामनितें बिना पाप छूटें निर- 
बह्यपना हो है। सो विना अवलंबन सामायिकादिविपें ज़ाका परिणाम 
लागे नाहीं, सो पूजनादिकरि तहां अपना उपयोग लगाबे है । तहां 
नाना प्रकार आलंबनकरि उपयोग लगि जाय है । जो तहां उपयोगकों 
न लगावै, तो पापकाय निविर्षें उपयोग भटके तब बुरा होय । तातें 
तहां प्रवृत्ति करनी युक्त है । बहुरि तुम कहो हौ--धम्म के अर्थ हिंसा 
किए तौ महा पाप हो हे, अन्यत्र हिंसा किए थोरा पाप हो है, सो यह 
प्रथम तौ सिद्धांतका वचन नाहीं । अर युक्तितें भी मिले नाहीं । जातें 
ऐसें मानें इद्र जन्मकल्याणविषें बहुत जलकरि अभिषेक करे है । 
समवसरणपविपें देव पुष्पवृष्टि चमरढालना इत्यादि काय करे हैं, सो 
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ये महापापी होंय। जो तुम कहोगे, उनका ऐसा ही व्यवहार है, तौ 
क्रियाका फल तौ भए विना रहता नाहीं। जो पाप है, तौ इ द्रादिक तौ 
सम्यग्दृष्टी हैं, ऐसा कार्य काहेकों करें। अर धम्म है, तौ काहेकों 
निषेध करो हो बहुरि भला तुम हीकों पूछे हें-तीथेकर वं दनाकों राजादिक 
गए, वा साधुबंदनाकों दूरि भो जाइए है, सिद्धांत सुनने आदि कारये- 
निकों गमनादि करिए है । तहां मार्ग विषें हिंसा भइ। बहुरि साधर्म्मी 
जिमाईए है, साधुका मरण भण ताका संस्कार करिए हे, साधु होतें 
उत्सव करिए है, इत्यादि प्रवृत्ति अब भी दीसे हे | सो यहां भी हिंसा 
हो है, सो ये काय्ये तौ धम्महीके अथ हैं. अन्य कोई प्रयोजन नाहीं। 
जो यहां महापाप उपजे हे, तो पूर्व ऐसे कार्य क्‍यों किए तिनिका निषेध 
करौ | अर अब भी ग्रहस्थ ऐसा काय करे हैं, तिनिका त्याग करौ | 
बहुरि जो धम्म उपजे है, तो धम्मंके अधि हिंसाविषें महापाप बताय, 
काहेकों भ्रमावों हो।तातें ऐसें भानना युक्त है । जेसे थोरा धन 
ठिगाएं, बहुत घनका लाभ होय तो वह काये करना, तेसें थोरा हिसा- 
दिक पाप भए बहुत धम्म निपजे, तो वह काय्यं करना । जो थोरा 
धनका लोभकरि काये बिगारें, तो मूर्ख है । तैसें थोरी हिंसाका 
भयतें बड़ा धम्म छोरें, तौ पापी ही होय । बहुरि कोऊझ बहुत घन 
ठिगावे, अर स्तोक घन निपजावे वा न उपजाबें, तौ वह मूख ही है । 
तैसें बहुत हिंसादिकरि पाप उपजाबे अर भक्ति आदि घधमविषें थोरा 
प्रवत्तें, वा न प्रवत्तें, तौ वह पापी ही है । बहुरि जेसें बिना ठिगाएं ही 
घनका लाभ होतें ठिगावे, तौ मू्खें है। तेसें निरवद्य धम्मरूप उपयोग 
होतें सावद्य धम्मविषषें उपयोग लगावना युक्त नाहीं । ऐसें अनेक परि- 


२७७ मोक्षमागे-प्रकाशक 


जी आफ लऔ टी १५ 2055८ ७.०५ ढपा 20050.0:07%000॥705:07७-0७:07७:७0७॥४७॥५/॥७७७७//७४/७७४७४०४७/ ७ आशा 09/0४/७५७७ ७४४//७े/एश शशि 


णामनिकरि अवस्था देखि भला होय सो करना | एकांतपक्ष काय कारि 
नाहीं | बहुरि अहिंसा द्वी केवल धम्मका अंग नाहीं है । रागादिक- 
निका घटना धम्मका अंग मुख्य है। तातें जेसें परिणामनिविषें रागादि 
घटें, सो कार्य करना । 

बहुरि गृहस्थनिकों अशुक्न॒तादिकका साधन भए विना ही साम- 
यिक, पडिकमणो, पोसह आदि क्रियानिका मुख्य आचरन कराबैे 
हैं। सो सामायिक तौ रागद्व परहित साम्यभाव भए होय, पाठमात्र 
पढ़ें वा उठना बैठना किए ही तौ होइ नहीं | बहुरि कहौगे, अन्य 
काय करता, तातें तौ भत्ना है । सो सत्य, परन्तु सामायिकपाठविषैं 
प्रतिज्ञा ती ऐसी करे, जो मनवचनक्रायकरि सावद्यकों न करू'गा, 
न करावोंगा, अर मनविषें तो विकल्प हुआ ही करे | अर बचनकाय- 
बिषें भी कदाचित्‌ अन्यथा प्रवृत्ति होय तहां प्रतिज्ञाभंग होय। सो 
प्रतिज्ञाभंग करनेतें न करनी भला । जाते प्तिज्ञाभंगका महापाप है । 

बहुरि हम पूछे है--कोऊ प्रतिज्ञा भी न करे हैं, अर भाषापाठ पढ़े 
है। ताका अर्थ जानि तिसवियें उपयोग राखे हे । कोऊ प्रतिज्ञा करे, 
ताकों तो नीके पाले नाहीं, अर प्राकृतादिकका पाठ पढ़े, ताके अर्थका 
आपकों ज्ञान नाहीं, बिना अर्थ जाने तहां उपयोग रहै नाहीं, तब 
उपयोग अन्यत्र भटके। ऐसें इन दोऊनिविपें विशेष धर्म्मात्मा कौन ? 
जो पहलेकों कहोगे, तौ ऐसा ही उपदेश क्यों न दीजिए । दूसरेकों 
कहोगे, तो प्रतिज्ञाभंगका पाप न _भया वा परिणामनिके अनुसार 
धर्म्मात्मापना न ठहरया। पाठादिकरनेके अनुसारि ठहस्था। तातें 
अपना उपयोग जैसें निमेल होय सो काये करना । सथे सो प्रतिज्ञा 
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करनी | जाका अथ जानिए, सो पाठ पढ़ना | पद्धतिकरि नाम धरा- 
बनेमे नफा नाहीं | बहुरि पडिकमणो नाम पूवेदोष निराकरण करनेका 
है। सो 'भिच्छामि दुक्कर्ड! इतना कहें ही तौ दुष्कृत मिथ्या न होय, 
कियादु:कत मिथ्या होने योग्य परिणाम भणए होय | तातें पाठ ही 

येकारी नाहीं। बहुरि पडिकमणाका पाठविषें ऐसा अथे है, जो 
बारह ब्रतादिकविषे जो दुष्कृत लाग्या होय सो मिथ्या होय | सो 
ब्रतथारें बिना ही तिनका पड़िकमणा करना कैसे संभवें ? जाके उप- 
वास न होय, सो उपवासविपें लाग्या दोषका निराकरणपना करे, तौ 
असंभवपना होय। तातें यह पाठ पढ़ना कोनप्रकार बने ९ बहुरि 
पोसहविय भी सामायिकवत प्रतिज्ञाकरि नाहीं पाले हैं। तातें पूर्वोक्त 
ही दोप है । बहुरि पोसह नाम तो पवेका है | सो पवके दिन भी केता- 
यक कालपयत पापक्रिया करें, पीछे पोसहधारी होय । सो जेते काल 
साधन करनेका तो दोष नाहीं। परन्तु पासहका नास करिए, सो युक्त 
नाहीं । संपूर्ण पवंविषें निरवद्य रहें ही पोसह होय । जो थोरा भी 
कालतें पोसह नाम होय, तो सामायिककों भी पोसह कहो, नाहीं, 
शास्त्रविषें प्रमाण बतावौ। जधन्य पोसहका इतना काल है, सो 
बड़ा नाम धराय लोगनिकों भ्रमावना, यहु प्रयोजन भास हे। बटरि 
आखड़ी लेनेका पाठ तौ और पढ़े, अंगीकार और करे | सो पाठविपें 
तौ “मेरे त्याग है? ऐसा वचन हे, तातें जो त्याग करे सं ही पाठ 
पढ़ें, यह चाहिए | जो पाठ न आबे, तो भाषादीतें कहें | परन्तु पद- 
तिके अथ यह रीति है । बहुरि प्रतिज्ञा ग्रहण करने करानेकी तौ मुख्य- 
ता अर यथाविधि पालनेकी शिथिलता वा भावनिर्मल होनेका विवेक 
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नाहीं। आत्तेपरिणासनि#%रि वा लोभ।दिककरि भी उपवासादिक- 
शै, तहां धम्म साने | सो फल तो परिणामनितें हो है । इत्यादि अनेक 
कल्पित बातें करे हैं, सो जैनघम्मंविषे संभवे नाहीं। ऐसे यहु 
जैनविषे श्वेतांबरमत है, सो भी देवादिकका वा तसत्त्वनिका वा 
मोक्तमागांदिकका अन्यथा निरूपण करे हे। तातें मिथ्यादशेनादिकका 
पोषक है, सो त्याज्य है। सांचा जिनधम्मंका स्वरूप आगे कहें हैं। 
ताकरि मोक्षमार्ग विषें प्रवत्तना योग्य है। तहां प्रवर्त तुम्हारा 
कल्याण होगा । 

इति श्रीमोक्षमागप्रकाशक शास्त्रविषं अन्यमतनिरूपण 

पांचवां अधिकार समाप्त भया ॥५॥ 


थ्रों नमः 


4". 
छठा आाधकार 
[ कुदेव कुगुरु ओर कुधमका ग्रतिषेध ] 
दोहा 
निश्यादेवादिक भजं, हा है मिथ्यामाव | 
तज तिनकों सांचे भजो, यह हितहेतु उपाव ॥१॥ 
अथ--अनादितें जोबनिके मिथ्यादशनादिक भाव पाईए है, 
तिनिकी पुष्टताकों कारण कुदेवकुगुरुकुधम्मंसेवन है । ताका त्याग 
भण मोक्षमाग्ग विषें प्रवृत्ति होय। तातें इनका निरुपण कीजिए है | 


[ कुदेव सेवाका प्रतिषेध | 
तहां जे हितका कर्ता नाहीं अर तिनकों श्रमतें हितका कत्ता जानि 
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सेइए सो कुदेव है । तिनका सेवन तीनप्रकार प्रयोजनलिए' करिए है। 
कहीं तो मोक्षका प्रयोजन है। कहीं परलोकका प्रयोजन है। कहीं इस- 
लोकका प्रयोजन है । सो ये प्रयोजन तौ सिद्ध होंय नाहीं । किल्लू 
विशेषहानि होय। तातें तिनका सेवन सिथ्याभाव है । सोई 
दिखाइईए है--. 

अन्यमतविषें जिनके सेवनतें मुक्ति होनी कही है, तिनकों केई जीव 
मोक्षके अर्थ सेवन करे है, सो मोक्ष होय नाहीं। तिनका वर्णन पूर्व 
अन्यमत अधिकारविषें कह्या ही हे । बहुरि अन्यमतविषें कहे देव, 
तिनकों कई परलोकविषें सुख होय दुःख न होय, ऐसे प्रयोजन लिए' 
सेवे हैं। सो ऐसी सिद्धि तौ पुण्य उपजाए अर पाप न उपजाए हो है । 
सो आप तौ पाप उपजावे है, अर कहे ईश्वर हमारा भला करैगा। 
तो तहां अन्याय ठहर या | काहकों पापका फल दे, काहूकों न दे, ऐसें 
तौ है नाहीं । जेसा अपना परिणाम करेगा, तेसा ही फल पावबेगा। 
काहूका बुरा भत्ता करनेवाला इश्वर है नाहीं । बहुरि तिन देवनिका 
तौ नाम करें, अर अन्य जीवनिकी दिसा करें, वा भोजन नृत्यादि- 
करि अपनी इन्द्रियनिका विषय पोषे, सो पाप परिणमनिका फल तौ 
लागे बिना रहनेका नाहीं | हिंसा विषय कषायनिकों सब पाप कहें 
हैं। अर पापका फल भो खोटा ही सब माने हैं। बहुरि कुदेवनका 
सेवनविपषें हिंसा विषयादिकहीका अधिकार है। तातें कुदेवनिके सेव- 
नतें परलोकविपषें भला न हो है । 

[ लोकिक सुखेच्छासे कुदेव-लेवा ] 
बहुरि घने “जीव इस पर्यायसंबंधी शत्र नाशादिक वा 
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रोगादि मिटवाना वा धनादिककी प्राप्ति वा पुत्रादिककी प्राप्ति 
इत्यादि दुःख मेटनेका वा सुख पावनेंका अनेक प्रयोजन लिएं 
कुदेवनिका सेवन करें हें। बहुरि हनुमानादिकों पूजे हें। बहुरि 
देवीनिकों पूओे हैं । बहुरि गणगौर सांका आदि बनाय पूजे हैं । चौथि 
शीतला दिहाड़ी आदिकों पूजे हैं । बहुरि अऊुत पितर व्यंतरादिककों 
पूजे हैं| बहुरि सूर्य चन्द्रमा शनैश्चरादि ज्योतिषीनिकों पूजे हैं | बहुरि 
पीर पेगंबरादिकनिकों पूजें हें । बहुरि गझ घोटकादि तियचनिकों पूर्ज 
हैं । अग्नि जलादिकाकों पूजें हैं। शस्त्रादिककों पूजें हैं। बहुत कहा 
कहिए, रोड़ी इत्यादिकर्का भी पूजें हैं। सो ऐसें कुदेवनिका सेवन 
मिथ्याह ट्रपें हो हैं। सो तिनिका सेवन कायथकारी केसे होय । बहुरि 
फेई व्यंतरादिक हैं, सो ए काहुका भला बुरा करनेकों समथे नाहीं। 
जो बे ही समर्थ होंय, तौ वे ही कत्ता ठहरें। सो तो उनका किया 
किछू होता दीसता नाहीं । प्रसन्‍न होय, घधनादिक देय सके नाहीं। 
हद षी होय बुरा कर सकते नाहीं । 

इहां कोऊझ कहै-दुःख तौ देते देखिए हे, मानेतें दुःख देते रहि 
जाय हैं । 

ताका उत्तर-याके पापका डदय होय, तब ऐसी ही उनके 
कुतूहल बुद्धि होय ताकरि वे चेष्टा करत यहु दुःखी होय । बहुरि वे 
कुतृहलतें किह्यू कहें यहु कह्या न करे, तब बै चेष्टा करनेतें रहि जाय । 
बहुरि याकों शिथिल जानि कुतूइल किया करें। बहुरिजो याके 
पुरयका उदय होय तौ किछू कर सकते नाहीं। सो भो देखिए हैं -- 
कोऊ जीव उनकों पू्ज नाहीं वा उनकी निन्दा करें वा वे भी 
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उसतें द्वष करें । परन्तु ताकों दुख देइ सके नाहीं। वा ऐसे भी 
कहते देखिए है, जो फलाना हमकों मानें नाहीं, सो उसतें किछु 
हमारा वश नाहीं । तातें व्यन्तरादिक किछू करणेकों समर्थ 
नाहीं | याका पुण्यपापहीते सुख-दुख हो है | उनके मानें पूर्जे उक्नटा 
रोग लागे है। किछू कायसिद्धि नाहीं । बहुरि ऐसा जानना-जजे 
कल्पित देव हैं, तिनका मी कहीं अतिशय चमत्कार होता देखिए 
हे सो व्यंतरादिककरि किया हो है। कोई पूर्व पर्यायविषें उनका 
सेवक था, पीछें मरि व्यंतरादि भया, तहां ही कोई निमित्ततें ऐसी 
बुद्धि भई, तब वह लोकबिपें तिनिक्रे सेवनेंकी प्रवृत्ति करावनेके अर्थि 
कोई चमत्कार दिखावे है। जवत्‌ भोला #िचित्‌ चमत्कार देखि तिस 
कार्यबिषें लग जाय है । जैसें जिन प्रतिमादिकका भी अतिशय होता 
सुनिए वा देखिए है । सो जिनकृत नाहीं जैनी व्यंतरादिंकत हो है । 
तैसें ही कुदेवनिका कोई चमत्कार होय, सो डनके अनुचरी व्यंतरा- 
दिकनिकरि किया हो है । एंसा जानना बहुरि अन्यमतविषं भक्तनिकी 

हाय परमेश्वर करी वा ग्रत्यक्ष दर्शन रिए इत्यादि कहे हैं । वहां 
कोई तौ कल्पित बातें कही हैं । केई उनके अनुचरी व्यंतरादिककरि 
किए कायनिकों परमेश्वरके किए कहे हैं | जो परमेश्व रके करिए हाय तौ 
परमेश्वर तौ त्रिक्रालज्ञ छे । सर्वंप्रकार समथ छे । भक्तरों दुःख 
काहेओों होनें दें। बहुरि अबहू देखिए है । म्लेच्छ आय भक्तनिकों 
उपद्रव करे हैं, घर्मविध्वंस करे हैं, मूतिको विध्त करे हैं, सा परमेश्वर- 
कौ ऐसे कार्यका ज्ञान न होय, तौ सर्वेज्षपनों रहै नाहीं । जानें पीछे 
सहाय न करे, तौ भक्तवत्सलता गईं वा सामथ्यंदीन भया .। बहुरि 
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साज्ञीमूत रहे है, तो आगे भक्तनकी संहाय करी कहिए है सो भू ठ 
है | उनकी तौ एकसी वृत्ति है । बहुरि जो कहौगे-वैसी भक्ति नाहीं 
है । तो म्लेच्छनितें तौ भले हैं, वा मूर्तिआदि तौ उनहीका स्थापना था, 
तिनिका विध्न तौ न होने देना था । बहुरि स्लेच्छुपापीनिका उदय 
हो है, सो परमेश्वरका किया है कि नाहीं। जो परमेश्वर किया है, 
तौ निदकनिकों सुखी करें, भक्तनिकों दुखदायक करें, तहांभक्तवत्सलपना 
केसे रह्मा ? अर परमेश्वरका किया न हो है, तौ परमेश्वर सामथ्यहीन 
भया । ताते परमेश्वरकृत काय नाहीं । कोई अनुचरी व्यंतरादिक ही 
चमत्कार दिखाने है । ऐसा ही निश्चय करना। 
[ ब्यंत्त बाधा ] 
बहुरि इहां कोऊ पूछे कि, कोइ व्यंतर अपना प्रभुत्व कहे, वा 
अग्रत्यक्षकों बताय दे, कोऊ कुस्थानवासादिक बताय अपनी हीनता 
कहे, पूछिए सो न बतावे, भ्रमरूपवचन कहे वा औरनिकों अन्यथा 
परिणमावै, औरनिकों दुख दे, इत्यादि विचित्रता कैसें है? 
ताका उत्तर--व्यंतरनिविषें वासादिक बताय हीनता दिखावे है सो 
तौ कुतृूह लतें बचन कहे हैं। व्यंतर बालकब त कुतुहुल किया करे । सो ज़े से 
बालक कुतूहलकरि आपकों हीन दिखावे, चिड़ावै, गाली सुनें, बार' 
पाडै, पीछे हंसने लगि जाय, तेसे ही व्यंतर चेष्टा करे हैं। जो कुस्थान- 
हीके वासी होंय, तौ उत्तमस्थानविपें आबचे हें तहां कोनके ल्याए आबो 
हैं। आपहीतें आबो हैं, तौ 5पनी शक्ति होतें कुस्थानविषें 
काहेकों रहें ? तातें इनिका ठिकाना तौ जहां उपजे हैं, तहां 
..._ $ ऊंचे स्वरसे रोचे कक 
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इस प्रथ्वीके नीचे वा ऊपरि हे सौ मनोज्ञ हे। कुतृहलक लिये 

चाहे सो कहे हैं। बहुरि जो इनकों पीड़ा होती होय तौ रोवते- 
रोबते हंसने लगि जांय हैं। इतना है, मंत्रादिककी अचित्यशक्ति है 
सो कोई सांचा मंत्रके निर्मित्त नेमित्तिक सम्बन्ध होइ तौ तो वाकें 
किचित, गमनादि न होय सके वा चित दुःख उपजे वा केई प्रबल 
वबाकों मनें क रे, तब रहिजाय | वा आप ही रहि जाय | इत्यादि मंत्र- 
की शक्ति हे । परन्तु जल्लावना आदि न हो हे । मंत्र बाला जलाया 
कहे । बहुरि वह प्रकट होइ जाय जातें वेक्रियिक शरी*का जलावना 
आदि संभव नाहीं। बहरि व्यंतरनिके अवधिज्ञान काहूके स्तोकज्षेत्र- 
काल जाननेंका है, काहूके बहुत है । तहां वार्के इच्छा होय अर आपके 
बहुत ज्ञान होय तौ अप्रत्यक्षकों पूछे ताका उत्तर दें, तथा आपके 
स्तोक ज्ञान हाय तौ अन्य महतज्ञानीकों पूलछलि आयकरि जवाब दे। 
बहुरि आपके स्तोक ज्ञान होय वा इच्छा न होय, तौ पूछें ताका उत्तर 
न दे, ऐसा जानना । बहुरि स्तोकज्ञानवाला व्यंतरादिकके उपजता 
केतेक काल ही पूर्व जन्मका ज्ञान होय सके, पोछें ताका स्मरण मात्र 
रहे है तातें तहां कोई इच्छाकरि आप किछू चेष्टा करे तो करे | बहुरि 
पूब-जन्मकी बातें कहे | कोऊ अन्य वाता पूछे, तौ अवधि तौ थोरा, 
बिनाजाने कैसे कहे | बहुरि जाका उत्तर आप न देय सके, वा इच्छा 
न होय, तहां मान कुतृहलादिकतें उत्तर न दे, वा भ्ूठ बोले | ऐसा 
जानना । बहुरि देवनिमें ऐसी शक्ति है, जो अपने वा अन्यके शरीकों 
वा पुरदलस्कंधकों इच्छा होय तैसें परिणमातरे। तातें नाना आकारा- 
दिरूप आप होय वा अन्य नानाचरित्र दिखाबे | बहुरि अन्य जीवके 
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शरीरकों रोगादियुक्त करे | यहां इतना है--अपने शरीरकों वा अन्य 
पुदूगलस्कंधनिकों तौ जेती शक्ति होय तितनें ही परिणमाय सके। 
तातें सब कार्य करनेकी शक्ति नाहीं। बहुरि अन्य जीव के शरीरा- 
दिकको बाका पुएय पापके अनुसारि परिणमाय सके। वाके पुण्य- 
उदय होय, तो आप रोगादिरूप न परिणमाय सके। अर पापउदय 
होय, तो वाका इष्टका्य न करिसके । ऐसे व्यंतरादिकनिकी शक्ति 
जाननी | द 

यहां कोऊ व है-- इतनी जिनकी शक्ति पाईए, तिनके मानने पूजने- 
में दोष कहा ? क्‍ 

ताका उत्तर- आपके पापउदय होतें सुख न देय सके, पुए्यउदय 
होतें दुख न देय सके, बहुरि तिनके पूजनतलें कोई पुण्यबंध होय नाहीं, 
रागादिककी वृद्धि होतें पाप ही हो है। तातें विनिका मानना पूजना 
कायकारी नाहीं “बुरा करनेवाला है। बहुरि व्यंत्रादिक मनावे 
हैं, पुजावे है, सो कुतृहल करे हैं, क्िछू विशेष प्रयोजन नाहीं राखें 
हैँ । जो उनको माने पूजे, तासों किछू न कहें । जो उनके प्रयोजन ही 
होय, तो न मानने पूजनेवालेकों घना दुखी करें। सो तो जिनके न 
मानने पूजनेका अवगाढ़ है, तासों किछू भी कहते दीसते नाहीं। 
बहुरि प्रयोजन तो क्षुधादिककी पीड़ा होय तौ होय, सो उनके व्यक्त 
होय नाहीं | जो होय, तो उनके अर्थि नेवेद्यादिक दीजिए ताकों भी 
प्रहण क्‍यों न करें, वा औरनिके जिमावबने आदि करनेहीकों काहेकों 
कहें । तातें उनके कुतृहलमात्र क्रिया है।सो आपकों उनके कुतू दलका 
ठिकाना भए दुःख होय, हीनता होय तातें उनकों मानना पूजना योग्य 
नाहीं । 
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ह जी कर ५, नह हर, 


बहुरि कोऊ पूछें कि व्यंतर ऐसे कहे हें--गया आदि विषें पिंड- 
प्रदान करो, तौ हमारी गति होय, हम बहुरि न आवें, सो कहा है। 

ताका उत्तर--जीवनिके पूवभव॒का संस्कार तौ रहे ही है |व्यंतर- 
निके पूर्ब-भव॒का स्मरणादिकरतें विशेष संस्कार है। तातें पुत्रेभवके- 
विषे ऐसी ही वासना थी, गयादिकविपें पिंडप्रदानादि किए' गति 
हो है। तातें एसे कार्य करनेकों कहें हें जो मुसलमानआदि मरि ब्यंतर 
हो है, ते तौ ऐसें कहें नाहीं | बै तो अपने संम्का रूप हो वचन कहें । 
तातें सर्व व्यंतरनिकों गति तैसें ही होती होय तो सबवे ही समान 
प्राथना करें। सो हैं नाहीं, एस जानना । ऐसे ब्यंतरादिकनिका र्व- 
रूप जानना | 

[ सूर्य चन्द्रमादि गृह पूजा-प्रतिषध ] 

बहुरि सूर्य चन्द्रमा अह्ादिक ज्योतिषी हैं, तिनकों पूर्जे हैं, सो 
भी श्रम है। सू्यादिकककों परमेश्वरका अंश मानि पूजें हैं। सो वाके 
तौ एक प्रकाशका ही आधिक्य भासे है | सो प्रकाशवान्‌ अन्य रत्नॉ- 
दिक भी हो है। अन्य कोई ऐसा लक्षण नादीं, जातें बाकों परमे- 
श्वरका अंश मानिए । बहुरि चन्द्रमादिककों धनादिककी प्राप्तिके अथे 
पूजै हैं। सो उसके पूजनेंतें ही धन होता होय, तो सर्व दरिद्री इस 
कार्यकों करें | तातें ए मिथ्याभाव हैं । बहुरि ज्योतिषके विचारतें खोटा 
प्रहादिक आए', तिनिका पूजनादि करे हैं, ताके अर्थ दानादिक दे हैं। 
सो जैसें हिरणादिक स्वयमेव गमनादि करे हैं, पुरुषके दादियों बावें 
आए सुख होनेंका आगामी ज्ञानकों कारण हो है, किलछ्यू सुख दुख 
देनेकों सम नाहीं। तेसे अहादिक स्वयमेब गमनादि करें हैं। प्राणीक 
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यथासंभव योगकों प्राप्त होतें सुख दुख होनेका आगामी ज्ञानकों 
कारण हो हैं। किछू सुख दुख देनेकों सामथ नाहीं | कोई तौ उनका 
पूजनादि करे, ताके भी इष्ट न होय, कोई न करे, ताके भी इष्ट 
होय । तातें तिनिका पूजनादि करना मिथ्याभाव है | 

यहां कोझ कहै--देना तौ पुण्य है,सो भला ही है। 

ताका उत्तर--धम्मके अर्थि देना पुण्य हे। यहु तौ दुःखका भय- 
करि वा सुखका लोभकरि दे है, तातें पाप ही है। इत्यादि अनेकप्रकार 
ज्योतिषी देवनिकों पूर्जे है, सो मिथ्या है । 

बहुरि देंवी दिद्दाड़ी आदि हैं, ते केई तौ व्यंतरी वा ज्योतिषिणी 
हैं, तिनका अन्यथा स्वरूप मानि पूजनादि करे हैं। कल्पित हैं, सो 
तिनकी कल्पनाकरि पूजनादि करे हैं। ऐसे व्यंतरादिकके पूजनेका 
निषेध किया। 

यहां कोझ कहँ-क्षेत्रपाल दिहाड़ी पद्मयात्रती आदि दृबी यक्ष 
यक्षिणी आदि जे जिनमतकों अनुसरे हैं, तिनके पूजनादि करनेमें तौ 
दोष नाहीं | 

ताका उत्तर--जिनमतविषें संयम धारें पृज्यपनों हो हैं । सो 
देवनिके संयम होता ही नाहीं। बहुरि इनिक सम्यकत्वी मानि 
पूजिए है, सो भवनत्रिकर्में सम्यकत्वकी भी मुख्यता नाहीं | जो सम्य- 
क्त्बकरि हो पूजिए, तौ सवाथसिद्धिके देव लौकांतिकदेव तिनकों हो 
क्यों न पृजिए। बहुरि कहोगे--इनके जिनभक्ति विशेष है। सो 
भक्तिकी विशेषता भो सौधम्मे इन्द्रके हे. वा सम्यग्दष्टी भी है। 
वाकों छोरि इनकों काहेकों पूजिए। बहुरि जो कहद्दौोगे, जेसें राजाके 
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प्रतीहारादिक हैं, तेसें तीथकरके क्षेत्रपालादिक हैं। सो समवसरणा- 
दिवि्ष इनिका अधिकार नाहीं। यह भ्ूठी मानि है। बहुरि जेसे 
प्रतीहरादिकका मिलाया राजास्यों मिलिए, तेसे ये तीथकरकों मिला- 
बते नाहीं । वहां तौ जाके भक्ति होय सोई तोथंकरका दर्शनादिक 
करो | किछू किसीके आधीन नाहीं । बहुरि देखो अज्ञानता, आयुधा- 
दिक लिए' रौद्रस्वरूप जिनिका गाय गाय भक्ति करें | सो जिनमत- 
विषें भी रौद्ररूप पूज्य भया, तौ यहु भी अश्रन्यमत ही के समान भया। 
तीत्र मिथ्यात्वभावकरि जिनमतविषें ऐसी विपरीत ग्रवृत्तिका मानना 
हो है। ऐसे क्षेत्रपालादिककों भी पूजना योग्य नाहीं । 
[ गो सर्पोदिककी पूजाका निराकरण ] 
बहुरि गऊ सरपप्पादि तियच हैं, ते प्रत्यक्ष ही आपे हीन भासे 
हैं । इनिका तिरस्कारादिक करि सकिए है। इतिको निद्यदशा प्रत्यक्ष 
देखिए है । बहुरि वृक्त अग्नि जलादिक स्थाबर हैं, ते तियचनिहूतें 
अत्यंत हीनअबस्थाकों श्राप्त देखिए हैँ। बहुरि शस्त्र दवात आदि 
अचेतन हैं, सो सर्वेशक्तिकरि हीन प्रत्यक्ष देखिए है | पूज्यपने का उप- 
चार भी संभवे नाहीं। तातें इनिका पूजना मह्य मिथ्याभाव है। इन- 
को पूजें प्रत्यक्ष वा अनुमानकरि भी किद्यू फलप्राप्ति नाहीं भाते है । 
तातें इनकों पूजना योग्य नादीं । या प्रकार सब ही कुदेवनिका पजना 
मानना निषेध है। देखो मिथ्यात्वकी महिमा, लोकविषें तौ आपें 
नीचेकों नमते आपकों निद्य मानें, अर मोदित होय रौड़ीपयतकों 
पूजता भी निद्यपनों न मानें। बहुरि लोकविषें तौ जातें प्रयोजन सिद्ध 
होता जाने, ताद्दीकी सेवा करें । अर मोहित होय कुदेवनितें मेरा प्रयो- 
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जन केस सिद्ध होगा; ऐसा बिना विचार ही कुदेवनिका सेवन करें। 
बहुरि कुदे वनिका सेवन करते हजारों विन्न होय ताकों तौ गिरने नाहीं । 
कोई पुण्यके उदयतें इष्टकार्य होय जाय, ताकों कहें, इसके सेवनतें 
यहु कार्य भया। बहुरि कुरेवादिकका सेवन किए बिना जे इृष्ट काये 
होंय, तिनकों तौ गिनें नाहीं, अर कोई अनिष्ट होय, दौ कहें याका 
सेवन न किया, तारे अनिष्ठ भया | इतना नाहीं विचारे है, जो इनि- 
हीके आधीन इृष्ट अनिष्ट करना होय, तो जे पूजें तिनके इष्ट होइ, न 
पर्ज तिनके अनिष्ट होय। सो तौ दोसता नाहीं। जैसें काहूके शीतलाकों 
बहुत मानें भी पुत्रादि मरते देखिए है। काहूके विना माने भी जीवते 
देखिए है। तातें शीतल्लाका मानना किछू कायकारी नाहीं। ऐसे ही 
सर्व कुदेवनिका मानना किछू कायकारी नाहीं | 

इहां कोऊ कहें--कायकारी नाहीं, तो मति होहु, किह्यू तिनके 
माननेतें बिगार भी तो होता नाहीं । 

ताका उत्तर- जो बिगार न होय, तो हम काहेकों निषेध करें। 
परन्तु एक तौ भिश्यात्वादि दृढ़ होनेतें मोक्षमागे दुलेभ होय जाय 
है। सो यहु बड़ा बिगार है | एक पापबंध होनेतें आगामी दुःख पाईए 
है, यहु बिगार हे । 

यहां पूछे कि मिथ्यात्वादिभाव तौ अतत्त्वश्रद्धादि भए होय हैं अर 
पापवंध खोटे कायें किएं होय है, सो तिनके माननेतें मिथ्यात्वादि. 
क वा पापबंध कैसे होय ? 

ताका उत्तर-प्रथम तौ परद्रव्यनिकों इष्ट अनिष्ट मानना ही 
मिथ्या है। जातें कोऊ द्रव्य काहका मित्र शत्र है नाहीं। बहुरि जो 
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इष्ट अनिष्ट बुद्धि पाइंए है, तो ताका कारण पुण्य पाप है। तातें जेसे 
पुण्यबंध होय पापबंध न होय, सो करे। बहुरि जो कमंउदयका भी 
निग्यय न होय, इृष्ट अनिष्टक बाह्य कारण तिनके संयोग बियोगका 
उपाय करे। सो कुदेवके माननेतें इष्ट अनिष्टबुद्धि दूरि होती नाहीं। 
केवल वृद्धिकों प्राप्त हो है । बहुरि पुण्य बंध भी नाहीं होता, पापबंध 
हो है | बहुरि कुदेव काहूकों धनादिक देते खोसते देखे नाहीं। तातें ए 
बाह्य कारण भी नाहीं। इनका मानना किस अथ कीजिए है। जब 
अत्यन्त श्रमब॒द्धि होय, जीवादिक तत्त्वनिका श्रद्धान ज्ञानका अंश भो 
न होय, अर रागद्व षकी अति तीत्रता होय तब जे कारण नाहीं तिनकों 
भी इष्ट अनिष्टका कारण मानें | तब कुदेवनिका मानना हो है । ऐसाभी 
तीत्र मिथ्यात्वादि भाव भए मोक्षमा्ग अति दुलंभ हो है । 
[ कुगुरु संबाका निषेध ] 

आगे कुगुरुके श्रद्धानादिककों निषेधिए है-- 

जे जीव विषयकषायादि अधम्मरूप तौ परिणमें अर मानादिकतें 
आपकों धम्मांत्मा मनावें, धम्मात्मा योग्य नमस्कारादि क्रिया कराबों, 
अथवा किचित धम्मंका कोई अंग घारि बड़े धम्मांत्मा कुहावं, बड़े 
धम्मात्मा योग्य क्रिया कराबे, ऐसे धम्मंका आश्रयकरि आपका 
बड़ा मनाव , ते सब कुगुरु जाननें | जातें धम्मेपद्धतिबियें तो विष- 
यकषायाद छूटों जेसा धम्मकों धारे तैसा ही अपना पद मानना 
योग्य है । 

[ कुछ अपेक्षा गुरुपनेंका निषेध ] 


रे. 


केई तो कुलकरि आपकों गुरु माने हें । तिनविषें कई ब्राह्म- 


२५्घ मोक्षमार्गे-प्रकाशक 


वीक लट नमी टी जातीय रीयन्‍तएक्‍ट १ नल टीजर बारी राय बरीय 7 क्‍च मीन जनटा5 हा 5.0. “टी ला 


णादिक तौ कहे हैं, हमारा कुल ही ऊचा है, तातें हम सब्वेके गुरु 
हैं। सो उस कुज्ञकी उच्चता तौ धम्मेसाधनतें है। जो उच्चकुलविपें 
उपजि हीन आचरन करे, तो वाकों उच्च कंसें मानिए | जो कुलविपें 
उपजनेहीतें उच्चपना रह, तो मांसभक्षणादि किए' भी बाकों उच्च 
ही मानों | सो बनें नाहीं। भारतविषे भी अनेक प्रकार ब्राह्मण कहे 
हैं। तहां “जो ब्राह्मण होय चांडालकाये करे, ताकौं चांडालब्नाह्मश 
कहिए” ऐसा कह्या हे । सो कुलहीतें उच्चपना होय तौ ऐसी हीनसंज्ञा 
काहेक) दई है ! 

बहुरि बौष्णवशास्त्रनिविषष ऐसा भी कहें- वेदव्यासादिक मछली 
आदिकतें उपजे | तहां कुलका अनुक्रम केसे रह्मा ? बहुरि मूलउत्पत्ति 
तौ ब्रद्मतें कहे हैं। तातें सब का एक कुल है, भिन्‍नकुज कैसे रहा ९ 
बहुरि उच्चकुलकी स्त्रीके नीचकुलके पुरुषतें वा नीचकुलकी स्त्रीके 
उच्चकुलके पुरुषतें संगम होतें संतति हं।ती देखिए है। तहां कुलका 
प्रमाण कैसे रह्मा ? जो कदाचित्‌ कहोगे,ऐसे है, तो उच्च नीचकुलका 
विभाग काहेकों मानो हो । लौकिक कायनिविषे तो असत्य भी प्रवृत्ति 
संभव, धम्मकाय्य विषें तो असत्यता संभव नाहीं। तातें धम्संपद्ध- 
तिविषे कुलअपे ता महंतपना नाहीं संभव है। धम्म॑साधनहीतें महंत- 
पना होय । ब्राह्मणादि कुलनिबिपषें महंतता है, सो धम्स प्रवृत्तितें है । 
सो धम्मंकी प्रवृत्तिकों छोड़ि हिंसादिक पापविपषें प्रवर्स महंतपना 
कैसे रहे ? बहुरि केई कहें -जो हमारे बड़े भक्त भए हैं, सिद्ध भए 
हैं, धम्मात्मा भए हैं | हम उनकी संततिबिषैं हैं, तातें हम गुरु हैं। सो 
उन बड़ेनिके बड़े तो ऐसे थे नाहीं, तिनकी संततिविषें उत्तमकाये किए 
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उत्तम मानो हो तो उत्तमपुरुषक्री संततिबिषें जो उत्तमकायें न करे, 
ताकों उत्तम काहेंक़ों माना हौ। बहुरि शास्त्रनिविषें वा लोकविपें 
यहु श्रसिद्ध है। पिता शुभकार्यकरि उच्चपदकों पावौ, पुत्र अशुभ- 
कार्यकरि नीचपदकों पावों ।वा पिता अशुभकार्यकरि नीचपदकों 
पावे, पुत्र शुभकार्यकरि उच्चपदकों पावो ।.तातें बड़ेनिकी अपेक्षा 
महंत मानना योग्य नहीं । ऐसें कुलकरि गुरुपना मानना भिथ्याभाव 
जानना | बहुरि केई पट्टकरि गुरुपनों मानें हें कोई पूत्रं' महंतपुरुष 
भया होय, ताक पाटि जे शिष्प प्रतिशिष्य होते आए, तहां तिनविषें 
तिस महंतपुरुषके पते गुण न होंतें, भी गुरुपनों मानिए, ऐसे ही होय 
तौ उस पाटविषें कोई परस्त्रीगमनादि सहापापकाय करेगा, सो भी 
धर्मात्मा होगा, सुगऊ़िकों प्राप्त होगा, सो संभवे नाहीं। अर वह 
पापी है, तो पाटका अधिकार कहां रह्या ? जो गुरुपदयोग्य कार्यकरें, 
सो ही गुरु है। बहुरि केई पहलें तो स्त्री आदिके स्यागी थे, पीछे भ्रष्ट 
होय, विवाहादि कारयकरि गृहस्थ भए, तिनक्ी संतति आपको गुरु 
माने है | सो भ्रष्ट भए पोछे गुरुपना केसें रह्मा ? और गृहस्थवत्‌ ए 
भी भए | इतना विशेष भया, जो ए अ्रष्ट होय ग्रहस्थ भए । इनिकों 
मूल यृहस्थधर्मी गुरु कैसे माने ? बहुरि केई अन्य तौ सबवे पापकाय 
करें, एक स्त्री परणे नाहीं, इस ही अंगकरि गुरुपनों मानें है । सो एक 
अन्नह्म ही तौ पाप नाहीं, हिंसा परिप्रहादिक भी एप हैं, तिनिकों 
करतें धम्मात्मा गुर कैसें मानिए | बहुरि वह धमंबुद्धितं विवाहादि- 
कका त्यागी नाहीं भया है । कोई आजीविका वा लरूज्जाआदि प्रयोजन- 
को लिएं विवाह न करे है । जो धम्मेबुद्धिहोती, तो हिंसादिककों 
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काहेकों बधावता । बहुरि जाके धर्मबुद्धि नाहीं, ताके शीलकी हृढ़ता 
रहे नाहीं । अर विवाह करे नाहीं, तब परस्त्रीगमनादि महापापकों 
उयजाबे । ऐसी क्रिया होतें गुरुपना मानना महाश्रष्टबुद्धि है । बहुरि 
केई काहुप्रकारकरि भेषधारनेंतें गुरपनों मानें हैं । सो भेष धारें कौन 
धर्म भया, जातें धम्मांत्मा गुरु मानें | तहां केई टोपी दे है, केह गूदरी 
राखे हैं, केई चोला पहरे हैं, केई चादरि ओढ़े हैं, केई लालवस्त्र राखे 
हैं, केइ श्वेतवस्त्र राखे हैं, कई भगवां राखे हैं, केइ टाट पहरे हैं, कई 
सगछाला राखे हैं, केई्राख लगाबे हैं, इत्यादि अनेक स्वांग बनाये 
हैं, सो जो शीत उष्णादिक सहे न जाते थे, लज्जा न छूटे थी, तौ पाघ 
जामा इत्यादि प्रवृत्तिरूप वस्त्रादिकका त्याग काहेकों किया ? उनकों 
छोरि ऐसे स्वांग बनावनेमें कौन धर्का अंग भया। गृहस्थनिकों 
ठिगनेके अधि ऐसे भेष जानने । जो ग्रहस्थसारिखा अपना स्वांग 
राखे, तौ ग्रहस्थ केसें ठिगाबे । अर याकों उनकरि आजीविका वा 
धनादिक वा मानादिकका प्रयोजन साधना, ताते ऐसे स्वांग बनावे हैं । 
जगत भोला तिस स्वांगकों देखि ठिगाबे, अर धम्म भया मानें, सो 
यहु भ्रम है | सोई कह्मा है-- 
जह कुबि वेस्सारत्तो म्लसिज्ञमाणो विमणणए हरिसं। 
तह मिच्छवेसम्सिया गयं पि णम्मुणंति धम्म-शिहि ॥?॥ 
[ उपदेश सि० २०३ ] 

याका अर्थ--जसे कोइ वेश्यासक्त पुरुष घनादिककों मुसावता 
हुबा भी हष मानें हे, तेसें मिथ्याभेषकरि ठिगे गए जीव ते नष्ट होता 
धम्म घनकों नाहीं जानें हैं । भावार्थ--यहु मिथ्याभेष वाले जीवनिकों 
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शुश्रषा आदिते अपना घम धन नष्ट हो ताका विषाद नाहीं, मिथ्या- 
बुद्धितें हु करे हैं। तहां केई तौ मिथ्या शास्त्रनिविषें सेष निरूपण 
हैं, तिनिकों धारे हैं! सो उन शास्त्रनिका करणहारा पापी सुगसक्रिया- 
कियेतें उच्चपद प्ररूपणतें मेरी मांनि हो३, वा अन्य जीव इस मार्गविपें 


हा 


बहुत लागें, इस अभिप्रायतें मिथ्याउपदेश दिया । ताकी परंपराकरि 


ब्््‌ हे उ 3 कं 
विचाररहित जीव इतना तो विचारे नाहीं, जो सुगमक्रियाते उच्चपद 
होना बतावें हैं, सो इहां किछ्ू दगा है। श्रमकरि तिनिका कहा 
मार्गविषे ग्रवत्तें है । बहरि केई शास्त्रनिवि्षें तौ माग कठिन 


निरूपण किया, तो स्थे नाहीं, अर अपना ऊंचा नाम घराएं 


बिना लोक मानें नाहीं, इस अभिप्रायत्ैं यति मुनि आचय उपा- 
ध्याय साधु भद्टारक सन्‍्यासी योगी तपस्वी नग्न इत्यादि नाम तो 
ऊचा धरावे हैं, अर इनिका आचरनिकों नाहीं साथि मे है तातें 
इच्छानुसारि नाना भेष बनायें हैं । बहुरि केई अपनी इच्छा 
अनुसारि ही तो नवीन नाम घरावे हैं, अर इच्छाअनुसारि ही भेष 
बनावे हैं। ऐसें अनेक भेष धारनेंतें गुरुपनों माने हैं, सो यहु 
मिथ्या है । 

इहां कोऊ पूछै--कि सेष तौ बहुत प्रकारके दीसें, तिन बिषें सां चे 
भूठे भेषकी पहचानि कैसे होय ? 

ताका समाधान--जिन भेषनिविषें विषयकषायका किछू लगाव 
नाहीं, ते भेष सांचे हैं | सो सांचे भेष तीन प्रकार हैं, अन्य सब भेष 
मिथ्या हैं। सो ही पट॒पाहुड्विषं कुदकु दाचायेकरि कह्या है-- 
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एग॑ जिशणस्स रूव॑ विदियं उक्ड्ि सावयाणं तु । 
अवरट्टियाण तइयं चउत्थं पुण लिंग द सण॑ खत्थि 
्न्ज द० प्रा १ ८] 
याका अर्थ--एक तौ जिनका स्वरूप निम्नेथ दिगंबर मुनिलिंग 
अर दूसरा उत्कृष्ट श्रावकनिका रूप दसई ग्यारहीं प्रतिमाका घारक 
श्रावकका लिंग, अर तीसरा आयिकानिका रूप यहु स्त्रीनिका लिंग, 
ऐसें ए तीन लिंग तौ श्रद्धानपू्वेक हैं। बहुरि चौथा लिंग सम्यरद शेन- 
स्वरूप नाहीं है । भावाथ--यहु इन तीनलिंग बिना अन्य लिंगकों 
मानें, सो श्रद्धानी नाहीं, मिथ्यादृष्टी है। बहुरि इन भेषीनिबिषें केई 
भेषी अपने भेष 2 प्रतीति करावनेंके अर्थि किचित धम्मंका अंगों 
भी पाले है । जेसें खोटा रुपया चलावनेंवाला तिसविषैं किछू रूपाका 
भी अंश राखे है, तेज धम्मेका कोऊ अंग दिखाय अपना उच्चपद 
मनावे है। 
इहां कोऊ कह्दै कि जो धम्म साधन किया, ताका तो फल होगा 
ताका उत्तर--जेसें उपवासका नाम धराय कणमात्र भी भक्षण 
करे, तो पापी है। अर एकंतका (एकासनका) नास धराय किंचित्‌ ऊन 
भोजन करे, तौ भी धम्मांत्मा है। तेसें उच्चपदवीका नाम धराय 
तामें किंचित्‌ भी अन्यथा प्रवत्तें, तौ महापपपी है। अर नीचीपदवीका 
नाम धराय, किछू भी धम्मे साथन करे, तो धरम्मात्मा है। तातें 
धम्मेंसाधन जेता बनें, तेताही कीजिए । किल्ू दोष नाहीं। परन्तु 
ऊंचा धरम्मात्मा नाम धराय नीची क्रिया किएं महापाप ही होहे। 
सोई षटपाहुड़विषें कु'दकुदाचायकरि कह्या है-- 
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जह जायरूवसरिसो तिलतुसमित्तं ण॒ गहदि अत्थेसु । 

जइ लेइ अप्प-बहुय॑ तत्तो पुण जाइ णिग्गोय॑ ॥?१॥ 

न सूत्र प्रा० १८ ] 
याका अथ--मुनिपद्‌ हे, सो यथाजातरूप सदश है। जैसा 
जन्म होतें था, तैसा नग्न है। सो वह मुनि अथ जे घन वस्त्रादिक 
वस्तु तिनविषें तिलतुषमात्र भी ग्रहण न करे । बहुरि कदाचित्‌ अल्प 
या बहुत वस्तु अ्रहे, तो तिसतें निगोद जाय । सो इहां देखो, गृहस्थ- 
पनेमें बहुत परिग्रह राखि किछू प्रमाण करे, तौ स्वरगमोक्तका अधि- 
कारी हो है अर मुनिपनेमें क्रिंचित्‌ परिप्रह अंगीकार किएं भी निगोद 
जानेवाला हो है | तातें ऊंचा नाम धराय नीची प्रवृत्ति युक्त नाहीं । 
देखो, हु डावसर्पिणी कालविषें यहु कलिकाल ग्रवत्त है। ताका दोष- 
करि जिनमतविषें भी मुनिका स्वरूप तो ऐसा जहां बाह्य अभ्यंत्र 
परिग्रदका लगाव नाहीं, केवल अपने आत्माकों आपो अनुभवते शुभा- 
शुभभावनितें उदासीन रहे हैे। अर अब विषय कषायासक्त जीव 
मुनिपद धारें, तहां सर्वेसावद्यका त्यागी होय पंचमहद्दात्रतादि श्रंगी- 
कार करें । बहुरि श्वेत रक्तादि बस्त्रनिकौ ग्रहें, वा भोजनादिविषें 
लोलुपी होय, वा अपनी पद्धति बधघावनेकों उद्यमी छोय, 
वा केई धनादिक भी राखें, वा हिंसादिक करें, नाना आरंभ करें। 
सो स्तोकपरिग्रह गअहणेका फल निगोद कषच्मया है, तो ऐसे पायनिका 
फल तौ अनंतसंसार होय हो होय | बहुरि लोकनिकी अज्ञानता देखो, 
कोई एक छोटी भी प्रतिज्ञा भंग करे, ताकों तौ पापी कहें, अर ऐसी 
बड़ी प्रतिज्ञा भंग करते देखें, बहुरि तिनकों गुरु मानें, मुनिवत्‌ तिनका 
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सन्मानादि करें । सो शास्त्रविषें क्रकारित अनुमोदनाका फल कह्मा 
है। तातैं इनकों भी बैसा ही फल लागे है । मुनिपद लेनेका तौ क्रम 
यह हैं--पहलें तत्त्वज्ञान होय, पोछें उदासीन परिणाम होय, परिष- 
हादि सहने की शक्ति होय, तब वह स्वयमेब मुनि भया चाहे। तब 
श्रीगुरु मुनिधम्में अंगीकार कराबें । यहु कौन विपरीत जे दत्त्वज्ञान- 
रहित विषयकषायासक्त जीव विनकों सायाकरि वा लोभ दिखाय 
मुनिपद देना, पीछे अन्यथा प्रवृत्ति कराबनी, सो यहु बड़ा आन्याय 
है । ऐसे कुगुरुका वा तिनके सेवनका निषेध किया | अब इस कथन 
के दृढ़करनेकों शास्त्रनिकी साखि दीजिए है। तहां डपदेशसिद्धान्त- 
रत्न मालाविषें ऐसा कह्या हे-- 


गुरुणो भट्टा जाया सद थुणिझण लिंति दाणाई । 
दोण्णवि अम्न॒ुशियसारा दूसमिसमयम्मि बुड्ढंति ॥३१॥ 
कालदोषवतें गुरु जे हैं, ते भाट भए। भाटवत्‌ शब्दकरि दातारकी 
स्‍्तुतिकरिकें दानादि अहै हैं । सो इस दुखमा कालविषें दोऊ ही दातार 
वा पात्र संसारविपें डूनें हें । बहुरि तहां कह्या है-- 
सप्पे दिट्ड णासइ लोओ णहि कोबि किंपि अक्खेइ । 
जो चयइ कुगुरु सप्पं हा मृदा भणइ तं दुद्ढ ॥३६॥ 
याका अथ--सर्पकों देखि कोऊ भागे, ताकों तो लाक किछू भी 
कहें नादीं । हाय हाय देखो, जो कुगुरुसपंकों छोर है, ताद्ि मुद् दुष्ट 
कहें, बुरा बोलें । 
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सप्पो इक्क मरणें कुगुरु अणताइ दह मरणाह । 
ता वर सप्प गाहय भा कुगुरुसबण भदद ॥३७॥ 


अहो सपेकरि तो एक ही बार मरण होय अर कुगुरु अनंतमरण 

दें है--अनंतबार जन्म मरण करावे हे | तातें हे भद्र, सांपका ग्रहण तौ 
भला अर कुगुरुका सेवन भला नाहीं। और भो गाथा तहां इस श्रद्धा- 
न हृढ़ करनेकों कारण बहुत कही हैं सो तिस प्रन्थतें जानि लेनी । 
बहुरि संघपट्ूविषें ऐसा कह्या है-- 

ज्ुत्त्ामः किल कोपि रंकशिशुकः प्रवृज्य चेत्ये बवचित्‌ 

कृत्वा किंचनपक्षमक्षतकलिः प्राप्तस्तदाचायकम्‌ । 

चित्र' चेत्यगृहे गृहीयति निजे गच्छे कुटम्बीयति 

सवं शकीयति बालिशीयति बुधान्‌ विश्व वराकीयात ॥ 


याका अथ--देंखो , क्ष बाकरि कश काइ रंकका बालक सो कहीं चेत्या 
लयादिविषें दीक्षा धारि कोई पक्षकरि पापरहित न होता संता आचाये 
पदकों प्राप्त भया। बहुरि वह चेत्यालयविषें अपने गृहबत प्रवर्त हे, 
निजगच्छविषें कुटुम्बवत्‌ प्रवत्ते है, आपको इन्द्रवत्‌ महान माने है, 
ज्ञानीनिकों बालकवत्‌ अज्ञानी मानें है, सबवेगृहस्थनिका रंक्वत मानें 
है सो यहु बड़ा आश्चये भया है बहुरि “यर्जातो न च वद्धितो न च 
न च कांता' इत्यादि काव्य है | ताका अथथ ऐसा है-- जिनकरि जन्म 
न भया बध्या नाहीं, मोल लिया नाहीं, देणदार भया नाहीं, इत्यादि 
कोई प्रकार सम्बन्ध नाहीं, अर ग्रस्थनिकों वृहपभवत्‌ बहावे, 
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जोराबरी दानादिक ले, सो हाय हाय यहु जगत्‌ राजाकरि रहित है । 
कोई न्याय पूछनेवाला नाहीं। 
यहां कोऊ कहे, ए तौ श्वेतांबरविरचित उपदेश है तिनको साक्षी 
काहेक दई ९ 
ताका उत्तर--जे सें नीचापुरुष जाका निषेध करे, ताका उत्तम- 
पुरुषके तौ सहज ही निषेध भया। तैसें जिनके वस्त्रादि उपकरण 
कहे, वे हू जाकरि निषेध करें, तौ दिगंम्बरधम्म॑विर्ष तो ऐसी विपरी- 
तिका सहज हो निषेध भया। वहुरि दिगंबरप्रंथनिविषें भी इस श्रद्धा- 
नके पोषक वचन हैं। तहां श्रीकु दकु दाचारयेकृत षट्पाहुड़विषे (दशेन- 
पाहुडमें ) ऐसा कद्या हे-- 
दंसणमूलो धम्मो उबहड्न्‍ड जिणवरेहिं सिस्साणं । 
त॑ सोऊण सकणणे दंसणहोणो ण॒वंदिव्यों ॥२॥ 
याक्रा अरथे--जिनवरकरि सम्यग्दशेन है मूल जाका ऐसा धम्मे 
उपदेश्या है। ताकों सुनकरि हे कर्णसहिंत हो, यहु मानों-सम्यकत्व- 
रहित जीव वंदनेयोग्य नाहीं । जे आप क॒गुरु ते कुगुरुका श्रद्धानसहित 
सम्यक्ती केतें हाय ? विना सम्यक्त अन्य धम्मे भी न होय । धम्मे 
बिना वंदनेयोग्य केसें होंय । बहरि कहै हैं-- 
जे दंसगेसु भइझ् णाणे भट्टठा चरित्तभट्ाय | 
एदे भट्विभट्टा सेसंपि जणं विणासंति ॥-॥ 
जे दर्शनवियषें भ्रष्ट हैं, ज्ञानविपें भ्रष्ट हैं, चारित्रश्रष्ट हैं, ते जीव 
अष्टलें उष्ट हैं. और भी जीव जो उनका उपदेश मानें हैं, तिन जीवनिका 
नाश करे हैं बुरा करे । बहुरि कहे हैं-- 
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जे दंसणंसु भट्टा पाए पाडंति दंसणधराणं । 
ते हुति लुल्लमूया बोही पुण दुल्लहा वेसि ॥१२॥ 
जे आप तौ सम्यत्ततें भ्रष्ट हैं, अर सम्यकत्वधारकनिकों अपने 
पगों पड़ाया चाहै हैं, ते लूले गूगे हो हैं भाव यहु-स्थावर हो हैं। 
बहुरि तिनके बोधकी प्राप्ति महादुलेभ हो है । 
जेब पडंति च तेसि जाणंता लज्जगारवभणण | 
तेसि पि णशत्यि बोही पाव॑ अणुमोयमाणाणं ॥१३॥ 
“ा[ द० पा० ] 
जो जानता हूबा भी लज्जागारव भयकरि तिनके पगां पड़े हें, 
तिनके भी बोधी जो सम्यक्त सो नाहीं है। कैसे हैं ए जीव, पापकी 
अनुमोदना करते हैं। पापीनिका सन्‍्मानादि क्विएं तिस पापकी अलु- 
मोदनाका फल लागे है । (बहुरि सूत्र पाहुड में )कहें हैं -- 
जस्स परिग्गहगहरं अप्पं बहुयं च्‌ हवइ लिंगरस । 
सो गरहिउ जिणवयणे परिगहरहिओ शिरायारों ॥१६॥ 
“ा[ सूत्र पा० | 
जिस लिगके थोरा वा बहुत परिग्रहका अंगीकार होय सो जिन- 
चचनविपें निदायोग्य है । परिग्रहरहित ही अनगार हो है । बहुरि 
६ भावपाहुड़में ) कहे हें-- 
धम्मम्मि शिप्पिवासों दोसावासों य उच्छुफुल्लसमो । 
णिप्फलशिग्गुग्यारो णडसवणों णग्गरूवेण ॥७१॥ 


-+[ भाव पा० ] 
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याका अर्थ--जो धम्मविषें निरुग्ममी है, दोषनिका घर है, इच्चुफूल 
समान निष्फल है, गुणका आचरणकरि रहित है, सो नग्नरूपकार 
नट श्रमण है । भांडवत्‌ सेषधारी है। सो नग्न भए भांडका दृष्टांत 
संभवे है | परिग्रह राखें, तो यह भी दृष्टांत बनें नाहीं। 
शी (5 रिं + 
जे पावमोहियमड् लिंगं पत्त ण जिणवरिंदाणं । 
पाव॑ कुणंति पावा ते चत्ता मोक्खमग्गम्मि ॥७८॥ 
ना [ मो० पा० ] 
९ ह- श €ः 2 हु कक 
याका अथ-पापकरि मोहित भइ है बुद्धि जिनकी ऐसे जे जीव 
जिनवरिनिका लिंग धारि पाप करे हैं, ते पापमृति मोक्षमार्गवियें भ्रष्ट 
जानने | बहुरि ऐसा कह्या हे-- 
जे पंचचेलसत्ता गंथग्गाहीय जायणासीला | 
आधाकम्मम्मिरयां ते चत्ता मोकक्‍्खमग्गम्म |७८॥ 
ना मां० पा० ] 
याका अथे--जे पंचप्रकार वस्त्रविषें आशक्त हैं, परि ग्रह के अह णहारे 
हैं, याचनासहित हैं, अधःकम्म आदि दोषनिविषें रत हैं, ते मोक्ष- 
मार्ग बिषें भ्रष्ट जाननें। और भो गाथासूत्र तहां तिस श्रद्धानके दृढ़ करनें को 
कारण कहे हैं ते तहांते जानने । बहुरि कु दकु दाचार्यकृत लिंगपाहुड़ है, 
ताविषें मुनिरलिंगधारि जो हिंसा आरंभ यंत्रमंत्राद करे हैं, ताका 


निषेध बहुत किया है। बहुरि गुणभद्राचायक्रव आत्मानुशासनविषें 
ऐसा कहा हे-- 
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इतस्ततश्र त्रस्यन्तो विभावय्या यथा मृगा: 
वनाउसन्त्युपग्रामं कलो कष्ट. तपस्विनः ॥१६७॥ 
याका अर्थ--कलिकालविये तपस्वी सृगवत्‌ इधर उधरतेैं भयवान्‌ 
होय बनते नगरके समीप वर्स हे, यहु महाखेदकारी कार्य भया है। 
यहां नगर-समीप ही रहना निपेध्या, तौ नगरबिषें रहना तौ निषिद्ध 
भया ही | 
बरं गाहंस्थ्यंमेवाद्य तपसो भाविजन्मन: । 
सुस्त्रीकटाचलुण्टाकलुप्तव राग्यसम्पद्‌: ॥२० ०॥ 
याका अरथें--अबार होनहार हैं अनंतसंसार जातें ऐसे तपें 
गृहस्थपना ही भला है । कसा है वह तप प्रभात ही स्त्रोनिके कटाक्ष रूपी 
लुटेरेनिकरि लूटी है बैराग्य शंपदा जाकी ऐसा हे। बहुरि योगीन्द्रदे वक्त 
परमात्माप्रकाशविषें ए6। कह्मा हैं 
दोहा--- 
चिल्ला चिल्ली पृत्थयहिं, तूसइ मूठ णिभंतु । 
एयहिं लज्जय णाशियउ, बंधहहउ म्रुणंतु ॥२१४॥ 
चला चेली पुस्तकनिर्कार मृढ संतुष्ट हा हैं । भ्रांतिरहित एऐसें ही 
हैं। बहुरि ज्ञानी बंधका कारण इनको जानता संता इनिर्कार लब्जाय- 
मान हो है । 
केणत्रि अप्पठ व चियउ, सिर लुचि वि छारेण । 
सयलु वि संग ण परहरिय, जिशवरलिंगधरण ॥२११६॥ 
किसी जीवकरि अपना आत्मा ठिग्या। सो कोन, जिंह जीव 
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जिनवरका लिंग धारथा अर राखकरि माथाका लौंचकरि समस्तपरि- 
ग्रह छांडचा नाहीं । 

जे जिशलिंग धरेवि म्ुशि इट्टपरिग्गह लिंति | 

छुद्दिकरेविणु ते वि जिय, सो पूण छद्दि गिलंति ॥२१७॥ 

याका अथ-हे जीव | जे मुनि जिनलिंग धारि इष्टपरि ग्रहकों रहें हैं, 
ते छर्दि करि तिस ही छुर्दिकू' बहुरि भखे-हें। भाव यहु-निदनोय 
है। इत्यादि तहां कहे हैं। ऐसे शास्त्रनिबिषें कुगुरुका वा तिनके 
आाचारनका वा तिनकी सुश्रुषाका निषेध किया है, सो जानना। 
बहुरि जहां मुनिक धात्रीदृतआदि छथचालीस दोष आहारादिविपें 
कहे हैं, तहां गृहस्थनिके बालकनिकों प्रसन्न करना, समाचार 
कहना, मंत्र औषधि ज्योतिषाद कार्य बतावना इत्यादि, बहुरि 
किया कराया अनुभोद्या भोजन लेना इत्यादि क्रियाका निषेध किया 
हैे। सो अब कालदोपतें इनही दोषनिकों लगाय आहारादि ग्रहै हैं । 
बहुरि पाश्व॑स्थ कुशीलादि भ्रष्टाचारी मुनिनिका निषेध किया है. तिन- 
हीका लक्षणनिकों धरे हैं । इतना विशेष--ब द्रव्यां तौ नग्न रहे हैं, ए 
नानापरिग्रह राखे हैं | बहुरि तहां मुनिनिके भ्रमरी आदि आहार 
लैंनेंकी विधि कही है ।ए आसक्त होय दातारके प्राण पीड़ि आहारादि 
ग्रहै हैं। बहुरि ग्रृहस्थधम्मविषें भी उचित नाहीं वा अन्याय होकनिश 
पापरूप कार्य तिनिकों करते प्रत्यक्ष देखिए है। बहुरि जिनबिम्ब 
शास्त्रादिक सर्बोन्‍्कृष्ट पज्य तिनका तौ अविनय करे हैं। बहुरि आप 
तिनतैं भी महंतता राखि ऊचा बैठना श्ादि प्रवृत्तिकों धारे हैं। 
इत्यादि अनेक विपरीतिता प्रत्यक्ष भासे अर आपको मनि मानें, 
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मूलगुणादिकके धारक कुहावैं | ऐसें ही अपनी मद्दिमा कराबे । बहुरि 
गरृहस्थ भोले उनकरि ग्रशंसादिककरि ठिगे हुए धम्मंका विचार करें 
नाहीं। उनकी भक्तिविषैं तत्पर हो हैं। सो बड़े पापकों बड़ा धम्मे 
मानना, इस मिथ्यात्वका फल केसें अनंतसंसार न होय। एक जिन- 
वचनकों अन्यथा मानें महापापी होना, शास्त्रविषे क्या है। यहां तो 
जिनवचनकी किछू बात राखों ही नाहीं। इस समान और पाप 
कोन हैं ९ 

अब यहां कुयुक्तिकरि जे तिनि कुगुरुनिका स्थापन करे हैं, तिनका 
निराकरण कीजिए है। तहां वह कहै हें--गुरूविना तौ निगुरा होय, 
अर वेसे गुरु अबार दीसे नाहीं। तातें इनहीकों गुरु मानना। 

ताका उत्तर--नगुरा तौ वाका नाम है, जो गुरू माने ही नांहीं। 
बहुरि जो गुरुकी तौ मान अर इस ज्षेत्रविषें गुरुका लक्षण न देखि 
काहूकों गुरु न मानें, तौ इस श्रद्धानतैं तौ निगुरा होता नाहीं। जैसे 
नास्तिक्य तौ बाका नाम है, जो परमेश्वरकों मानें ही नाहीं। बहुरि 
जो परमेश्वरकों तौमानें अर इस क्षेत्रविषें परमेश्वरका लक्षण न 
देखि काहूकों परमेश्वर न मानें, तौ नास्तिक्य तौ हो।ता नाहीं। तेसें ही 
यहु जानना । 

बहुरि वह कहे है, जेनशास्त्रनिविये अबार केबलीका तो अभाव 
कद्या है, मुनिका तो अमाव क्या नाहीं । 

ताका उत्तर-ऐसा तौ क्या नाहीं, इनि देशनित्रिषें सदूभाव 
रहेगा। भरततक्षेत्रविषें कहे हैं, सो भरतक्षेत्र दौ बहुत बड़ा है। कहीं 
सदभ।व होगा, तातें अभाव न क्या है। जो तुम रही हो,तिसही क्षेत्रविषें 
सद्भाव मानौगे, तौ जहां ऐसे भी गुरु न पाबोगे, तहां जाबौगे तब 
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किसकों गुरु मानौगे। जेसें हंसनिका सदूभाव अबार क्या हे अर 
हंस दीसते नाहीं, तौ और पत्तीनिकों तौ हंसपना मान्या जाता नाहीं । 
तैसें मुनिनिका सद्भाव अबार कह्मा है। अर भुनि दीसते नाहीं, तो 
ओरनिको तौ मुनि मान्या जाय नाहीं। 

बहुरि वह कहे है, एक अक्षरका दाताकों गुरु माने हैं। जे शास्त्र 
सिखानें वा सुनावें, तिनिकों गुरु केसें न मानिए ? 

ताका उत्तर--गुरु नाम बड़ेका है । सो जिस भ्रकारकी महंतता 
जाको संभव, तिस प्रकार ताकों गुरुसंज्ञा संभवे | जेसें कुलअपेक्ता 
मातापिताक़ों गुरुसज्ञा है, तेसे ही विद्या पढ़ावनेवालेकों विद्याअपेन्षा 
गुरुसंज्ञा है। यहां तो धम्मका अधिकार है। तातें जाकें धम्म अपेक्षा 
महंतता संभवे, सो ही गुरु जानना । सो धम्म नाम चारित्रका है। 
“यारित्तः खलु धम्मो!' ऐसा शास्त्रवियें कह्या है। तातें चारित्रका 
धारकहीकों गुरुस ज्ञा है | बहुरि जेसें भूतादिकका भी नाम देब हैं, 
तथापि यहां देवका श्रद्धानविष अरहंतदेवहीका ग्रहण है तैसें और 
निका भी नाम गुरु है, तथापि इहां श्रद्धानविषषें निम्रथहीका ग्रहण 
है। सो जिनधम्म॑विषें अरहंत देव निम्नथ गुरु ऐसा प्रसिद्धबचन है । 

यहां प्रश्न-जो निम्रथंविना और गुरु न मानिए, सो करण कहा ? 

ताका उत्तर-निम्न थविना अन्य जीव सर्वेप्रकारकरि महंतता नाहीं 

हैं जेसें लोभी शास्त्रव्याख्यान करें,तहां वह वाकों शास्त्र सुनावनें पे 


महंत भया। वह वाकों घनबस्त्रादि दनेतें महंत भया। यद्यवि बाह्य 
शास्त्र सुनावनंबाला महंत रहे, तथापि अन्तरंग लोभी होय, सा दाता- 
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को उच्च मार्ग । अर दातार लोभीको नीचा मानें, तात॑ बाके सवंधा 
महंतता न भई । 

यहां कोऊ कहे, निम्न थ भी तौ आहार ले हैं । 

ताका उत्तर-लोभी होय दातारकी सुश्रुषाकरि दीनतातें आहार 
न ले है । तातें महंतता घटे नाहीं। जो लोभी होय सो ही हीनता 
पावे है। ऐसे ही अन्य जीव जाननें। तातें निम्नेथ ही सब प्रकार 
महंततायुक्त हैं | बहुरि निर्भेथविना अन्य जीव सब प्रकार गुणवान्‌ 
नाहीं। तातें गुणनिकी अपेक्षा महंतता अर दोषनिकी अपेक्षा हीनता 
भासे, तब निःशंक स्तुति करी जाय नाहीं। बहुरि निम्नन्थविना 'अन्य 
जीब जेसा धम्म साधन करें, तेसा वा तिसते अधिका गृदस्थ भी 
धम्म साधन करि सकें। तहां गुरुसज्ञा किसकों होय ? तातें बाह्य 
अभ्यंतर परिग्रह रहित निम्न न्थ मुनि हैं, सोई गुरुजानना । 

यहां कोड कहे, ऐसौ गुरु तौ आबार यहां नाहों, तातें ज॑ से अर- 
हंतकी स्थापना प्रतिमा है, तैसें गुरुनिककी स्थापना ए भेषधारी हैं-- 

ताका उत्तर--जैसें राजाकी स्थापना चित्रामादिककरि करे तौ राजा- 
का प्रतिपक्षी नाहीं अर कोई सामान्य मनुष्य आपकों राजा मनावे, तो 
तिसिक्रा प्रतिपक्षी होड़ | तैसें अरहंतादिककी पाषाणादि विषें स्थापना 
बनावौ, तौ तिनिका प्रतिपक्षी नाहीं अर कोई सामान्य मनुष्य आपको 
मुनि मनावै, तौ वह मुनिनिका प्रतिपक्षी भया। ऐसे भी स्थापना 
होती होय, तौ अरहंत भी आपको मनावो | बहुरि उनकी स्थापना भए 
होय, तौ बाह्य तो ऐसे ही भए चाहिए | वो नि्रेन्थ ए बहुतपरिग्रहके 
धारो, यह केस बनें? 
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बहुरि कोई कहे--अब श्रावक भी तौ जैसे सम्भव, तेसें नाहीं । 
तातें जेसे श्रावक तेसे मुनि । 

ताका उत्तर-श्रावकस ज्ञा तौ शास्त्रविषें गृहस्थ जनीकों है । 
श्रेशिक भी अस'यमो था, ताकों उत्तरपुराणविजरों श्रावकोत्तम 
कह्या । बहारसभाविषों आवक कहे, तहां सर्व ब्रतधारी नथे। 
जो सवब्रतधघारी होते, तो असयत मनुप्यनिकी जुदी 
स'ख्या कहते, सो कही नाहीं । तातें ग्रहस्थ जे नीं श्रावक नाम पाये 
हैं। अरमुनिस जज्ञा दौ निम्नेन्‍्थ विना कहीं कही नाहीं | बहुरि श्रावक- 
के तो आठ मूलगुण कहे हैं। सो मद्य मांस मधु पंचउदंबरादि फल- 
निका भक्षण श्रावकनिके है नाहीं, तातें काहू प्रकारकरि श्रावकपना तौ 
स भव भी है । अर मुनिरके अद्वाईंस मूलगुण हैं, सो भेषोनिके दीसते 
ही नाहीं।तातें मुनिपनों काहू प्रकारकरि स' भव नाहीं । बहुरि यृहस्थ अ- 
वस्थाविपें तौ पूर्व जंबुकुमारादिक बहुत हिसादिककार्य किए सुनिए है। 
मुनि होयकररिं ती काहूते हिंसादिक काय किए नाहीं, परिग्रह र।ख नाहीं, 
ताते ऐसो युक्ति कारिजकारी नाहीं । बहुरि देखो, आदिनाथजीके साथ 
ज्यारि हजार राजा दीक्षा लेय बहुरि भ्रष्ट भए, तब देव उनकों कहते 
भए, जिनलिंगी द्ोय अन्यथा प्रवत्तोंगि तो हम दंड देंगे। जिनलिंग 
छीरि तुम्हारी इच्छा होय, सो तुम जानों। तातें जिनलिगी कहाय 
अन्यथा प्रवर्ते, ते तौ दंड योग्य हैं। बंदनादियोग्य . कैसे होय ? अब 
बहुत कहा कहिए, जे जिनसतबिषैं कुभेष घारे हैं, ते महापाप उपजावदें 
हैं। अन्य जोब उनकी सुश्रपा आदि करें हैं; ते भी पापी हो हैं। पद्म- 
पुराणविषें यह कथा है--जो श्रेष्ठी धम्मोत्मा चारण मुनिनिकों श्रम 


छटठा अधिकार र्ऊछ 


भ्रष्ट जानि आहार न दिया, तौ प्रत्यक्ष श्रष्ट तिनकौ दानादिक देना 
केसे संभव ? 

यहां को ऊ कहे, हसारे अंतरंगविषें श्रद्धान तो सत्य है, परन्तु बाह्य 
लज्जादिकरि शिष्टाचार करें हैं, सो फल तौ अंतरंगका होगा ? 

ताका उत्तर--पट॒पाडुविें लब्जादिकरि बंदनादिकका निषेध 
दिखाया था, सो पूर्व ही क्या था। बहुरि कोझ जोरावरी मस्तक 
नमाय हाथ जुड़ाबे, तब तौ यह संभव, जो हमारा अंतरंग न था! 
अर आपही मानादिकतें नमस्कारादि करे, तहां अंतरंग कैसे न 
भला मनावनेकों मांस भक्षण करे, तो वाकों ब्रती केसे मानिए ? तैसें 
अंतरंगबिषें तौ कुगुरुसेवनकों बुरा जाने अर तिनका वा लोकनिका 
भला मनावनेकों सेवन करे, तौ श्रद्धानी केसें कहिए। तातें बाह्यत्याग 
किए ही अंतरंग त्याग संभवे है । तातें जे श्रद्धानी जीव हैं, तिनकों काहू 
प्रकारकरि भी कुगुरूनिकी सुश्रषपाआदि करनी योग्य नाहीं। या प्रकार 
कुगुरुसेबनका निषेध किया ! 

यहां कोऊ कहै--काह तस्श्रद्धानीकों कुगुरुसे बनलें मिथ्यात्ष्व केसे 
भया ? 

ताका उत्तर--जेसें शीलवती स्त्री परपुरषसहित भतारवत्‌ रमण- 
क्रिया सर्वेथा करे नाहीं, तेस तत्त्वश्रद्धानी पुरुष कुगुरुसहित सुगुरूबत 
नमस्कारादिक्रिया सवंथा कर नाहीं । काहेतें, यह तौ जीवादितक्त्वनिका 
श्रद्यानी भया है । तहां रागादिकका निषिद्ध श्रद्धहँ हैं, बीतरागभावका 
श्रेष्ठ मानें है, तातें तिनके बीतरागता पाईए । बेसे ही गुरुको उत्तम 
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जानि नमस्कारादि करे हैं जिनके रागादिक पाइए, तिनकों निषिद्ध 
जानि नमस्कारादि कदाचित्‌ करे नाहीं । 

कोऊ कहै--जेसें राजादिककों करे, तैसें इनकों भी 

ताका उत्तर--राजादिक धम्म पद्धतिविषें नाहीं। गुरूका सेवन धर्म 
पद्धतिविषें हे । सो राजादिकका सेवन तौ लाभादिकसें हो है । तहां 
चारित्रमोहहीका उदय संभवे है । अर गुरुनिकी जायगा कुगुरुनिकों 
सेए | तस्‍्त्वश्रद्धानके कारण गुरू थे, तिनतें प्रतिकुली भया | सो लज्ज्ञा- 
दिकतें जाने कारणविर्षे विपरीतिता निपजाई, ताके कार्यमूत तत्त्व- 
श्रद्धानविषें रृढ़ता कैसे संभवे ? तततें तहां दर्शनमोहका उदय संभवे है 
ऐसे कुगुरुनिका निरूपण किया। 

अब. कुधम्म का निरूपण कीजिए है-- 

जहां हिसादिकषाय उपजें वा विषयकरषायनिकी ,वृद्धि होय, 
तहां धर्म मानिए, सो कुघम जानना । तहां यज्ञादिकक्रियानिवि्ष महा 
हिसादिक उपजायें, बड़े जीवनिका घात करें, अर तहां इ 'द्वियनिक्रे 
विषय पोषें । तिन जीवनिविषें दुष्टबुद्धिकरि रौद्रध्यानी होय तीत्रलो- 
भर्तें औरनिका बुराकरि अपना कोई प्रयोजन साध्या चाहे, ऐसा कार्य 
करि तहां घम मानें, सो कुधम है बहुरि तीर्थनिविषें वा अन्यत्र स्नाना- 
दिकाये करें , तहां बढ़े छोटे घनें जीवनिकी हिंसा होय, शरीरकों 
चैन उपजै, तातें विषयपोषण होय, तातें कामादिक वर्धे, कुतूहलादिक- 
करि तहां कषायभाव वधावे. बहुरि तहां धर माने सो कुधम है । 
बहुरि संक्रांति, प्रहण, व्यतीपातादिकविषें दान दे, वा खोटा गद्दा- 
दिकके अधि दान दे, बहुरि पात्र जानि लोभीपुरुषनिकों दान दे, बहुरि 
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दानविषें सुबर्ण हस्ती घोड़ा तिलआदि वस्-॒निकों दे, संक्रांतिआदि 
पर्व धर्मरूप नाहीं | ज्योतिषो संचारादिककरि संक्रांतिआदि हो है। 
बहुरि दुष्टमद।दिकके अथि दिया, तहां भय लोभादिकका आधिक्य 
भया । ताते वहां दान देनेंमें धर्म नाहीं। बहुरि लोसी पुरुष देने- 
योग्य पात्र नाहीं। जातें लोभी नाना असस्ययुक्ति करि ठिगै हैं। 
किछू भत्ना करते नाहीं। भला तो तब होय, जब याक्रा दानका 
सहायकरिं वह धर्म साथे । सो वह तौ उलटा पापरूप प्रवत्तों । 
पापका सहाईका भला केसे होय ? सो ही रयणसार शास्त्रविषें 
कह्या हे-- 
सप्पुरिसाणं दाणं कप्पतरूणां फलाण सोहं वा । 
लोहीणं दाणं जइ विमाणसोहा सवस्स जाण ह ॥२६॥ 

याका अथ--सत्पुरुषनिकों दान देना; कल्पवृत्षनिके फलनिकी 
शोभा समान है शोभा भी हे अर सुखदायक भी है । बहुरि लोभी 
पुरुषनिकों दान देना जो होय, सो शव जो मडा ताझा विमान जो 
चक्रडोज्न ताकी शोभासमान जानहु। शोभा ता होय, परंतु घनीकों 
परमदुखदायक हो है । तातें लोभीपुरुषनिका दान देनेमे धर्म नाहीं। 
बहुरि द्रव्य तो ऐसा दीजिए, जाकरि बाके धर्म बधे सुवर्ण हस्तीआदि 
दीजिए, तिनिकरि दिसादिक उपजें वा मान लोभादिक बधे । ताकरि 
महापाप होय । ऐसो वस्तुनिक्रा देनेवालाकों पुण्य केसे ह।य । बहुरि 
विष्यासक्त जीव रतिदानादिकविषें पुण्य ठहरावे हें।सो प्रत्यक्ष 
कुशीलादि पाप जहां होय, तहां पुण्य केसे होय | अर युक्ति मिलाव- 
नेकों कहे, जो वह स्त्री संतोष पाये है | तौ रत्री वो विषयसेवन किए 
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सुख पावे ही पाबे, शीलका उपदेश काहेझ्ों दिया | रतिसमयविना 
भी वाका मनोरथ अनुसार न प्रवर्त दुख पावे । सो ऐसी असत्य 
युक्ति बनाय विषग्रपोषनेका उपदेश देहें | ऐसें ही दयादान बा पात्रदान 
बिना अन्य दान देय धम मानना सबे कुघम हे । 
[ मिथ्या ब्रतादिकोंका निषेध ] 

बहुरि ब्रतादिककरिकें तहां हिंसादिक वा विषयादिक बधावे है । 
सो ब्रवादिक तौ तिनकों घटावनेके अथि कीजिए हे । बहुरि जहां अन्न- 
का तो त्याग करे अर कंदमूलादिकनिका भक्षण करे, तहां दिसा 
विशेष भई-स्वादादिकविषय विशेष भए। बहुरि दिवसविपें तो 
भोजन करे नाहीं, अर रात्रिविषें करें। सो प्रत्यक्ष दिवसभोजनतें 
रात्रिभोजनविषें हिंसा विशेष भासे, प्रमाद विशेष होय। बहुरि 
ब्रतादिकरि नाना श्रगार बनावें, कुतृहल करें, जुबाअदि रूप प्रव्ते, 
इत्यादि पापक्रियां करें, बहुरि त्रतादिकका फल लौकिक टइष्टकी 
प्राप्ति अनिष्का नाशकों चाहे, तहां कषायनिक्री तीत्नता विशेष भई । 
ऐसें ब्रतादिकरि धर्म माने हैं, सो कुघम हे । 

बहुरि भक्तयादिकारय निवि्षे हिंसादिक पाप बधावें, वा नृत्य- 
गानादिक वा इृष्ट भोजनादिक वा अन्य सामग्रीनिकरिं विपयनिकों 
पोषै, कुतृहल प्रमादादिरूप प्रवर्त्त | तहां पाप तौ बहुत उपजाबे, 
अर धर्मका किछू साधन नाहीं | तहां धर्म मानें, सो सबब कुघम है । 

बहुरि केई शरीरक। तौ क्लेश उपजाबें, अर तहां दिसादिक 
निपजाबें, वा कषायादिरूप प्रवरत्तें । जैसें पंचाग्नि तापें, सो अग्निकरि 
बड़े छोटे जीव जलें, हिंसादिक बघे, यामें घर्म कहा भया। बहुरि 
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ओऑधिमुख भूले, ऊध्वेबाहु राखें, इत्यादि साधनकरें तहां क्लेश ही 
होय । किछू ए घसके अंग नाहीं | बहुरि प्रनसाथन करें, तहां नेती 
घोती इत्यादि कार्यनिविषें जलादिककरि ्िंसादिक उपजे, चमत्कार 
के (' डे रे ॥ थ्ि घने ; «. <: गे 
कोई उपज, तातें माना:िक बचें, किछू तहां धर्मंसाधन नाहों । इत्यादि 
क्लेश करें, विषयकषाय घटावनेका कोई साधन करें नाहीं। अंतरंग- 
विर्षें क्रोध मान मात्रा लाभका अ्भिप्राय है, वृथा क्लेशकरि धर्म 
माने हैं, सो कुबम है | हा 
| अपधघात कुृषम है ] 

बहुरि केई इस लोकबिपें दुख सह्या न जाय, वा परलोकविषें 
इष्टकी इच्छा वा अपनी पूजा पड़ावनेके अथि वा कोई क्रोधादिककरि 
ग्रपघात कर | जैसे पतिवियोगतें अग्निवि्ष जलकरि सती कहावे है 
वा हिमालय गले है, काशीकरोत ले है, जीवित मारी ले है, इत्यादि 
क्रार्यकरि धर्म माने हैं । सो अपघधातका तौ बड़ा पाप है। शरीरादि- 
कतें अनुराग घम्बा था, तौ तपश्चरणादि किया होता। मरि जानेंमें 
कौन घर्मका अंग भया | तातें अपधघात करना कुधम है ऐसे ही अन्य 

>> (०. ० हें गा छः 4 | 
भी घने कुथमेंके अंग हैं। कहां ताई कहिए जहां विषय कपाय बचे, 
खर धर्म मानि०, सो स्व कुधवम जानने । 

देखो, कालका दोष, जनघमविपें भी कुघमकी प्रवृत्ति भई। जेन- 
मतविपें जे घर्मपर्व कहे हैं, तहां तो विषयकषाय छोरि संयमरूप 
अ्रवर्तता योग्य है। ताकों तो आदरे नाहीं। शअर ब्रतादिकका नाम 


के ही भ 6 पे पं कु 
घराय तहां नाना श्गार बनावें, वा गरिष्ठभोजनादि करे, वा कुतू: 
हलादि करें, वा कषाय-बधावनेके कारय करें, जुबा इत्यादि महा पाप- 
रूप प्रवत्तें । 
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बहुरि पूजनादि कार्यनिविर्षे उपदेश तौ यहु था --सावद्यलेशो 
बहुपुणयराशों दोषाय नालं'”* पापका अंश बहुत पुण्यसमूहत्रिषें 
दोषके अथे नाहीं । इस छलऊरि पूजाप्रभावनादि कार्यनिविषें रात्रिविषे 
दीपकादिकरि वा अनंतकायादरिकका संग्रह करि वा अयत्नाचार 
प्रवृत्तिकरि हिंसादिकरूप पाप तौ बहुत उपजाबें, अर स्तुति भक्ति- 
आदि शुभपरिणामनिविषें ग्रवत्तें नाहीं, वा थोरे प्रवत्तें, सो टोटा घना 
नफा किह्यू नाहीं। ऐसा कारयकरनेमें तौ बुरा ही दीखना होय । 
बहुरि जिनमंदिर तो धरंका ठिकाना है । तहां नाना कुकथा करनी, 
सोवना इत्यादिक प्रमादरूप प्रवत्तें, वा तहां बाग वाड़ी इत्यादि 
बनाय विषयकषाय पोषें, बहुरि लोभी पुरुषनिकों गुरु मानि दानादिक 
दें, वा तिनकी असत्य-स्तुतिकरि महंतपनों मानें, इत्यादि प्रकारकरि 
विषयकषायनिकों तौ बधाबें, अर धर मानें, सो जिनधर्म दौ वीतराग- 
भावरूप है । तिसविषें ऐसी प्रवृत्ति कालदोषतें ही देखिए है। 
या प्रकार कुधमेंसेवनका निषेध किया । 
[ कुधम सेवनसे मिथ्यात्वभाव ] 
अब इसविपें मिथ्यात्वभाव केसे भया, सो कहिए है-- 
तत्वश्रद्धानविषें प्रयोजनभूत एक यह है रागादिक छेड़ना | इस 
ही भावका नाम धम्म हे। जो रागादिक भावनिकों बधाय धम्से 
मानें, तहां तत्त्वश्रद्धान केसे रह्मा ? बहुरि जिन आज्ञार्तें प्रतिकूली 
पल व नल न पक मो पक वममनलनन 
. «पूए्य॑ं जिन स्वाचंयतो जनस्य, सावचलैशोबहुपुण्यराशों । 
दोषायनालं कशिका विषस्य न दूषिका शोतशिवाग्बुराशों?? 
बृहतस्वयंभूस्तोत्र ॥४८॥ 
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भया। बहुरि रागादिभाव तौ पाप हैं। तिनकों घर्म मान्या, सो यह 
मू ठश्रद्धान भया। तातें कुधम्म सेवनविषें मिथ्यात्वभाव है। ऐसे 
कुदेव कुगुरु कुशास्त्रसेवनविषें मिथ्यात्वभावकी पुश्टठता होती जानि, 
याका निरूपण किया । सोई ही षटपाहुड्विषें कह्या है-- 

कुच्छियद्‌वं धम्मं कुच्छियलिगं च बृंदए जो द॒ । 

लज्जाभयगारवदो मिच्छादिट्टी हवे सो दु ॥ १॥ 
[ भोक्ख़ पा० ६२ ] 
याका अथे--जो लज्जातें वा भयतें वा बड़ाइईतें भी कुत्सित देबकों 

वा कुत्सित्‌ धरम्मकों वा कुत्सित्‌ लिंगकों बंदे हैं, सो मिथ्यारष्टी हो हैं, 
तातें जो मिथ्यात्वका त्याग किया चाहे, सो पहलें कुगुरु कुधम्मका 
त्यागी होय । सम्यक्त्वके पचीस मलनिके त्यागविषें भी अमृदृरृष्टि 
वा पडायतनविपें भी इनिहीका त्य।ग कराया है। तार्ते इनका अवश्य 
त्याग करना। बहूरि कुदेवादिकके सेवनतें जो मिथ्यात्वभाव हो है, 
सो यह दिसादिकपापनितें बड़ा महापाप है। याके फलतें निगोद 
नरकादिपयोय पाईए है। तहां अनंतकालपय त महासंकट पाइए है। 
सम्यग्ज्ञानकी प्राप्ति महादुर्लभ होय जाय है। सो ही षटपाहुडविष 
( भाव पाहुइ्में ) कह्या हे - 

कुच्छियधम्मम्मि-रओ, कुच्छियपासंडिभत्तिसंजुत्तो । 

कुच्छियतव कुण तो कुच्छिय गइभायणो होइ ॥ १४० ॥ 

[ भाव पा० १३८ ] 
याका अर्थ--ज्ो कुत्सितधम्मंविषें रत है, कुत्सित पाखंडीनिकी 

भक्तिकरि संयुक्त है, कुत्सित तप करता है, सो जीव कुत्सित जो 
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खोटी गति ताकों भोगनहारा हो है। सो हे भव्य हो, किचिन्मात्र- 
लोभतें वा भयतें कुरवादिकका सेवनकरि जातें अनंतवकालपर्य त महा- 
दुःख सहना होय ऐसा मिथ्यात्वभाव करना योग्य नाहीं। जिन- 
घर्म्मविष यह तौ आम्नाय है | पहलें बड़ा पाप छुड्टाय पीछें छोटा- 
पाप छुड़ाया। सो इस मिथ्यात्वकों सप्तव्यसनादिकतें भी बड़ापाप 
जानि पहलैं छुड़ाया है। तातें जे पापके फलतें डरे हैं, अपने आत्माको 
दुखसमुद्रमें न डुबाया चाहें हें, ते जीव इस मिथ्यात्वकों श्रवश्य 
छोड़ो । निंदा प्रशंसादिकके विचारतें शिथिल होना योग्य नाहीं। 
जातें नीतिबिषें भी ऐसा कह्मा है-- 
[ निदादि भयसे मिथ्यात्व-सेवाका प्रतिषेध | 
 निन्दन्तु नीतिनिपुणा यदि वा स्तुबन्तु 
लक्ष्मीः समाविशतु गच्छतु वा यथेष्टम । 
अद्व वास्तु मरण” तु युगान्तरे वा 
न्यायात्पथः प्रविचलन्ति पद न धीरा; ॥ १ ॥ 
[ नोति शतक ८४ ] 
जे निदे हैं ते निरी, अर स्तवे हैं. तो स्तवो, बहुरि लक्ष्मी आवो 
वा जावों, बहुरि अब ही मरण होहु वा युगांवरविष होहु, 
परंतु नीतिविषें निपुणपुरुष न्‍्यायमागेते पैंड्ह चलें नाहीं। ऐसा 
न्याय विचारि निदाप्रशंसादिकका भयतें लोभादिकतें अन्यायरूप 
मिथ्यात्वप्रबृत्ति करनी युक्त नाहीं । अहों, देव गुरु धम्मे तो 
सर्वोत्कृष्ट पदार्थ हैं। इनके आधारि धर्म है। इनविषें शिथिलता 
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राखें अन्यधर्म केसें होइ तातें बहुत कहनेकरि कहा, स्वथाप्रकार 
कुरेव कुगुरु कुत्रम्मका त्यागी होना योग्य है। कुदेवादिकका 
स्थाग न किए मिथ्यात्वभाव बहुत पुष्ठट हो है। अर अबार इहां 
इनकी प्रवृत्ति विशेष पाईए है। तातें इनिका निषेधरूप निरूपण 
किया है। ताकों जानि मिथ्यात्वभाव छोड़ि अपना कल्याण करो। 
इति मोज्ञमार्ग प्रकाशकनांम शास्त्रविष कुदेवकुगुरुकुधर्म- 
निषेधवर्शनरूप छठा अधिकार समाप्त भया ॥६॥ 


[ जेनमिथ्यादृष्टिका विवेचन ] 
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दोहा । 
इस भवतरुको मूल इक, जानहु मिथ्याभाव | 
ताक करि निमू ल अब, करिए मोक्ष उपाव॥१॥ 
अ्थै--जे जीव जेनी हैं, जिन आज्ञाकों मानें हैं, अर तिनके भो 
मिथ्यात्व रहे है ताका वर्णन कीजिए है--जातें इस मिथ्यात्ववेरीका 
अंश भी बुरा है, तातें सूक्म्ममिथ्यात्व भी त्यागने योग्य है । तहां 
जिन आगमविषें निश्चय व्यवद्वाररूप वणन है | तिनविषें यथार्थका 
नाम निश्चय है | उपचारका नाम व्यवहार है। सो इनका स्वरूपकों 
न जानते अन्यथा प्रवत्तें हैं, सोइ कहिए है-- 
[ एकान्त निश्चयालस्बी जेनाभास ] 
कोई जीव निश्चयकों न जानते निश्चयाभासके श्रद्धानी होइ 
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3७० आपकों मोक्षमार्गी मानें हैं। अपने आत्माकों सिद्धसमान अनुभव 
हैं। सो आप प्रत्यक्षसंसारी हैं। श्रमकरि आपकों सिद्ध मानें सोई 
मिथ्यादृष्टी है। शास्त्रनिविषं जो सिद्धसमान आत्माकों कद्मया है, सो 
द्रव्यद॒ष्टिकरि कह्या है, पयोय अपेतज्ञा समान नाहीं हैं। जेसें राजा 
अर रंक मनुष्यपनेकी अपेक्षा समान हैं, राज्ञापना रंकपनाकी अपेक्षा 
तो समान नाहीं । तेस सिद्ध अर संसारी जीवक्ष्बपनेकी अपेक्षा समान 
हैं, सिद्धपना संसारीपनाकी अपेक्षा तौ समान नाहीं । यहु जेसें सिद्ध 
शुद्ध हैं, तैसें ही आपाकों शुद्ध मानें । सो द्व अशुद्ध अवस्था पर्याय 
हे । इस परयांयश्रपेज्ञा समानता मानिए, सो यहु मिथ्यारष्टि है। 
' बहुरि आपके केवलज्ञानादिकका सदूभाव मानें, सो आपके तौ क्षयो 
से कू ामस्प मविश्रुतादि ज्ञानका सद्भाव है, ज्ञायिकभाव तौ कम्मेका 
क्षय भए होइ हे । यह श्रमतें कम्मका क्षय भए बिना ही ज्ञाथिकमाब 
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वभाव कट्या हे, सो शक्तिअपेक्षा कह्मा हे। सबंजीवनिविपें केवल- 
ज्ञानादिरूप होनेकी शत है। वतंमान व्यक्तता तौ व्यक्त भए ही 
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हर है [ केवलज्ञान निषेध ] 

२ कोऊ ऐसा माने है, श्रात्माके प्रदेशनितिषें तो केवलज्ञान ही है 
न" ऊपरि आवरणतें प्रगट न हो है । सो यह श्रम दै। जो केवलज्ञान 

के होडइ तौ वज्पटलादि आड़े होतें भी वस्तुकों जानें। कर्मकौ आड़े 

ओ रु को केस अटके। तातें कमके निमित्ततें केवलज्ञानका अभाव ही 
२ है। जो याका सबंदा सद्भाव रहे है, दौ याकों पारिणामिकभाव 
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कहते, सो यहु तौ ज्ञायिकभाव है। जो स्वेभेद जामें गभित ऐसा 
चेतन्यभाव सो पारिणामिक भाव है। याकी अनेक अवस्था मति- 
ज्ञानादिरूप वा केवलज्ञानादिरूप हैं, सो ए पारिणामिकभाव नाहीं। 
तातें केवलज्ञानका सवंदा सदूभाव न मानना । बहुरि जो शास्त्रनिविषें 
सूयका दृष्टान्त दिया है, ताका इतना ही भाव लेना, जेसें मेघपटल 
होते सूर्यप्रकाश प्रगट न हो है, तैसे कमंउदय होतें केवलज्ञान न हो 
है बहुरि श्रेसा भाव न लेना, जैसें सूर्य विपें प्रकाश रहे है, ते सें आत्क- 
विषें केवलज्ञान रहे है। जातें दृष्टांत सबप्रकार मिले नाहीं। जेसें 
पुदूगलविपें वर्णगुण है, ताकी हरित पीतादि अवस्था हैँ । सो वर्तमान 
विषें कोई अवस्था होतें अन्य अवस्थाका अभाव ही हैं । तेस आत्म 
विषें चेतन्यगण है, ताकी मतिज्ञानादिरूप अवस्था है | सो वतमान 
कोई अवस्था होतें अन्य अवस्थाका अभाव है। 

बहुरि कोऊ कहे, कि आवरण नाम दौ बस्तुके आच्छादनेका है, 
केबलज्ञानका सदभाव नाहीं है, तौ केवलज्ञानावरण काहेकों कहो हो ? 

ताका उत्तर-यहां शक्ति है ताक व्यक्त न होने दे, इस अ्रपेत्षा 
आवरण कबट्मा है। जेसे देशचरित्रका अभाव होते शक्ति घातनेको 
अपेक्षा अग्रत्याख्यानावरण कपाय कट्मा, तेस जानना। बहुरि अ्रस 
जानों--बस्तुविषें जो परनिमित्ततें भव होय, ताका नाम ओऔपाधिक- 
भाव है। अर परनिमित्तविना जो भाव ही सो ताका नाम स्वभाव- 
भाव है। सो जैसें जलके अग्निका निमित्त तार्ते उष्णपनों भयो, तहां 
शीतलपनाका अभावहो है । परन्तु अग्निका निमित्त मिटें शीतलता ही 
होय जाय तातें सदाकाल जलका स्वभाव शीतल कहिए । जातें ऐसी शक्ति 
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सदा पाइए है बहुरि व्यक्त भए स्वभाव व्यक्त भया कहिए। कदाचित 
व्यक्तरूप हो है । तैस आत्माक कम्मका निमित्त होतें अन्यरूप भयो, 
तहां केवलज्ञानका अभाव ही हैं। परन्तु कम्मका निमित्त मिर्टे सबंदा 
केवलज्ञान होय जाय । तातें सदाकाल आत्माका स्वभाव केवलज्ञान 
कहिए है । जातें ओसी शक्ति सदा पाईए है । व्यक्त भए स्वभाव 
व्यक्त भया कहिए। बहुरि जेसें शीतलस्वभावकरि उष्ण जल्कों 
शीतल मानि पानादि करे, तौ दाता ही होय। तेसें केवल ज्ञानस्व॒भा 
बकरि अशुद्धआत्माकों केबलज्ञानी मानि अनुभवें, तौ दुखी ही दोय ; 
श्रेसें जे केवलज्ञानादिकरूप आत्माकों अनुभवें हैं, ते मिथ्याह्ष्टी हें । 
बहुरि रागादिक भाव आपके प्रत्यक्ष होतें श्रमकरि आत्माकों रागादि- 
रहित मानें, सो पूछिए हे-ए रागादिक तौ द्वोते देखिए है, ए किस 
द्रव्यके अस्तित्वविषें है। जो शरीर वा क्मरूपपुदूगलके अस्तित्वविपें 
होय तो ए भाव अचेतन वा मुर्त्तीक कहो | सो तो ए रागादिक प्रत्यक्ष 
चेतनता लिए अमूर्त्तीकभाव भासे हैं। तातें ए भाव आत्माहीके हैं । 
सोई समयसारके कलशबिपें कह्मया है--- 
कार्यत्वादकृत॑ न कम्म न च तज्जीवग्रकृत्योद्र यों- 
रज्ञाया; प्रकृते: स्वकायनुभवाभावान्न चेय॑ कृति: । 
नेकस्या: प्रकृतेरचित्वलसनाज्जीवस्थ कर्ता ततो 
जीवस्थैव च कम्म तस्चिदनुगं ज्ञाता न मे पुदूगल; ॥१॥ 
[ स्वंबि० ११ ] 
याका अथ यहु--रागादिख्य भावकर्म है. सो काहूकररि 
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किया नाहीं है। जाते यह कार्यभूत है । बहुरि जीव अर करम्म॑प्रकृति 
इनि दोऊनिका भी कतेंव्य नाहीं। जातें ओऔसे होय तो अचेतनकम्मे- 
प्रकृतिकें भी तिस भावकम्मका फल सुख दुख ताका भोगना हो३, सो 
असंभव हे | बहुरि एकढी कम्मेप्रकृतिका भो यहु कत्तंव्य नाहीं | जातें 
बाके अचेतनपनो प्रगट है । तातें इस रागादिकका जीव ही कर्ता है। 
अर सो रागादिक जीवहीका कम्म है | जातें भावकम्म तौ चेतनाका 
अनुसारी हेचेतना बिना न होइ । अर पुदुगल ज्ञाता है नाहीं। श्रेंसे 
रागादिकभाव जीवके अस्तित्व विपें हैं “जो रागादिक भावनिका 
निमित्त कम्महीकौ मानि आपकों रागादिकका अकत्ता मानें हैं, सो 
कत्ता तो आप अर आपग्नों निरुश्यमी होय प्रमादी रहना, तातें 
कम्मंहीका दोष ठहराबे हैं । सो यहु दुखदायक भ्रम है। सोई 
समयसारका कलशावबविपफें कद्या हें-- 


रागजन्मनि निमित्ततां परद्रव्यमथ कलयन्त ये तु ते । 
उत्तरन्ति न हि मोहवाहिनी शुद्धवोधविधुरान्धबुद्धय; ॥ 


मा ८ गम [ सर्वे वि० २८ | 
» जे जीव रागादिककोी उत्पत्तिबिष परद्रत्यहीका निमित्तपनों माने 
हैं, ते जीव भी शुद्धज्ञानकरि रहित है अंधबुद्धि जिनकी ऐसे होत संत्ते 
मोहनदीकों नाहीं उतरे हैं । बहुरि समयसारका 'सबविशुद्धि अधि- 
कार! विषें जो, आत्माकों अकर्त्ता माने है, अर यहु कहे है--कम ही 
जगावे सुवाबे है, परघात कर्मसें हिंसा हैं, बेदकमते अन्नद्ष हैं, ताते 
कर्म ही- का है, तिस जेनीकौ सांख्यमती कट्या हे। जेस सांख्यमती 
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आत्माओं शुद्ध मानि स्वच्छन्द हो है, तेसें ही यहु भया | बहरि इस 
श्रद्धानतें यहु दोष भया, जो रागादिक अपने न जानें, आपबों अकरत्ता 
मान्या, तब रागादिक होनेका भय रहा नाहीं, वा रागादिक मेटनेका 
उपाय करना रह्मा नाहीं, तब स्वच्छ॑द होय खोटे कम बांधि अनंत- 
संसारविषें रुले हे । 
यहां प्रश्न-जो समय सारबिफषें ही ऐसा कह्या है-- 
वर्णाद्या वा रागमोहादयो वा 
भिन्‍ना भावाः सब्बे एवास्य पुसः# । 
याका अर्थ--वर्णा दिक वा रागादिकभाव हैं, ते सबे ही इस 
आत्माके भिन्न हैं। बहुरि तहां ही रागादिककों पुदूगलमय कहे हैं । 
बहुरि अन्य शास्त्रनिविषें भो रागादिकतें भिन्न आत्माकों कह्या है, 
सो यह केसें हे ९ 
ताका उत्तर--रागादिकभाव पर द्वव्यके निमित्ततें ओपाधिकभाव हो 
हैं। अर यहु जीव तिनिकों स्वभाव जानें हैं । जाकों स्वभाव जानें, ताकों 
बुरा कैसे माने, वा ताके नाशका उद्यम काहेकों करे। सो यहु श्रद्धान भी 
विपरीत है। ताके छुड्ावनेकों स्वभावकी अपेक्षा रागादिककों भिन्न 
कहे हैं । अर निभित्तकी मुख्यताकरि पुद्ूगलमय कहे हैं । जेसें वैद्य रोग 
मेस्या चाहे है । जो शीतका आधिक्य देखे, तौ उष्ण औषधि बतावे 
अर आतापका आधिक्य देखे, तो शोतल ओऔषधि बतावे। तैसें श्री- 
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48 वर्णाा राग मोहद॒यों था भिन्‍ना भावा: सर्वे एवास्य पुस:। 
तनेवान्तस्तत्त्वतः पश्यतोमीनी दृष्टाः स्युदृप्ट मेक पर स्थात्‌ ॥९॥ 
--जीवाजीवा० ॥२५॥ 
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गुरु रागादिक छुड़ाया चाहे हैं। जो रागादिक परका मानि स्वच्छुन्द 


होय, निरुग्यममी होय ताकों उपादानकारणकी मुख्यताकरि रागादिक 
आत्माका है ऐसा श्रद्धान कराया | बहुरि जो रागादिक आपका स्व- 


भाव मानि तिनिका नाशका उद्यम नाहीं करे है, ताकौ निर्मित्तकार- 
शकी मुख्यताकरि रागादिक परभाव हैं, ऐसा श्रद्धान कराया है। 
दोऊ विपरीत श्रद्धानतैं रहित भए सत्यश्रद्धान होय, तब ऐसा मानें- 
एरागादिक भाव आत्माका स्वभाव तो नाहीं हैं कमके निमित्तत्तें 
आत्माके अस्तित्वविषें विभावपयांय निपजे हैं। निमित्त सिटे इनका 
नाश होतें स्वभाव भाव रहि जाय हे। तातें इनिके नाशका उद्यम 
करना । 

यहां प्रश्न--जो कमेका निमित्तर्तं ए हो हैं, तो कर्मेका उदय रहे 
तावत विभाव दूरि कैसे होय ? तातें याका उद्यम करना तो निरथेक है 

ताका उत्तर--एक कार्य होनेविषें अनेक कारण चाहिए हैं। तिन- 
विषें जे कारण बुद्धिपूबक होंग, तिनकों तौ उद्यम करि मिलाबै अर 
अवुद्धिपूवषक कारण स्वयमेव मिलें-तब काय सिद्धि होय। जेर्से पुत्र- 
होनेका कारण बुद्धिपूवेंक तो विवाहादिक करना है, अर अबुद्धि 
पूतंक भवितव्य हैं | तहां पुत्रका अर्थी विवाह्ददिकका तो उद्यम करे, 
अर भवितव्य स्वमेब होय, तब पुत्र होय, । तेसें विभाव दूरि करने के 
कारण बुद्धि पूवक तौ तत्त्वविचारादिक हैं अर अबुद्धिपूवेक मोहकर्म का 
उपशमादिक हैं | सो ताका अर्थी तत्त्वविचारादिकका तो उद्यम 
करे, अर मोहकमका उपशमादिक स्वयमेव होय, तब रागादिक दूरि 


होय ।! 
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यहां ऐसा कहे हैं कि--जैसें विवाहादिक भो भवितज्य आधीन हैं 
तैसें तक्तविचारादिक भी कर्मका ज्ञयोपशमादिकके आधीन हैं, तातें 
उद्यम करना निरथेक है । 

ताका उत्तर--ज्ञानावरण का तौ क्षयोपशम तस्बविचारादि करने- 
योग्य तेरे भया है । याहीतें उपयोगकों यहां लगावनेका उद्यम करा- 
इए हैं। असंज्ञी जीव निकें ज्ञयोपशम नाहीं है, तौ उनकों काहेकों उपदेश 
दीजिए है । 

बहुरि वह कहे है--होनहार होय, तो तहां उपयोग लागे, बिना 
होनहार केसे लागे ९ द 

ताका उत्तर--जो ऐसा श्रद्धान है, तो सवंत्र कोई ही काय का उद्यम 
सति करे । तू खान पान व्यापारादिकका तौ उद्यम करे, अर यहां 
होनहार बतावे। सो जानिए है, तेरा अनुराग यहां नाहीं। माना- 
दिककरि ऐसी भू ठी बातें बनाबे है । या प्रकार जे रागादिकहोतें तिनि- 
करि रहित आत्माकों मानें हैं, ते मिथ्यादष्टी जानने । 

बहुरि कमे नोकमंका संबंध होतें आत्माक्रों निबंध मानें, सो 
प्रत्यक्ष इनिका बंधन देखिए हे । ज्ञानावरणादिकतें ज्ञानादिकका घात 
देखिए है | शरीरकरि ताके अनुसारि अवस्था होती देखिए है | बंधन 
केसे नाहीं। जो बंधन न होय, तौ मोक्षमार्गी इनके नाशका उद्यम काहे- 


कीं करें । 


यहां कोऊ कहै-शास्त्रनिविषें आत्माकों कर्म नोकमे्तें भिन्न अब- 


च 
द्धसपृष्ट केसे कहा हे ? 
ताका उत्तर--संबंध अनेक प्रकार हैं। तहां तादात्म्य संबंध अपेक्षा 
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आत्माकों कम नोकमेतें भिन्न कह्या है । तहां द्रव्य पलटकरि एक 
नाहीं होय जाय हैं अर इस ही अपेक्षा अवद्धस्पष्ट कह्मा है। बहुरि 
निमित्तने मित्तिकसंबंध अपेक्षा बंधन हे ही । उनके निमित्ततें आत्मा 
अनेक अवस्था धरे ही है । तातें सवथा निब'घ आपकों मानना मिथ्या 
दृष्टि है । 

यहां कोऊ कहँ-हमकों तो बंध मुक्तिका विकल्प करना नाहीं, 
जातें शास्त्रविषें ऐसा कह्या है-- 

“जो बंधउ मुक्क मुणद, सो बंधद णिभंतु ।! 

याका अर्थ-जो जीव बंध्या अर मुक्त भया मानें है, सो निःसंदेह 
बंधे है | ताकी कहिए है-- के 

जे जीव केवल पर्यायदष्टि होय. बंधमुक्त अवस्थाहीकों माने हें, 
द्रव्य स्वभावका ग्रहण नाहीं करे हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है, जो 
द्रव्यस्वभावकों न जानता जीब बंध्या मुक्त भया मानें, सो बंधे है । 
बहुरि जो सर्वथा ही बंधमुक्ति न होय, तौ सो जीब बंधे है, ऐसा 
काहेकों कहे । अर बंधके नाशका, मुक्त होनेका उद्यम काहेकों 
करिए है । काहेकों आत्मानुभव करिये है । तातें द्रव्यर्ष्टि करि एक- 
दशा है । पर्यायदष्टिफरि अनेक अवस्था हो है, ऐसा मानना योग्य 
है | ऐसे ही अनेक प्रकारकरि केवल निश्वयतयका अभिप्रायतें विरुद्ध 
श्रद्धानादिक करे है| जिनवानी विषें तौ नाना नयअपेत्ञा कहीं केसा 
कहीं कैसा मनिरूपण किया है।यह अपने अभिप्रायते निश्चयनयकी 
मुख्यताकरि जो कथन किया होय, ताहीकों प्रहिकरि मिथ्यादष्टिकों 
धारे है। बहुरि जिनवानीविषें तौ सम्यरस्दशेन ज्ञान चरित्रकी एकता 
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भए मोक्षमार्ग कद्मा है ।सो याके सम्यग्दशन ज्ञानविषें सप्ततर्व 
निका भ्रद्धान वा जानना भया चाहिए। सो तिनका विचार नाहीं। 
आर चरित्रविर्षे रागादिक दूरि किया चाहिए, ताका उद्यम नाहीं | एक 
अपने आत्माकों शुद्ध अनुभवना इसहीकों मोक्षमार्ग जानि संतुष्ट 
भया हे | ताका अभ्यास करनेकों अंतरंगवि्ष ऐसा चितवन किया 
चाहे है--में सिद्ध मान हो केव लकज्ञानादि सद्दित हों, द्रव्यकम 
नोकर्म रहित हों, परमानंदमय हों, जन्ममरणादि दु:ख मेरे नाहीं 
इत्यादि चिंतवन 4 रे है । सो यहां पूछिए हे--यह चितवन जो द्रव्य- 
ररष्टिकरि करो हो, तौ द्रव्य तो शुद्ध अशुद्ध सर्वेपयोयनिका समुदाय 
है | तम शुद्ध ही अनुभव काहेकों करो हो । अर पर्यायदृष्टिकरि करो 
हौ, तौ तुम्हारे तौ बत्तेमान अशुद्धपर्याय है। तुम आपाकों शुद्ध केसे 
- आनो हो .? बहरि जो शक्तिअपेज्षा शद्ध मानो हो, तो में ऐसा होने 
योग्य हों ऐसा मानों + ऐसे काहेकों मानों हौ। ताते आपकों शद्ध- 
रुप चितवन करना भ्रम है । काहेतैं--तुम आपको सिद्धसमान मान्‍्या, 
तौ यहु संसार अवस्था कौनकी हे। अर तुम्हारे केवलज्ञानादिक हैं. 
तौ ये मतिज्ञानादिक कौनके हैं। अर द्रव्यकर्म नोकमेरहित हों, तौ 
ज्ञानादिककी व्यक्तता क्यों नहीं ? परमानंदमय हो, तो अब कक्तेव्य 
कहा रहा ? जन्ममरणादि दुःख ही नाहीं, तो दुखी कैसेंहोत हो ? 
ताधैं अन्य अवस्थाविषें अन्यअवस्था मानना श्रम है । 

। यहां कोऊ कहै-शास्त्रवि्षें शद्धचितवन करनेका उपदेश केसें 
दिया है [। 


ताका उत्तर--एक तौ द्रव्यअपेकज्ञा शुद्धपना है, एक परयाय- 
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अपेक्षा शद्धपना है । तहां द्रव्यअपेक्ता तौ परद्रव्यतें भिन्‍नपनौ वा 
अपने भावनितें अभिन्‍नपनी ताका नाम शुद्धपना है। अर पर्याय 
अपेक्षा औपाधिकभावनिका अभाव होना, ताका नाम शुद्धपना है.। 
सो शुद्धवितवन विपें द्रव्य अपेक्षा शुद्धपना प्रहण किया है । सोई 
समयसारव्याख्याविषें क्श्या है-- 

एप एवाशेपद्रव्यान्तरमावेभ्यो भिन्नव्वनोपास्यमानः शुद्ध 
इत्यभिलप्यते | [ गाथा० ६ ] 

याका अथ--जाी आत्मा प्रमत्त अप्रमत्त नाहीं है। सो यह हों 
समस्त परद्रव्यनिके भावनितें मिन्‍तपनकरि सेया हुआ शुद्ध ऐसा कहिए 
है। बहुरि तहां ही ऐसा कह्मा है । द 

समस्तकारकचक्रग्रक्रियोत्तीणनि्म लानुभूतिमात्रत्वाच्छुड्ः' । : 

[गाथा ७३ | 

याका अध--सम(त ही कत्ता कर्म आदि कारकनिका समूहको 
प्रक्रियार्त पारंगत एसो जा निर्मल अनुभूति जो अभेदक्षान तन्मात्र 
है, तातें शुद्ध है । तातें ऐसे शुद्ध शब्दका अर्थ जानना । बहुरि ऐसे 
ही केवलशब्दका अर्थ जानना | जो परमावतें भिन्न निःकेवल आप 
ही ताका नाम केवल है । ऐसे ही अन्य यथा्थ अथे अवधारना | 
पयाय अपेक्षा शुद्धपनों मानें, वा केंवली आपको मानें महाविपरीति 
होय । तातें आपको द्रव्यपयायरूप अवलोकना। द्रव्यकरिं सामान्य- 
स्वरूप अवलोकना, पर्यायकरि विशेष अवधारना। ऐसे ही चितवन 
किए' सम्यग्दष्टी हो है | जातें सांचा अवज्ोके विना सम्यग्हट्टी केस 
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नाम पावे ! बहुरि मोक्षमार्गविषें तौ रागादिक मेटनेका श्रद्धान ज्ञान 
आचरण करना है। सो तो विचार ही नाहीं। आपका शद्ध अनु- 
भवनतें ही आपको सम्यस्टष्टी मानि अन्य सर्वे साधननिका निषेध 
हे । 
[ शास्त्राभ्यासकी निरधकताका पश्रतिषेध ] 
शास्त्रांअभ्यासकर ना निरथंक बताये है, द्रव्यादिकका वा गुण- 
स्थान मार्ग णा त्रिलोकादिका बिचारकों क्रिल्प ठहराव है, तपश्चरण 
करना वृथा क्लेश करना माने है, त्रतादिकका धारना बंधनमें परना 
ठहराव है, पूजनादि कार्यनिकों शभासत्रव जानि हेय प्ररूपे है, इत्यादि 
सब साधनिकों उठाय प्रमादी होयथ परिणाम है।सो शास्त्राभ्यास 
निरर्थक होय, तौ मुनिनके भी तौ ध्यान अध्ययन दोय दी कार्य मुख्य 
हैं। ध्यानविषें उपयोग न लागे, तब अध्ययनहीविषें उपयोगकृू' लगाबे 
है, अन्य ठिकाना बीचमें उपयोग लगावने योग्य हैं नाहीं। बहरि 
शास्त्र तत्त्वनिका विशेष जाननेतें सम्यग्दर्शन ज्ञान निर्मेल होय 
है बहुरि तहां यावत्‌ उपयोग रहे, तावत कषाय मंद रहें। बहुरि 
आागासी वीतरागभावनिकी वृद्धि होय | ऐस कायकों निरथेक कैसें 
मानिए ? 
बहुरि वह कहें--ज्ञो जिनशास्त्रनिविषें अध्यात्मडपदेश है, 
तिनिका अभ्यास करना, अन्य शास्त्रनिका अभ्यासकरि किह्यू सिद्धि 
नाहीं । 
ताकों कहिए है-जो तेरे स|ची दृष्टि भई है, तौ सबंही जनशास्त्रकारय- 
कारी हैं। तहां भी मुख्यपर्न अध्यात्मशास्त्रनिबियें तौ आत्मस्वरूपका 
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मुख्य कथन है सो सम्यग्हष्टी भए आत्मस्वरूपका तौ निर्णेय होय चुके, 
तब तौ ज्ञानकी निर्मेलताकै अथि वा उपयोगकों मंद-कषायरूप राख- 
नेके अर्थि अन्य शास्त्रनिका अभ्यास मुख्य चाहिए। अर आत्मस्व- 
रूपका निणेय भया है, ताका स्पष्ट राखनेके अर्थि अध्यात्मशास्त्रनिका 
भी अभ्यास चाहिए। परन्तु अन्य शास्त्रनिविषें अरुचि तौ न चाहिए। 
जाके अन्यशास्त्रनिके अरुचि है, ताके अध्यात्मकी रुचि सांची नाहीं । 
जैसे जाके विषयासक्तपना होय, सो विषयासक्त पुरुषनिकी कथा भी 
रुचितें सुने, वा विषयके विशेषको भी जाने, वा विषयके आचरन- 
बिषें जो साधन द्दोय, ताकों भी हितरूप जाने, वा विषयका स्वरूपकों 
भी पहिचानें, तैसें जाके आत्मरुचि भई होय, सो आत्मरुचिके घारक 
तीर्थंकरादिक तिनका पुराण भो जाने, बहुरि आत्माके विशेष जानने- 
को गुणस्थानादिककों भी जानें, बहुरि आत्मआचरणविषें जे त्रता- 
दिक साधन हैं, तिनकों भी हितरूप मानें, बहुरि आत्माकेस्व॒रूपकों 
भी पहिचानें । तातें च्यार्यों ही अनुयोग कार्यकारी हैं। बहुरि तिनि- 
का नीका ज्ञान होनेके अथि शब्दन्यायशास्त्रादिककों भी जानना 
चाहिए । सो अपनी शक्तिके अनुसारि सबनिका थोरा वा बहुत 
अभ्यास करना योग्य हे ! 

बहुरि वह कहे हैं, 'पद्ानंदिपश्चीसी'विषें ऐसा कह्मा हँ--जों 
आत्मस्वरूपतें निकसि बाह्य शास्त्रनिविर्षे बुद्धि विचर हे, सो वह 
बुद्धि ज्यभिचारिणी है । 

ताका उत्तर-यहु सत्य कष्मा है। बुद्धि तो आत्माकी है, ताकों 
छोरि परद्रज्य शास्त्रनिविषें अनुरागिणी भई, ताकों व्यभिचारिणी ही 
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कट्टिए | परन्त जैसे स्त्री शीलबती रहे, तो योग्य ही है । अर न रक्या 
जाय, तौ उत्तमपुरुषकों छोरि चांडालादिकका सेवन किएं तौ अत्यन्त 
निंदनीक होइ। तेसें बुद्धि आत्मस्वरूपविषें प्रवत्तें, तौ योग्य ही है । 
अर न रहा जाय, तो प्रशस्त शास्रादि परद्वव्यकों छोरि अप्रशस्त 
दिषय,दिविषें लगे तो महानिदनोक ही होइ। सो मुनिनिके भी 
स्वरूपविषें बहुत काल बुद्धि रहे नाहीं, तौ तेरो कंसें रह्मा करे ? 
तातें शाख्राभ्यासविपें बुद्धि लगबाना युक्त है । बहुरि जो द्रव्यादिकका 
वा गुणस्थानादिकका विचारकों विकल्प ठहरावे है, सो विकल्प तौ 
है, परन्तु निर्विकल्प उपयोग न रहे, तब इनि विकल्पनिकों न करे तौ 
अन्य विकल्प होंइ, ते बहुत रागादिगर्मित हो हैं। बहुरि निर्विकल्प 
दशा सदा रहे नाहीं | जातें छद्यरथका उपयोग एकरूप उत्कृष्ट रहे, तो 
अ'तमु हत्ते रहे। बहुरि तू कहैगा-मैं आत्मस्वरूपहीका चिंतवन 
अनेक प्रकार किया करू गा, सी सामान्य चितनविषें तो अनेकप्रकार 
बनें नाहीं। अर विशेष करेगा, तब द्रव्य गुण पयाय गुणस्थान 
मार्गणा शुद्ध अशुद्ध अवस्था इत्यादि विचार होयगा। बहुरि सुनि, 
केवल आत्मनज्षानहीतें तौ मोक्षमार्ग होइ नाहीं | सप्ततत्वनिका श्रद्धान 
ज्ञान भएण, वा रागादिक दूरि किए मोक्षमा्ग होगा । सो सप्ततत्त्व- 
निका विशेष जाननैकों जीव अजीवके विशेष वा कमके आख्रव 
बंधादिकका विशेष अवश्य जानना योग्य है, जातें सम्यग्दशन ज्ञान- 
की भ्राप्ति होय । बहुरि तहां पीछे रागादिक दूरि करने सो जे रागादिक 
बधावनेके कारण तिनकों छोड़ि जे राभादिक घटावनेक्रे कारण हँय 
तहां उपयोगकों लगाबना सो द्रब्यादिकका गुणसथानादिकका 


सातवां अधिकार २६७ 
विचार रागादिक घटावनेकों कारण है। इनविपैं कोई रागादिकका 
नि्मित्त नाहीं, तातें सम्यग्टप्टी मए पीछें भो इहां ही उपयोग लगावना। .. 

बहुरि वह कहे है--रागादि मिटावनेकों कारण होंय तिनविषें तौ 
उपयोग लगाबना, परन्तु त्रिलोकवर्त्ती जोबनिक्री गति आदि विचार 
करना, वा कम्मेका बंध उदयसत्तादिकका घणा विशेष जानना, वा 
त्रिल्षोकका आकार प्रमाणादिक जानना इत्यादि बिचार कौन कार्य- 
कारी है । 

ताका उत्तर--इनिकों भी विचारतें रागादिक बघते नाहीं। जातेैं 
एज्ञेययाके इप्ट अनिष्टरूप हैं नाहीं। तातें वर्तमान रागादिकदों 
कारण नाहीं | बहुरि इनको विशेष जानें तत्वज्ञान नि*ल होय, तातें 
आगामी रागादिक घटाबनेकों दी कारण है । तातें कार्य करारी हैं । 

बहुरि वह कहे हे-- स्व नरकादिककों जानें तद्ां रागद्वं प हो है। 

ताका समाधान -ज्ञानीक तौ अ्रेसी बुद्धि होइ नाहीं, अज्ञानीके 
होय । तहां पाप छोरि पुण्यकारयविपे लागे तहां किछू रागादिक घटे 
ही हे । 

बहुरि वह कहे है--शास्रविषें ऐसा उपदेश है, प्रयोजवभूत थोरा 
ही जानना कार्यकारी है । तातें बहुत वि+ल्य काहेकों कीजिए । 

ताका उत्तर -जे जीव अन्य बहुत जानें, अर प्रयोजनभूतकों न 

[. जानें, अथवा जिनकी बहुत जानने की शक्ति नाहीं, तिनकों यहु उपदेश 
4 दिया है । बहुरि जिनके बहुत जानन की शक्तिहाय, ताकी वो यहु कद्या 

नाहीं जो बहुत जाने बुरा होगा। जेता बहुत जानेगा, तितना प्रयो- 
जनभूत जानना निर्मल होगा । जातें शा्नविषें औसा कह्या है-- 


ऊँ 
ञ्् 
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सामान्यशास्त्रतो नून॑ विशेषो बलवान भवेत्‌ । 


याका अथ यहु-सामान्य शासत्रतें विशेष बलवान है। विशेष- 
हीतें नीके निर्णय हो है। तातें बिशेष जानना योग्य है। बहुरि बह 
तपश्चरणकों बृथा क्लेश ठहराबे है। सो मोक्षमार्ग भए तौ संसारी 
जीवनितें उलटी परणति चाहिए | संसारोनिके इष्ट अनिष्ट सामग्रीतें 
रागद्वष है है याके रागद्रेष न चाहिए तहां राग छोड़नेके अधि इृष्ट 
सामग्री भोजनादिकका त्यागी हो हैँ। अर द्वष छोड़नेके अधि 
. अनिष्ठु, अनशनादिककों अंगीकार करे है । स्वाधीनपनैं औसा साधन 
होय तौ पराधीन इष्ठ अनिष्ट सामग्री मिलें भी राग द्वंष न होय । सो 
चाहिए तो श्रेसें, अर तेरे अनशनादिकतैं द्वंघ भया। ताते ताकों 
क्लेश ठहराया( जब यहु कलेश भया, तब भोजन करना सुख 
स्वयमेव ठहरचा। तहां राग आया, तौ असी परिणरति तौ संसा- 
रीनिके पाइए ही है। तें मोक्षमार्गी होय, कहा किया। 


बहुरि जो तू कहेगा, वई सम्यम्टप्टी भी तपश्चरण नाहीं करे हैं । 

ताका उत्तर-यहु कारणविशेषतें तप न होय सके है। परन्तु 
श्रद्धानविषें तो तपकों भला जानें है। ताके साधनका उद्यम राखे है । 
तेरे तौ श्रद्धान यहु है. तप करना क्लेश है। बहुरि तपका तेरे उद्यम 
नाहीं । तातें तेरे सम्यग्टष्टि केसें होय ९ 

बहुरि वह कहे हैे--शास्त्रविषें असा कह्मा है, तप आदिका क्लेश 
बकरे हे, तौ करो ज्ञानविना सिद्धि नाहीं । 

ताका उत्तर--यहु जे जीव तत्त्वज्ञानतैं तौ पराडमुख हैं तप 
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हीतें मोक्ष मानें हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है। तस्वज्ञानविना 

केवल तपहीतें मोज्षमागे न होय | बहुरि तक्त्वज्ञान भए रागादिक 
मेटनेके अर्थि तपकरनेका तौ निषेध है नाहीं। जो निषेध होय तौ 
गणधरादिक तप काहेकों करें | तातें अपनी शक्तिअनुसारि तप करना 
योग्य है । बहुरि वह ब्रतदिककों बंधन माने है। सो स्वच्छन्द्वृक्ति 
तौ अज्ञानअवस्थाहीविष थी । ज्ञान पाएं तौ परिणतिकों रोके हीहैे। 
बहुरि तिस परिणति रोकनेंके अर्थि बाह्य हिंसादिक कारणनिका 
त्यागी/भया चाहिए । ऊन 

बहुरि वह कहे है--हमारे परिणाम तौ शुद्ध हैं बाह्य त्याग न किया 
तौ न किया । 

ताका उत्तर--ज ए हिंसादिकाय तेरे परिणामविना स्वयमेव होते 
होंय, तो हम अेसें मानें । बहुरि तू जो अपना परिणामकरि कारये करें, 
तहां तेरे परिणाम शुद्ध केसे कहिए | विषयसेवनादि क्रिया वा प्रमाद- 
गमनादि क्रिया परिणामबिना केसे होय । सो क्रिया तौ आप उद्यमी 
होय तू करे, अर तहां हिसादिक होय ताको तू गिने नाहीं, परिण'म 
शुद्ध माने । सो ऐसो मानितें तेरे परिगाम अशद् ही रहेंगे। 

बहुरि बह कहे है--परिणामनिकों रोके ए बाह्य हिंसादिक भी 
घटाईए । परन्तु प्रतिज्ञा करनमें बंधन हो है, तातें प्रतिज्ञारूप श्रत नाहीं 
अंगीकार करना । 

ताझा समाधान-जिस काय करनेकी आशा रहें है, ताकी 
प्रतिज्ञा न लीजिए है । अर आशा रहें तिसतैं राग रहे है । विस राग- 
भावतें बिना कार्य किएं भो अवरतितें कमंका बंध हुवा करे। तातें 
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प्रतिज्ञा अचश्य करनी युक्त है। बहुरि कार्य करनेका बंधन भए 
बिना परिणाम केसे रुक्ेगे। प्रथोजन पड़े तद्रप परिणाम होंय ही हॉय 
वा बिना प्रयोजन पड़ें भी ताकी आशा रहे । तातें प्रतिज्ञा करनी युक्त है । 

बहुरि वह कहे है--न जानिए कैसा उदय आधघे, पीछे प्रतिज्ञाभंग 
होय, तौ महापाप लागे | तातें प्रारब्ध अनुसारि कार्य बनें, सो बनों, 
प्रतिज्ञाका विकल्प न करना | 

ताका समाधान--प्रतिज्ञा अहण करते जाका निबाह होता न जानें, 
तिस प्रतिज्ञाओं तौ करे नादीं। प्रतिज्ञा लेतें ही यहु अभिप्राय रहे, 
प्रयोजन पड़े छोड़ि द्योंगा, तौ वह प्रतिज्ञा कॉन कार्यकारी भई। अर 
प्रतिज्ञा अदण करतें तौ यहु परिणाम है, मरणांत भए भी न 
छांड्रोंगा तौ ऐसी प्रतिज्ञाकरनी युक्त ही है। विना प्रतिज्ञा किएं अवि- 
रत संबंधी बंध मिटे नाहीं | बहुरि आगामी उदयकाभयकरे प्रतिज्ञा 
न लीजिए सो उदयकों विचारें सब ही कत्तेव्यका नाश होय । जैसें 
आपको पचाता जानें, तितना भोजन करे | कदाचित्‌ काहूक भोजनतेै 
अजीण भया हो 4, तौ तिस भयतें भोजन करना छांड तो मरण ही 
होय | तैसें आपके निर्वाह होता जानें, तितनी प्रतिज्ञा करे । कदायित्‌ 
काहूके प्रतिज्ञाते श्रट्ठपना भया होय, तौ तिस भयतें प्रतिज्ञा करनी 
छांडें तो असंयम ही द्ोय । तातें बनें सो प्रतिज्ञा लैंनी युक्त है । बहुरि 
प्रारब्ध अनुसरि तो काय बनें ही है, तू उद्यमी होय मोजनादि काहे- 
को करे है । जो तहां उद्यम करे है, तो त्याग करनेका भा उद्यम करना 
युक्त ही है । जब प्रतिमावत्तू तेरी दशा होय जायगी, तत्न हम प्रारब्ध 
ही मानेंगे-तेरा कत्तव्य न मानेंगे । तातें काहेको स्वच्छुंद होनेंकी युक्ति 
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बनावे है। बनें सो प्रतिज्ञा-करि बत्रत घारना योग्य ही है। 
[ शुभोपयोग सवधा हेय नहीं है ] 

बहुरि वह पूजनादि कार्यकों शुभाखव जानि हेय माने है। सो 
यहु सत्य है। परन्तु जो इनि कार्यनिकों छारि श॒द्वोपयोगरूप 
होय तो भले ही हैं। अर विबय कपायरूप अशभरूप प्रवत्तें, 
तौ अपना बुरा ही किया। शुभोपयोगतें स्वगांदि होय वा भली वास- 
नातैं वा भला निर्मित्ततें कमेका स्थिति अनुभाग घटि जाय, तौ सम्य- 
क्तादिककी भी प्राप्ति होय जाय | बहुरि अशुभोषयोगते नरक निगोदादि 
होय, वा बुरी वासनाते वा बूरा निमित्ततें कमेका स्थिति अनुभाग बध 
जाय, दौ सम्यक्तादिक मह्या दुल्लेम होय जांय। बहुरि शुभोपयोग- 
होतें कषाय संद हो है । अशभोपयोगहोतिं तीत्र हो है। सो मंदकषायका 
कारण छोरि तीत्रकषायका कार्य करना ठौ ऐसा है, जेसें कड़बी बस्तु 

खानी अर विष खाना । सो यह अज्ञानता है । 

बहुरि वह कहेंहरे--शास्त्रविपें शुभ अशुभकों समान कह्मा है, वार्षे 
हमकों तौ विशेष जानना युक्त नाहीं । 

ताका समाधान--जे जीव शुभापयोगकों मोक्षका कारण मानि 
उपादेय मारने हैं. शुद्धोपयोगकों नाहीं पहिचाने है, तिनिकों शुभ अशुभ 
दोऊनिकों अशुद्धताकी अपेक्षा वा बंधकारणको अपेक्षा समान 
दिखाए हैं बहुरि शुभ अशुभनिका परस्पर विचार कीजिए, तौ शुभ- 
भावनिके विषें कषायमं हर तातें बंध हीन हा अशुभभावनि- 
व्रिबें कषायतीत्र हो है, तातें बंध बहुत हो है ? ऐसें विचार किए 
अशुभकी अपेक्षा सिद्धांतविषें शुभकों भला भी कहिए है। जेसे रोग 
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तौ थोरा वा बहुत बुरा ही है। परन्तु बहुत रोगकी अपेद्ा थोरा 
गोगकों भला भी कहिए। तातें शुद्धोपपोग नाहीं होय, तब अशुभतें 
छूटि शुभविषें प्रवत्तेनायुक्त है।शुभकों छोरि अशुभवियें प्रवत्तेना 
युक्त नाहीं । 
बहुरि वह कहें है--जो कामादिक वा क्षधादिक मिटावनेकों 
अशुभरूप प्रवृत्ति तो भए बिना रहती नाहीं, अर शुभप्रवृत्ति चाहि- 
करि करनीपरे है। ज्ञानीके चाहि चाहिए नाहीं। तातें शुभका उद्यम 
नाहीं करना । 
ताका उत्तर--शुभ प्रवृत्ति विषें उपयोग लागनेकरि वा ताके निर्मि- 
त्तें विरागता बधनेंकरि कामादिक हीन हो हैं। अर क्षधादि+.विषें 
भी संकलेश थोरा हो है। तातें शुभोपयोगका अभ्यास करना | उद्यम 
किए भी जो कासमादिक वा ज्ञधादिक पौड़ै रहे हैं तौ ताके अर्थि जैसे 
थोरा पाप लागे, सो करना। बहुरि शुभोपयोगकों छोड़ि निश्श॑क 
पापरूप ग्रवत्तेना तो युक्त नाहीं । बहुरि तू कहे हे--ज्ञानीके चाहि नाहीं 
अर शुभोपयोग चाहि क्रिए' हो है सो जेसें पुरुष किचिन्मात्र भी 
अपना धन दिया चाहे नाहीं, परन्तु जहां बहुत द्रव्य जाता जानें, तहां 
चाहिकरि स्तोक द्रव्य देनका उपाय करे है। तेसें ज्ञानी किचिन्मात्र 
भी कषायरूप काये किया चाहे नाहों | परन्तु जहां बहुत कषायरूप 
अशुभकाय होता जानें तहां चाहिकरि स्तोक कषायरूप शुभकारये कर- 
नेंका उद्यम करे है | ऐसे यहु बात सिद्ध भई--जहां शुद्धोपयोग होता 
जानें, तहां तो शुभकायेका निषेब ही है अर जहां अशुभोपयोग होता 
जानैं, तहां शभ्कों उपायकरि अंगीकार करना युक्त है। या प्रकार 
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अनेक व्यवहारकाय कों उथापि स्वच्छंदपनाकों स्थापे है, ताबया निषेध 
किया | 

[ केवलनिश्चयावलम्बी जीवको प्रवृत्ति ] 

अब तिस ही केवल निश्चयावलंबी जीबकी प्रवृत्ति दिखाइए है-. 

एक शद्धात्माकों जानें ज्ञानी हो है--अन्य किल्यू चाहिए नाहीं, 
एसा जानि कबहू एकांत तिथ्टकरि ध्यानमुद्रा धारि में सबवेकर्मेडपाधि- 
रहित सिद्धसमान आत्मा हों, इत्यादि बिचारकरि संतुष्ट हो है। सो 
ए विशेषण केसे संभवें हैं। ऐसा विचार नाहीं। अथवा अचल 
अखंड अनौपम्यादि विशेषण-करि आत्माकों ध्यावे हैं, सो ए विशे- 
पण् अन्य द्रव्यनिविषें भी संभवे हैं । बहुरि ए विशेषण किस अपेक्ष 
हैं, सो विचार नाहीं | बहुरि कदाचित्‌ सता बैख्या जिस तिस अब- 
स्थाबिषें ऐसा विचार राखि आपकों ज्ञानी मानें है । बहुरि ज्ञानीके 
अस्रव बंध नाहीं, ऐसा आगमबिपें कह्मा हे। तातें कदाचित विषय- 
कृषायरूप हो है। तहां बंध होनेंका भय नाहीं है । स्त्रच्छंद भया 
रागादिरूप प्रवत्ते है ।सो आपा परकों जाननेका तो चिन्ह बेराग्य- 
भाव है, सो समयसारविपषें कह्या है -- 


“सम्यस्दष्टे मंवति नियतं ज्ञानवेराग्यशक्ति; ।'”' 
याका अथे- >यहु सम्यग्टष्टीके निश्चयसों ज्ञानवेराग्यशक्ति होय। 
बहुरि कह्या हे-- 


९ सम्यग्दब्टे भवति नियत ज्ञानवेराग्यशक्तिः, सत्र वस्तुत्व॑ कल्यितुमयं स्वान्य 
रूपाप्तिमुकक्‍त्या | यस्माजज्ञात्था ब्यतिकरमिदं तत्त्वतः रथ पर च, स्वस्मिस्नास्ते 
विरमति परात्सवंतो रागयोगयात्‌ ॥ निजरा० ४ 
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सम्यग्दृष्टि: स्वयमयमहं जातु बन्धों न में स्या-- 
दित्युत्तानोत्पुलकवदना रागिणोप्याचरन्तु । 
आलम्बन्तां समितिपरतां ते यतोद्यापि पापा 2 
आत्मानात्मावगमविरहात्सन्ति सम्यक्त् शून्या:#॥५॥ रहा 
याका अथ-स्वयमेव यहु में सम्यग्दष्टी हों, मेरे कदाचित बंध 
नाहीं, ऐसे ऊंचा फुलाया है मुख जिननें ऐसें रागी वैराग्य-शक्ति 
रहित भी आचरण करे हैं, तो करो, वहुरि पंचसमितिकी सावधा- 
नीकों अवलंगे हैं, तौ अवलंबौ, जायें वे ज्ञानशक्ति विना अजहँ पापी 
ही हैं। ए दोझ आत्मा अनात्माका ज्ञानरहितपनातें सम्यक्त्व- 
रहित ही हैं. । 
बहुरि पूछिए हे--परकों पर जान्या,तौ परद्रव्यविर्षे रागादि 
करनेका कहा प्रयोज्न रहा ? तहां बह कहे है--मोहके उदयपें रागादि 
हो हैं| पूर्वे भरतादिक ज्ञानी भर, तिनके भी विषय कपायरूप काये 
भया सुनिए हे। 
वाका उत्तर--ज्ञानीके भी मोहके उदयतें रागादिक हो हैं यहु 
सत्य, परन्तु बुद्धिपूवेंक रागादिक होते नाहीं। सो विशेष वन 
आगे करैंगे। बहुरि जाके रागादि होनेका किछू विषाद नाहीं, तिनके 
नाशका उपाय नाहीं, ताके रागादिक बुरे हैं ऐसा श्रद्धान भी नाहीं 
संभव है। ऐसें श्रद्धानत्रिना रूम्यग्दष्टी कैसे होय ? जीवाजीवादि 
तस्वनिके श्रद्धान करनेका प्रयोजनतो इतना ही अद्धान है। बहुरि 


आना जननीजीलड नल ओणाण जज हद हा 5 
अत वनिभिजिल्‍ामनभकन न 


४४ समयसार कज्नशा में 'शून्या:? के स्थान पर रिक्ता: पाठ है। 
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भरतादिक सम्यम्टष्टीनिके विषय कषायनिकी प्रवृत्ति जेसें हो है, सो 
भी विशेष आरें कहेंगे । तू उनका उदाहरणकरि स्वच्छन्द होगा, 
तौ तेरे तीत्र आखसत्रव बंध होगा | सोई क्या है-- 
मग्ना; ज्ञाननयपषिणोषि यदि ते स्वच्छन्दमन्दोद्यमा:* । 

याका अथ--यहु ज्ञाननयके अवलोकनहारे भी जे स्वच्छन्द 
मंद उद्यमी हो हैं, ते संसारविषें डूबे और भी तहां “ब्ञानिन कम्मे न 
जातु कतु मुचितं!”--इस्यादि कलशाबिषे वा “तथापि न निरगेलं 
चरितुमिष्यते ज्ञानिन:!”-इत्यादि कलशाविर्ष स्वच्छंद होना 


निषेध्या है । बिना चाहि जो काय्य होय, सो कमंबंधकु कारण नाहीं । |: 
अभिप्रायतें कत्ता होय करे अर ज्ञाता रहे, यहु तौ बने नाहीं, इत्यादि 
निरूपण किया है तातें रागादिक बुरे अद्वितकारी जानि तिनका नाशके 
अर्थि उद्यम राखना। तहां अनुक्रमविषें पहलें तीब्वरागादि छोड़नेकी 
अर्थि अशुभ कार्य छोरि शुभकार्यविषें लागना, पीछे मंदरागादि भी 
छोड़नेके अर्थि शुभकों भी छोरि शुद्धोपयोगरूप होना। बहुरि केई 
जीव अशुभविर्षे क्लेश मानि व्यापारादि काय वा-खीसेवनादि कार्य 
निकों भी घटाबै हें | बहुरि शभकों देय जानि शाखाभ्यासादि कार्यनि 
बिपें नाहीं प्रवत्त हैं । वीतरागभावरूप शुद्धोपयोगकों प्राप्त भए 


१ मग्ना: कमेंनयावलमस्बनपरा ज्ञान न जानन्ति ये | 
मग्ना: ज्ञाननयषिणोपि यदि ते स्वच्छुन्दमन्दोद्यमा: || 
विश्वस्योपरि ते तरन्ति खतत ज्ञानं भवन्त: स्वयं | 
ये कुवन्ति न कम जातु न वश यान्ति प्रमादस्य च ॥ 
--नाटक समयसार । 
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नाहीं, ते जीव श्रथ काम धम्म मोक्षरूप पुरुषाथर्तें' रहित होतसंते 
आलसी निरुद्यमी हो हैं । तिनक्ी निंदा पंचास्तिकायकी व्याख्याविषें 
कीनी है । तिनकों दृष्टान्त दिया हे--जेसेँ बहुत खीर खांड खाय 
पुरुष आलसी.हो दौथा जैसें वृत्त निरुच्यमी हैं, तैसें ते जीव आलसी 
निरुद्यमी भए हैं । 

अब इनकों पूछिए है---तुम बाह्य तौ शुभ अशुभ कार्यनिकों घटाया, 
परन्तु उपयोग तौ आलंबनबिना रहता नाहों, सो तुम्हारा उपयोग 
कहां रहे है, सो कहो । जो वह कहै--आत्माका चिंतवन करे है, तौ 
शास्त्रादिकरि अनेक प्रकारका आत्माका विचारकों तौ तुम विकल्प 
ठहराया अर कोई विशेषण आत्माका जाननेमें बहुत काल लागे नाहीं, 
बारंवार एकरूप चिंतवनविषें छुझास्थका उपयोग लगता नाहीं । गण- 
धरादिकंका भी उपयोग ऐसे न रहि सके, तातें वे भी शास्त्रादि 
कार्य निविषें प्रवत्तें हैं। तेरा उपयोग गणघरादिकरतेँ भी केसे शुद्ध 
भया मानिए। तातें तेरा कहना प्रमाण नाहीं | जैसें कोऊ व्यापारादि- 
विषें निरुयमी होय ठाला जैसें तेसें काल गुमावै, तैसें तू धम्मेविषें 
निरुद्यमी होइ प्रमादी यू' ही काल गमावे है। कबहूं किछू चिंतवनसा 
करे, कबहूं बातें बनावै, कबहू' भोजनादि करे, अपना उपयोग निर्मल 
करनेकों शास्त्राभ्यास तपश्थरण भक्तिआदि कायनिविषें प्रवत्तेता 
नाहीं | सूनासा द्ोय प्रमादी होनेंका नाम शुद्धोपयोग ठहराय, तहां 
क्लेश थोरा होनेतें जैसें कोई आलसी होय परया रहनेमें सुख माने, 
तेसें आनन्द माने है । अथवा जैसें सुपनेंविषें आपकों राजा मानि 
सुखी होय, तेसें आपको अ्रमतें सिद्ध समान शुद्ध मानि आप हो 
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अआ्रानंदित हो है । अथवा जैसें कहीं रति मानि सुखी हो है, तेसें किछू 
विचार करनेतिषें रति मानि सुखी होय, ताक्ों अनुभवजनित आनंद 
कहे है। बहुरि जेसें कहीं अरति मानि उदास होय, तेसे व्यापारिक 
पुत्रादिककों खेदका कारण जानि तिनतें उदास रहे है, ताओों 
चराग्य माने है। सो ऐसा ज्ञान वेराग्य तौ कषायगर्भित है। जो 
वीतरागरूप उदासीन दशाबिपें निराकुलता होय, सो सांचा आनंद 
ज्ञान वेराग्य ज्ञानी जोवनिके चारित्रमोहकी हीनता भए प्रकट हो है । 
बहरि वह व्यापारादि क्लेश छोड़ि यथेष्ट भोजनादिकरि सुखी हुवा 
प्रवर्तें है। आपको तहां कषायरहित मानें है, सो ऐसें आनन्दरूप 
भए तौ रोद्रध्यान हो है। जहां सुखसामग्री छोड़ि दुखसामग्रीका 
संयोग भण संक्लेश न होय, रागद्वेष न उपजै, तहां निःकषायभाव 
हो हैं । ऐसे भ्रमरूप ति न्क्ी प्रवृत्ति पाइए है। या प्रकार जे जीव केवल 
निश्चयाभासके अवलंबी, हैं, ते मिथ्यारष्ठी जानने | जेसें बेदांती वा 
सांख्यमतवाले जीव केवल शुद्धात्माके श्रद्धानी हैं, तैसें ण भी जानने | 
जातें श्रद्धानकी समानताकरि उनका उपदेश इनकों इष्ट लागे है, इनका 
उपदेश उनकों इष्ट लागे है । 
[ स्व-द्वब्य पर-द्रच्य चिन्तन-द्वारा निजरा, आजख्व ओर बंधका प्रतिषेध ] 

बहुरि तिन जीवनिके ऐसा श्रद्धान हे--जो केवल शुद्धात्माका 
चितवनतें तो संबर निज्जरा हो है, वा मुक्तात्माका सुखका अंश तहां 
प्रकट हो हे। बहुरि जीवके गुणस्थानादि अशुद्ध भावनिका वा आप 
बिना अन्य जीव पुदूगलादिकका चितवन किए आख्रव बंध हो हे। 
तातें अन्य विचारतें पराड्मुख रहे हैं । सो यहु भी सत्य श्रद्धान नाहीं; 
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जातें शुद्ध स्वद्रव्यका चिंतन करो, वा अन्य चिंतवन करौ | जो 
वबीतरागता लिए भाव होय, तौ तहां संबर निजेरा ही है। अर 
१ जहां रागादिरूप भाव, होय, तहां आस्त्रव बंध ही हे | जो परद्रव्यके 
जाननेहीतें आस््रव बंध होय तौ केवली तौ समस्त परद्रव्यकों जाने 
हैं, तिनके भी आम्तरव बंध होय, बहुरि बह कहे हे--जो छद्ठास्थके पर- 
य चितवन होते आख्रव बंध हो है | सो भी नाहीं, जात॑ शुक्लध्या- 
नविष भी मुनिनिके छुट्टों द्रव्यनिका द्र॒व्यगुण पर्यायनिका चिंतवन 
होना निरूपण किया है वा अवधिमन:पर्ययादिविषें परद्रव्यके जान- 
नेहीकी विशेषता हो हे । बहुरि चौथा गुणस्थानविषे कोई अपने .स्व- 
रूपका चिंतवन करे है, ताके भी आखत्रव बंध अधिक है, वा गुणकश्रेणी 
निजेरा नाहीं है। पंचम .षष्ठम गुणस्थानविषें आहार विहारादि 
क्रिया होतें परद्रव्य चितवनतें भी आस््रव बंध थोरा हो है वा गुण- 
श्रेणी निजेरा हुवा करे हे। तातें स्वद्रव्य परद्रव्यका चिंतवनतें निजेरा 
बंध नाहीं । रागादिकके घटे निजेरा है, रागादिक भण बंध है । ताकों 
रागादिकके स्वरूपका यथाथ ज्ञान नाहीं, तातें अन्यथा माने है । 
[ निर्वि-कल्प-दशा विचार ] 
तहां वह पूछे है कि ऐसें हे तो निर्विकल्प अनुभव दशाविर् 
नयप्रमाण निक्तेपादिकका वा दशन ज्ञानादिकका भी विकल्प-करनेका 
निषेध किया है, सो केसे है ९ 
ताका उत्तर--जे जीव इनही विकल्पनिविषें लगि रहे हैं, अभेद- 
रूप एक आपाकों अनुभवैं नाहीं हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दियाहै, जो 
ह्‌ सर्वे विकल्प वस्तुका निश्चयकरनेकों कारन हैं । वस्तुका निश्चय 
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भये इनका प्रयोजन किछू रहता नाहीं । तातें इन विकल्पनिकों भी 
छोड़ि अभेदरूप एक आत्माका अनुभवन करना । इनिके विचाररूप 
विकल्पनिही विषे फँसि रहना योग्य नाहीं। बहुरि वस्तुका निश्चय 
भए पीछे ऐसा नाहीं, जो सामान्यरूप स्वद्रव्यहीका चितवन रह्या 
एरश । स्वद्रव्यका वा परद्रव्यका सासान्यरूप वा विशेषरूप जानना 
होये; परन्तु बीतरागता लिएं होय, तिसहीका नाम निविकल्प- 
दशा है । ह 

तहां वह पूछे है--यहां तो बहुत विकल्प भए. निर्विकल्पसंज्ञा कैसे 
संभवे ९ है 
ताका उप्तर--नि्बिचार होने का नाम निविकल्प नाहीं है। जातें 
छद्धर्थर्क जानना विचार लिए है। ताका अभाव मानें ज्ञानका अभाव 
होय, तब जड़पना भया सो झात्माके होता नाहीं | तातें विचार तौ रहें । 
बहुरि जो कहिए, एक सामान्यका ही विचार रहता है, विशेषका 
नाहीं । तो सामान्यका विचार तो बहुतकाल रहता नाहीं वा विशेष- 
की अपक्ताविना सामान्यका स्वरूप भासता नाहीं। बहुरि कहिए-- 
आपहीका विचार रहता है, परका नाहीं, तौ परविषें परबुद्धि भए 
बिना आपविपषें निजबुद्धि केसें आबे ? तहां वह कहे है, समयसारदविपें 
ऐसा कछ्मा है-- 
भावयद्भेदविज्ञानमिदमच्छिन्नधा र या । 
तावद्यावत्पराच्य्युत्वा ज्ञान ज्ञाने प्रतिष्ठित ।|४५-११८॥ 
याका अथे यहु--भेद विज्ञान तावत्‌ निरंतर भावना, यावत्‌ 
परतें छूट ज्ञान है सो ज्ञानविषे स्थित होय । तातें भेद विज्ञान 
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छूटें परका जानना मिंट जाय हैं । केवल आपहोकों आप जान्या 
करे है । व 

सो यद्वां तौ यहु कह्या है--पूर्व आपा परकों एक जाने था, पीछे 
जुदा जाननेकीं--भद विज्ञाकों-वावत भावना ही योग्य है, यावत्‌ ज्ञान 
पररूपकों भिन्‍न जानि अपने ज्ञानस्वरूपहीवियें निश्चित होय । पीछे 
भेदविज्ञान करनेंका प्रयोजन रह्या नाहीं । स्वयमेब परकों पर॑रूप 
आपको शआीपरूप जान्या करे है। ऐसा नाहीं, जो परद्रव्यका जानना 
ही मिटि जाय है । तातें परद्रव्यका जानना वा स्वद्रव्यका विशेष जानने 
का नाम विकल्प नाहीं हे । तो केसे है ? सो कहिए है--राग द्व पके 
वशतें किसी ज्ञ यके जानने विषे उपयोग लगावना। किसी कज्ञयके 
जाननेतें ल्युड़ाबना ऐसें बारबार उपयोगका अ्रमावना, ताका नाम 
विकल्प है। बहुरि जहां बीतरागरूप होय जाकों जानें है, ताकों यथार्थ 
जाने है | अन्य अन्य झेयके जाननेके अर्थि डपयोगर्का नाहीं श्रमावे 
है । तहां निविकल्पदशा जाननी | 

यहां कोऊ कहैं--छट्ठास्थका उपयोग तौ नाना कज्षेयवियें अ्रमै ही 
असे | तहां नि्चिकल्पता केसे संभवे है ? 

ताका उत्तर--जेते काल एक जाननेंरूप रहे, तावत्‌ निविकढ्प नाम 
पावै । सिद्धान्तविषषे ध्यानका लक्षण ऐसा हो किया है “शकाग्रचिन्ता- 


निरोधो ध्यानम्‌ |! " [ लतेस्या० स॒० &- २७ | 


१ उत्तम संडननस्येकाग्रखिन्ता निरोधो ध्यानमान्तसुद्द तात! ऐसा पूरा 
सूश्र है । 
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एकका मुख्य चिंतवन हैँय अर अन्य. चिंता रुके, ताका नाम 


ध्यान है। सवाथोसद्धि सूजको टीकाविष यहु विशेष कह्मया है-जो 
सब चिंता रुकनेका नाम ध्यान होय, तौ अचेतनपनों होय जाय । 
बहुरि ऐसी भी विविज्ञा है-जो संतानअपज्ञा नाना झ्ञयका भी 
आनना होय । परंतु यावन वीतरागता रहे, रागादिकुकरि अप उप- 
योगकों श्रमावै नाहीं, तावत निर्विकल्पदशा कहिए है । 


बहुरि बह कहे ऐसें है, तौ परद्रव्यतें छुड़ाय स्वरूपविर्षे उपयोग 
लगावनेका उपदेश काहेकों दिया है ९ 


ताका समाधान-जों शुभ अशुभ भावनिकों कारण पर 
द्रध्य हैं, तिनविर्षे उपयोग लगे जिनके राग इंप होइ आयें 
हैं, अर स्वरूपचितवन करे तौ राग द्वंप घटे हैं, ऐसे नीचली 
अवस्थावारे जीवनिकों पूर्वोक्त उपदेश है। जैसे कोऊ स्त्री विकार- 
भावकरि काहूके घर जाय थी, ताकों मनें करी-परघर मति 
जाय, घरमें बठि रहौ। बहुरि जो रत्री निविकार भावकरि काहूके 
घर जाय, यथायोग्य प्रवत्तें तौ किछू दोष है नाहीं | तेसे उपयोगरूप 
परणति राग-द्व बभावकरि परद्रव्यनिविषें प्रवर्ते थी, ताकों मनें करी - 
परद्रब्यनिविषें मति प्रवत्तें, स्वरूपविषें मग्न रहौ। बहुरि जो उपयोग 
रूप परणति बवीतरागभावकरि परद्रब्यकों जानि यथायोग्य प्रवर्तते 
तौ किछू दोष है नाहीं। 


बहुरि बट हे है--ऐसें है, तौ महामुनि परिअद्दादिक चिंतवनका 
स्‍्याग काहेकों करें हैं १ 


३१२ मोत्तमागं-प्रकाशक 


ताका समाधान--जैसें विकाररहित स्त्री कुशीलके कारण 
परघरनिका त्याग करे, तैसें वीतरागपरणति राग द्वषके कारण 
परद्रब्यनिका त्याग करे है, बहुरि जे व्यभिचारक्रे कारण नाहीं, 
ऐसे परघर जानेका त्याग है नाहीं । तैसें जे राग द्वषकों कारण नाहीं, 
एसे परद्रव्य जननेका त्याग है नाहीं । 

बहुरि वह कहे है--जे से जो स्त्री प्रयोजन जानि पितादिकके घरि 
जाय तौ जावो,विना प्रयोजन जिस तिसके घर जाना तौ योग्य नाहीं । 
तेसें परणतिकों प्रयोजन जानि सप्रतक्त्वनिका विचार करना। विना 
प्रयोजन गुणस्थानादि कका विचार करना योग्य नाहीं। . 


पं नै १ 


ताका समाधान--जैसें स्त्री प्रयोजन ज़ानि पितादिक वा 
मित्रादिक्क भी घर जाय, तैसेँ परणति तत्त्वनिका विशेष 
जाननेंकों. कारण॑गुणस्थानादिक कर्म्मादिककों भी जानें । बहुरि 
यहां ऐसा जानना-जेसें शीलबती स्त्री उद्यमकरि तौ बिटपु- 
रूपनिके स्थान न ज्ञाय, जो परवश तहां जाना बनि जाय, 
तहां कुशील न सेवे, तौ स्त्री शीलवती ही हैं । तैसें बीतराग 
परणति उपायकरि तौ रागादिकके कारण परद्रव्यनिवि्षें न 
लागे | जो स्वयमेव तिनका जानना होय जाय तहां रागादि न करे तौ 
परणति शुद्ध ही है, तातें स्त्रो आदिकी परीषह मुनिनके होय. तिनिकों 
जानें ही नाहीं, अपने स्वरूपहीका जानना रहे है, ऐसा मानना मिथ्या 
है। उनको जानें तो है, परन्तु रागादिक नाहीं करे है।या प्रकार 
परद्रव्यकों जानतें भी वीतरागभाव हो, है ऐसा श्रद्धान करना । 

बहुरि वह कहे--ऐसें है तो शास्त्रविर्षे ऐसें कैसे कह्मा है, जो 
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आत्माका श्रद्धान ज्ञान आचरण सम्यग्दशंन ज्ञान चारित्र है। . 

ताका समाधान--अना दिदैं परद्रव्यविषें आपका श्रद्धान ज्ञान आच- 
रण था, ताके छुड़ावनेकों यहु उपदेश है। आपहीविषें आपका श्रद्धान 
ज्ञान आचरण भए परद्रव्यविषे रागद्व षादिपरणति करनेका श्रद्धान 
बा ज्ञान वा आचरन मिटि जाय, तब सम्यग्दशेनादि हो है। जो 
परद्र॒व्यका परद्रव्यरूप श्रद्धानादि करनेतें सम्यग्दशंनादि न होते 
हँ।य. तौ केवलीके भी तिनका अभाव होय । जहां परद्रब्यकों बुरा 
जानना, निजद्रव्यकों भला जानना, तहां तौ राग द्वष सहज ही भया। 
जहां आपकों आपरूप परकों पररूप यथार्थ जान्या करे, तेसे ही श्रद्धा- 
नादिरूप प्रवर्ते, तब ही सम्यग्दशनादि हो है। ऐसे जानना। तार्ते बहुत 
कहा कहिए, जैसें रागादि मिटावनेका श्रद्धान होय, सो ही श्रद्धान 
सम्यग्दशन है | बहरे जैसे रागादि मिटावनेका जानना होय, सा ही 
जानना सम्यस्ज्ञान हे । ब्देरि जैसे रागादि मिटें, सो ही आचरण 
सम्यकचारित्र हे। ऐसा हो भोक्षमागं मानना योग्य है। या प्रकार 
निश्चयनयका आभास लिएं एकांतपक्षक थारी जेनाभास तिनके 
मिथ्याक्ष्का निरूपण किया | 

[ एकान्तपक्ती ब्यवह्ारावजमम्बी जेनाभास | 

अब व्यवहाराभास पतक्षक अनाभासनिके मिथ्यात्वका निरूपण 
कोजिए है--जिनआगमविपषें जहां व्यवहारकी मुख्यताकरि डपदेश 
है, ताकों मानि बाह्यसाधनादिकहीका श्रद्धानादिक करे है, तिनके सब 
धर्मेके श्रंग अन्यथारूप होय मिथ्याभावकों प्राप्त हॉय हैं सो विशेष 
कहिए हैं। यहां ऐसा जानि लैना--व्यवद्दारधमंकी प्रवत्तितें पुए्यबंध 
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होये है तातें पायप्रबत्ति अपेक्षा तो याक्रा निषेष है नाहीं। परंतु 
इहां जो जीव व्यवहार प्रवृत्तिहीकरि सन्‍्तुष्ठ होय, सांचा मोक्षमाग विषे 
उद्यमी न होय है, ताकों मोज्षमार्गवियें सन्मुख करनेकों तिस शुभरूप 
मिथ्याप्रवत्तिका भी निषेघरूप निरूपण कीजिए है। जो यहु कथन 
कीजिए है, ताक सुनि जो शुभ भप्रवत्ति छोड़ि अशुभविषें अवक््ति करोगे 
तो तुम्हारा बुरा होगा, और जो यथार्थ श्रद्धानकरि भोक्षमागेंविषें 
प्रवर्तोंगे, तौ डे तुम्हारा भला होगा । जैसे क्रोझ रोगी निगुण 
ओऔषधिका लिंक स॒ुनि औषधि साक्षर क्ोडि कुपध्य करेगा, तो वह 

रैगा, वैंशैंकी कछू दोष है नाहों। वैसें ही कोड संसारी पुस्यरूप 
घमेका भमिर्षेध सुनि धर्मंसाधन छोड़ि विषय कषायरूप प्र पट तौ 
बह ही नरकादिविष दुख पावंगा। उपदेश दाताका तौ दोष नाही | 
उपदेश देनवालेका तौ अभिप्राय असत्य श्रद्धानादि छुड़ाय मोक्षमार्गे- 
विर्षे लगावनेका जानना | सो ऐसा अभिप्रायर्तें इहां निरूपण 
कीजिए है । 

न्‍्क [ कुल अ्पेज्ञा धर्म विचार | 

त॑ इड्डां कोई जीव तौ कुलक्रमकरि ही जैनो हैं, जैनधर्मका स्वरूप 
जानत॑ नाहीं | परन्तु कुलवबिषें जेसी प्रबत्ति चली आई, तैसें प्रवर्ते 
हैं। सा जैसे अन्यमदी अपने कुलघर्मविपें प्रवरत्तें हैं, तैसें ही यहु 
प्रबते है । जो कुलक्रमहीतें धर्म होय, तो मुसलमान आदि सब ही 
धमात्मा हॉय । जेनधमेका विशेष कहा रहा ९ सोई कद्या है--- 


लोयम्मि रायणीह णाय॑ ण॒ कुलकम्मि कहयावि | 


कि पुण तिलोयपहुणो जिशंदधम्मादिगारमस्मि ॥ १ ॥ 
[ उप. सि. र, गा. ७ ] 
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याका अथ--लोकवियषें यहु राजनीति है--कदाचित्‌ कुलक्रमकरि 
न्याय नाहीं होय है । जाका कुल चोर होय, ताकों चोरी करता पकर , 
तौ बाका कुलक्रम जानि छोड़े नाहीं, दंड ही दे। तौ त्रिलोकप्रभु 
जिनेन्द्रदेवके घधमंका अधिकारविषें कहा कुलक्रम अनुसारि न्याय 
संभवे। बहुरि जो पिता दरिद्रो होय आप धनवान होय, तहां तौ 
कुलक्रम विचारि आप दरिद्री रहता ही नाहीं। तौ घर्म बिषे कुलका कहा 
प्रयोजन है बहुरि पिता नरकि जाय पुत्र मोज्ञ जाय, तहां कुलक्रम कैसें 
रह्मया ? जो कुल ऊपरि दृष्टि होय, तौ पुत्र भी नरकगामी होय । तातें 
घर्मविष कुलक्रमका किछू प्रयोजन नाहीं । शास्त्रनिका ».थ विचारि जो 
कालदोप तें जिनधमंविषें भी पापी पुरुषनिकरि कुदेव कुगुरु कुधमं 
सेवनादिरूप वा विषयकषायपोषणादिरूप विपरीत प्रव॒त्ति चलाई 
होइ, ताका त्याग करि जिनआज्ञा अनुसारि प्रवर्तेना योग्य है । 

इहां कोऊ कहै--परंपरा छोड़ि नवोन मार्गविर्षे प्रवतेना योग्य 
नाहीं। ताकों कहिए है-- 

जौ अपनी बुद्धिकरि नवीन मार्ग पकरेै, तौ युक्त नाहीं। जो परं- 
परा »नादिनिधघन जैनधमेका स्वरूप शास्त्रनिवियें लिख्या है, ताझी 
प्रवुत्ति मेटि बीचिमें पापीपुरुषां अन्यथा प्रव॒त्ति चलाई, तौ ताकों 
परंपरायमार्ग केसें कहिए । बहुरि ताकों छोड़ पुरातन जैनशास्त्रनि- 
बिषे जेसा धर्म लिख्या था; तैसें प्रवर्तें, तौ ताकों नवीन मांगे केसे 
कहिए | बहुरि जो कुलविपें जैसे जिनदेवरकी आज्ञा है, तेस ही धमकी 
प्रवृत्ति है, तो आपको भी ते सें ही प्रवतेना योग्य है। परन्तु ताकां 
कुलाचार न जानना, धर्म जानि ताके स्वरूप फलादिकका निश्चय 
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करि अंगीकार करना । जो सांचा भी धर्मको कुलाचार जानि प्रवर्तें है, 
तौ बाकों धर्मात्मा न कहिए। जातें सर्व कुलक्के उस आचरणको छोड़ें, 
तौ आप भी छोड़ि दे | बहुरि जो वह आचरण करे है, सो कुलका 
भयकरि करे है। किछ्यू धर्मबुद्धितें नाहीं करे है, तातें बह धमात्मा 
नाहीं | तातें विवाहादि कुलसंबंधी कार्यनिवियं तौ कुलक्रमका विचार 
करना और धर्मसंबंधी कार्यविषें कुलका विचार न करना। जैसें 
धममार्ग सांचा है, तैसे प्रवर्तेना योग्य हैं । 
[ परीक्षा रहित आज्ञानुसारी जनस्थका प्रतिषेध ] 
बहुरि केई आज्ञा अनुसारि जैनी हो हैं । जेसे शास्त्रविषें 
आश्षा है, पैसे मानें हैं। परन्तु आज्ञाकी परीक्षा करते नाहीं। सो 
श्रान्ना ही मानना घममं होय, तौ सब मतवाले अपने २ शास्त्रकी आज्ञा 
मानि धम्मात्मा होंय । तातें परीक्षाकरि जिनवचननिकों सस्यपनों 
पहिचानि जिनआज्ञा माननी योग्य हैं । बिना परोक्षा किए सत्य 
असत्यका निणय केसे होय ? अर बिना निशेय किए जेसे अन्यमतो 
अपने २ शास्त्रनिकी आज्ञा मानें हैं, तेसें यानें जैनशास्त्रनिकी आज्ञा 
मानी। यहु तो पक्षकरि आज्ञा मानना है। 
कोड कहदे--शास्त्रविषें दश प्रकार सम्यक्त्वविषें आाज्ञासम्यक्त्व 
कष्या है, वा आज्षलाविचयधमंध्यानका भेद कह्मा हैं, वा निःशंकित 
श्रंगविषें जिनवचनविपैं संशय करना निषेध्या है, सो केसे हैं ९ 
ताका समाधान-शास्‍्त्रनिषिषैं कथन केई तौ ऐसे हैं, जिनकी प्रत्यक्ष 
शअ्नुमानादिकरि परीक्षा करि सकिए है । बहुरि केई कथन ऐसे हैं, जो 
प्रत्यक्ष अनुमानादिगोचर नाहीं। तातें आज्ञाहीकरि प्रमाण हो ये हैं । तहां 
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नाना शास्त्रनिविषें जो कथन समान होय, तिनकी तौ परीक्षा करनेका 
प्रयोजन ही नाहीं। बहुरि जो कथन परस्परविरुद्ध होइ, तिनिधिषें जो 
कथन प्रत्यक्ष अनुमानादिगोचर होय, तिनकी तौ परीक्षा करनी । तहां 
जिन शास्त्रकें कथनकी प्रमाणता ठहरे, तिनि शास्त्रविषें जो प्रत्यक्ष 
अनुमानगाचर नाहीं, ऐसे कथन किए होय, तिनकी भी प्रमाणता 
करनी । बहुरि जिनि शास्त्रनिके कथनकी प्रमाणता न ठहरे, तिनके 
सब हूं कथनकी अप्रमाणता माननी । 

इह्ठां काऊ कहे--परीक्षा किए कोई कथन कोई शात्रकिषें प्रमाण 
भास॑, कोई कथन कोइ शास्त्रविष अ्रप्ममाण भासे तौ कहा करिए ? 

ताका समाधान--जो आमप्रके भासे शास्त्र है, तिनिविषें कोई ही 
कथन प्रमाण-विरुद्ध न हॉय । जातें के तौ जानपना ही न होय, के 
राग द्व ष होय, तौ असत्य कहे। सो आप्र ऐसा होय नाहीं, तातें परीक्षा 
नीकी नाहीं करी है, तातें श्रम है । 

बहुरि वह कहे हे- छद्मस्थके श्रन्यथा परीक्षा होय जाय, तौ 
कहा करे ? 

ताका समाधान--सांची भूठी दोऊ वस्तुनिकों मीड़े अर प्रमाद 
छोड़ि परीक्षा किए तौ सांची ही परीक्षा होय । जहां पक्तपातकरि नीके 
परीक्षा न करे, तहां हो अन्यथा परीत्ता हो है । 

बहुरि वह कहे है, जो शास्त्रनिविर्ष परस्पर विरुद्ध कथन तौ घनें 
कौन-कौनकी परीक्षा करिए | 

ताका ससाधान--मोक्षमागंविष्ें देव गुरू धर्म वा जीवादि तस्व 
वा बंधमोक्षमागे प्रयोजनभूत हैं, सो इनिकी परीक्षा करि लेनी। जिन 
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शास्त्रनिविर्षे ए सांचे कहे, तिनकी सबब आज्ञा माननी। जिनबिषेए 
ध्यन्यथा प्ररूपे, तिनकी आज्ञा न माननी। जेसे लोकविपषें जो पुरूष 
प्रयोजनभूत कार्यनिविषे क्ूठ न बोले, सो प्रयोजनरहितकाय निविषें 
केसे फूठ बोलेगा। तैसें जिस शास्त्रविषें प्रयोजनभूत देवादिकका 
स्वरूप अन्यथा न कह्मया, तिसबियें प्रयोजनरहित द्वीप समुद्रादिकका 


कथन अन्यथा केस होय ? जाते देवादिकका कथन अन्यथा किए 
वक्ताके विषय कषाय पोषे जांय हैं । 


इहां प्रश्न--देंबादिकका कथन तो अन्यथा विषयकपषायतें किया 
तिन हैं शास्त्रनिविर्षे अन्य कथन अन्यथा काहकों किया ९ 
ताका समाधान--जो एक ही कथन अन्यथा कहे, वाका अन्यथा- 
पना शीघ्र दी प्रगट होय जाय | जुदी पद्धति ठहरे नाहीं। तातें घने 
कथन अन्यथा करनेतें जुदी पद्धात ठहरे। तहां तुच्छबुद्धिभ्रममें पड़ि- 
3 जाय--यहु भी मत हैं ।ताते प्रयोजनभूतका अन्यथापनाका भेलनेके 
अर्थि अप्रयोजनभूत भ्री अन्यथा कथन घनें किए। बहुरि प्रतीति 
अनावनेके अथि कोई २ सांचा भी कथन किया। परन्तु स्थाना द्वोय 
सो श्रम में परे नाहीं। प्रयोजनभूत कथनकी परीक्षाकरि ज़हां सांच 
भासे, तिस मतकी सब आज्ञा माने, सो परीक्षा किए जेनमत ही सांचा 
भासे है । जातें याका वक्ता सवज्ञ बीतराग है, सा भू'ठ काहेकीं कहे 
ऐसें जिन आज्ञा आन हु सो सांचा श्रद्धान होय, ताका नाम आ ज्ञासम्य- 
कत्व है| बहूरि तहां एकाग्र चिन्तवन होय, ताहीका नाम आज्ञाविचय 
घमध्यान है । जो ऐसें न मानिए अर बिना परीक्षा किए ही आज्ञा माने 
सम्यकत्व वा धमंध्यान होय. जाय, तौ जो द्वव्यलिंगी आज्ञा मानि 
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मुनि भया, आज्ञाअनुसारि साधनकरि प्रंवेयिक पयेन्‍्त प्राप्त होय, 
ताके मिथ्याहष्टिपना केसे रह्मा ? तातें किछू परीक्षारुरि आज्ञा माने दी 
सम्यकत्व वा धर्मध्यान होय॑ है। लोकविष भी कोई प्रकार परीक्षा 
भए ही पुरुषकी प्रतीति कीजिए है। बहुरि तें कह्या--जिनवचनविपषें 
संशय करनेतें सम्यक्त्वका शंका नामा दोष हो है, सो “न जानें यह 
केसे है, ऐसा मानि निर्णय न कीजिए, तहां शंका नाम दोष हो है। 
बहुरि जो निर्णय करनैको विचार करतें ही सम्यक्त्वकों दोष लागे, 
तो अष्टसहस््रीविषें आज्ञाप्रधानतें परीक्षाग्रधानको उत्तम काहदेकों कह्या ? 
प्रचछना आदि स्वाध्यायके अंग केसें कहू। प्रमाण नयतें पदार्थ- 
निका निशीय करनेका उपदेश काहेकों दिया । तातें परीक्षाकरि आज्ञा 
माननी योग्य है । बहुरि केई पापी पुरुषां श्रपना कल्पित कथन किया 
है अर तिनकों जिनवचन ठहराया है, तिनकों जेनमतका शास्त्र जानि 
प्रमाण न करना। तहां भी प्रमाणादिकतें परीक्षाकरि वा परस्पर 
शाख्रनतें विधि मिलाय वा ऐसे संभवें है कि नाहीं, ऐसा विचारकारे 
विरुद्ध अथंकों मिथ्या ही जानना। जेसे ठिग आप पत्र लिखि तामें 
लिखनवालेका नाम किसी साहकारका धरा, तिस नामके भ्रमतें 
घनको ठिगावे, तौ दरिद्री ही होय | तैसें पापी आप अ'थादि बनाय, 
तहां कत्ताका नाम जिन गणधर आचार्यनिका धरथा, तिस नामके 
अमतें भू ठा श्रद्धान करे, तौ मिथ्यादृष्टी ही होय । 

बहुरि वह कहे हे-गाम्मटसार विष ऐसा कछ्या हेै- सम्यग्टट्टि 
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“पम्माहट्टी जीवोी उददृह्द पवयणं तु सदृहददि 
सहहदि असब्भावं अ्रजाणमाणों गुरुणयोगा ॥२७॥ 


३२८ मोक्षमागे-प्रकाशक 


जीव अज्ञानगुरुके निरित्ततें कूठ भी श्रद्धान करे, तो आज्ञा माननेतें 
सम्यग्टष्टि ही होय है । सो यहु कथन कैसे किया है ९ 

ताका उत्तर--जे प्रत्यज्ञ अनुमानादिगोचर नाहीं, सूक्षमपनेंतें 
जिनका निणय न होय सके, तिनिकी अपेक्षा यहु कथन है। मूलभूत 
देव गुरु ध्मादि वा तक्त्वादिकका अन्यथा श्रद्धान भए, तौ सवेधा 
सम्यक्त्व रहें नाहीं, यहु निश्चय करना । तार्तें बिना परीक्षा किए 
केवल आज्ञाहीकरि जेनी हैं, ते भी मिथ्यादृष्टि जानने | बहुरि केइई 
परीक्षा करि भी जैनी है, परन्तु मूल परीक्षा नाहीं करे हैं । दया 
शील तप संयमादि क्रियानिकरि वा पूजा प्रभावनादि कारयनिकरि वा 
अतिशय चमत्कारादिकरि वा जिनधमतें इष्ट प्राप्ति होनेकरि जिनमत- 
को उत्तम जानि प्रीतवंत होय जैनी होय हैं।सो अन्यमतविर्षे भी 
तो ए काये पाईए हैं, तातें इनि लक्षणनिविषें अतिव्याप्ति पाईए है । 

कोऊ कहे -जेसे जिनधमंविषें ए काय हैं, तैसें अन्यमतविषें नाहीं 
पाइए है। तातें अतिव्याप्रि नाहीं । 

ताका समाधान--यहु तौ सत्य है, ऐसें ही है । पर॑तु जैसे तू दया- 
दिक माने है, तैसें तौ वें भी निरूपे हैं | परजीवनिकी रक्षाकों दया 
तू कहे, सोई वे कहे हैं ऐसें ही अन्य जानने । 

बहुरि बह कहे हे--उनके ठीक नाहीं | कबहूं दया प्ररूपें, कबहूं 
हिंसा प्ररूपें । 

ताका उत्तर--तहां दयादिकका अ शमात्र तौ आया । तातें अति- 
व्याप्तिपना इनि लक्षणनिके पाइए है । इनिकरि सांची परीक्षा होय 
नाहीं। तो कैसें होय । जिनधमंविषें सम्यग्दशेनश्लानचारित्र मोक्षमार्ग 
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कह्या है। तहां सांचे देवादिकका वा जोवादिकका श्रद्धान किए सम्य- 
क्त्व होय, वा तिनिकों जानें सम्यग्ज्ञान होय, वा सांचा रागादिक 
मिटें सम्यकचारित्र होय, सो इनिका स्वरूप जेसें जिनमतविषें निरूपण 
किया है, तेसें कहीं निरूपण किया नाहीं । वा जेनीविना अन्यमती 
ऐसर कार्य करि सकते नाहीं । तातें यहु जिनमतका सांचा लक्षण है। 
इस लक्तणकों पहचानि जे परीक्षा करें, तेई श्रद्धानी हैं । इस विना 
अन्य प्रकारकरि परीक्षा करे हैं, ते मिथ्यारष्टी ही रहे हैं । 

बहुरि केई संगतिकरि जैनधम धारी हें लिकोई महानपुरुषको 
जिनधमंबिपषें प्रवत्तंता देखि आप भी प्रवर्ते हैं। केई देखा देखी जिन- 
धर्मकी शुद्ध वा अशुद्ध क्रियानिविपें प्रवर्त्तें हैं | इत्यादि अनेकप्रकार- 
के जीव आप विचारकरि जिनघधमंका रहस्य नाहीं पहिचानें हें अर 
ज्ैनी नाम धरावे हैं, ते सब मिथ्यारष्टी ही जाननें । इतना तो है, 
जिनमतबिपषें पापकी प्रवृत्तिविशेष नहीं होय सके है अर पुण्यके निमित्त 
घने हैं । अर सांचा मोक्षमार्ग के भी कारण तहां बनि रहे हैं । तातें जे 
कुलादिकरि भी जेैनी हैं, ते भी औरनितें तो भले ही हैं । 
[ श्राजीवका दि प्रयोजनाथंघमंसाधनका प्रतिषेध | 
बहुरि जे जीव कपटकरि आजीवकाके अधि वा बड़ाईके अरथि वा 
किछू विषयकषा/यसंबंधी प्रयोजनविचारि जैनी हो हैं, ते तौ पापी ही हैं 
अति तीत्रकषाय भए ऐसी बुद्धि आबे है । उनका सुलकना भी कठिन 
है । जेनधर्म तौ संसारका नाशिके अथि सेइए है | ताकरि जो संसारीक 
प्रयोजन साध्या चाहे, सो बड़ा अन्याय करे है। तातें ते तौ-मिथ्या- 


दृष्टि हैं ही । 


पं 
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इहां कोऊ कहै--हिंसादिकरि जिन कार्यनिकों करिए, ते कारये 
'घर्मसाधनकरि सिद्ध कीजिए,तौ बुरा कहा भया। दोऊ प्रयोजन सधे । 
,..ताकों कहिए है-पापकाये अर धर्मकार्यका एक साधन किए 
पाप ही होय । जैसे कोऊ धर्मका साधन चेत्यालय बनाय, तिसद्दीकों 
स्त्रीसेबनादि पापनिका भी साधन करे, तौ पापी ही होय | हिंसादिक 
कऋकरि भोगादिकके अथि जुदा मन्दिर बनावे, तो बनावोौ । परन्तु 
चैत्यालयवियें भोगादि करना युक्त नाहीं । तेसें धमंका साधन पूजा 
शास्त्रादि कार्य हैं,तिनिहीकों आजीविका आदि पापका भी साधन करे, 
(तो करौ परंतु पूजादि कार्यनिबिषेंती आजीविका आदिका श्रयोजन 
विचारना युक्त नाहीं । 
इहां प्रश्न-जो ऐसें हे तो मुनि भी धर्मंसाधथि परघर भोजन 
करें हैं वा साथर्मी साधर्मीका उपकार करें करावे है, सो केसें बने ? 
ताका उत्तर--जो आप तो किल्ू आजोविका आदिका भ्रयोजन 
विचारि धम नाहीं साधे हे,आपकों घर्मात्मा जानि कह स्वयमेव भोजन 
उपकारादि करे है, तौ किछू दोष हे नाहीं,बहुरि जो आप ही भोजना- 
दिकका प्रयोजन बिचारि धर्मसाधे है, तो पापी है ही|जे विरागी होय, 
सुनिपना अ'गीआर करे हैं, तिनिके भोजनादिकका प्रयोजन नाहीं#< 
कोई दे तो लें, नाहीं तौ समता राखें। संक्लेशरूप होय नाहीं । बहुरि 
आप हितके अथि धर्म साथे है। उपकार करवानेका अभिप्राय नाहीं 
है। आपके जाका त्याग नादीं, ऐसा उपकार कराबै। कोई साधर्मी 
स्वयमेव उपकार करें तो करो अर न करें तौ आपके किछू संक्लेश 
डोता नाहीं । सो ऐसें तौ योग्य है । अर आप द्वी आजीविका आदिका 
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प्रयोजन विचारि बाह्य धर्मंका साधन करे, जहां भोजनादिक उपकार 
कोई न करे, तहां स॑क्न शकरे, याचना करे, उपाय करे, वा धर्म साधन- 
विष शिथिल होय जाय, सो पापी ही जानना । ऐसें संसारीक प्रयो- 
जन लिएं जे धमं साथी हैं, ते पापी भी हैं अर मिथ्यारष्टी हैं ही । या- 
प्रकार जिनमतवाले भी मिथ्यादृष्टि जाननें। अब इनके धर्मका साधन 


थें पाइणए है, सो विशेष दिखाइए है-- हे 
तहां केई जीव कुल्लप्रवकत्तिकरि वा देख्यां देखी लोभादिकक  अभि- 


प्रायकरि धर्म साधे हैं, तिनिके तो घरदृष्टि नाहीं। जो भक्ति करे है 
तौ चित्त तो कहीं है, दृष्टि फिरथा करे है। अर मुखतें पाठादि करे है 
था नमस्कारादि करे है । परंतु यहु ठीक नाहीं--मैं कौन हों, किसकी 
स्तुति कीं हों, किस प्रयोजनके अर्थ स्तुति करों हों, पाठविपं कहा 
अथे है, सो किछ्यू ठीक नाहीं। बहुरि कदाचित्‌ कुदेवादिक की भी 
सेवा करने लगि ज्ञाय । तहां सुदेव गुरुशास्त्र वा कुदेवकुगुरुशास्त्रादि 
वबिपें विशेष पहिचाने नाहीं। बहुरि जो दान दे है, ती पात्र अपात्रका 
विचाररहित, जेसें अपनी प्रशंसा होय, तैसें दान दे है। बहुरि तप 
करे है, तो भूखा रहनेकरि महंतपनौ होय सो काय करे है । परिण्ा- 
मनिकी पहिचानि नाहीं । बहुरि ब्रतादिक धारे है, तहां बाह्मक्रिया 
ऊपरि दृष्टि है, सो भी कोई सांची क्रिया करे हे, कोई भू ठी करे है । 
अर अंत रंग रागादिक भाव पाइए है, तिनिका विचार ही नाहीं। वा 
बाह्य भी रागादि पोषनेका साधन करे है। बहुरि पूजा प्रभावना आदि 
कार्य करे है। तहां जैसे लोकविषैं बड़ाई होय वा विषय कषाय पोषे 
जांय, तैंसें कार्य करे है। बहुरि बहुत दिंसादिक निपजाबे है। सो.८ 
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कारये तौ अपना वा अन्य जीवनिका परिणाम सुधारनेके अथि कहे 
हैं। बहुरि तहां किच्त हिंसादिक भी निपजे है, तो थोरा अपराध 
होय गुण बहुत होय, सो काये करना कट्मया है। सो परिणामनिकी 
पहचानि नाहीं । अर यहां अपराध केदा लागे है, गुण केता हो है, 
सो नफा टोटाका ज्ञान नाहीं, वा विधि अविधिका ज्ञान नाहीं । बहुरि 
शास्त्राभ्यास करे है | तहां पद्धतिरूप प्रवर्तें है । जो बांचे है,ती औरनिकों 
सुनाय दे है । जो पढ़े है,तों आप पढ़ि जाय है ।सुने हे,तौ कहे हैसो सुनि 
ले है। जो शास्त्राभ्यासका प्रयोजन है,ताकों आप अंतरग ्िषे नाहीं अ्रव॒- 
धारे हे। इत्यादि धम्मेंकार्यनिका व कों नाहीं पहिचाने 4 कईके तौ कुल- 

पें जेसें बड़ प्रव्तें, तैसें हमकों भी करना, अथवा और करे हें, तेसें 
हसको भी करना, वा ऐसें किए हमारा लोभादिककी सिद्धि होगी, 
इत्यादि विचार लिएं अभूताथ धमकों साधे हैं। बहुरि केई जीव ऐसे 
हैं, जिनके किछू तौ कुलादिरूप बुद्धि है, किछू धर्मबुद्धि भी है, तातें 
पूर्वोक्तप्रकार भी धर्मका साधन करे हैं अर किछू आगगें कहिए है, तिस 
प्रकार करि अपने परिणामनिकां भी सुधारे है । मिश्रपनो पाइए है । 
बहुरि कई धम्मंबुद्धिकरि धम्म साधे हैं, परंतु निशि्चयधम्मकों न जानें 
हैं । तातें अभूताथ रूप घर्मकों साथे हैं । तहां व्यवहार सम्यग्दशेन 
ज्ञान चारित्रकों मोक्षमार्ग जानि व्रिनिका साधन करे हैं। तहां शास्त्र- 
विषे देव गुरु धमेकी प्रतीति लिए सम्यक्त्व होना कषह्मा है। ऐसी 
आज्ञा सानि अरहँत देव निभ्न थगुरु जैनशारत्र बिना और निकों नम- 
स्‍्कारादि करनेका त्याग किया है। परंतु तिनिका गुण अवगुणकी 
परीक्षा नाहीं करे हैं | श्रथवा परीक्षा भी करे है तो तत्त्वज्ञान पूवक 


सातवां अधिकार श्र 
सांची परीक्षा नाहीं करे है बाह्यलक्षणनिकरि परीक्षा करे हैं। ऐसे 
प्रतीतिकरि सुदेव गुरु शास्त्रनिकी भक्तिविषों प्रवत्तें हैं । 
[ अरहंतभक्तिका अन्यथा रूप ] 

वहां अरहंत देव हैं, सो इद्रादिकरि पूज्य हैं, अनेक अतिशय- 
सहित हैं, क्षुघादि दोषरहित हैं, शरीरकी सु दरताक्कों धरें हे, स्त्रीसंग- 
मादि रहित हैं, दिव्यध्वनिकरि उपदेश दे हैं, केवलज्ञान करि लो कालो क 
जाने है, काम क्रोधादिक नष्ट किए हैं, इत्यादि विशेषण कहे है । तहां 
इनिबिपें कई विशेषण पद्लके आश्रय: केई जीवके आश्रय हैं। तिन- 
की भिन्न भिन्न नाहीं पहिचानें हे। जेसे असमानजातीय मनुप्यादि 
पयायनिविषें जोव पद्लके विशषणकों भिन्‍न न जानि मिथ्यारहष्ठि 
धरे है, तेसें यह असमान जातीय अरहंतपयायविषे जीव पद्लके 
विशेषणनिकों मिन्‍न न जानि मिथ्यादृष्टि धरे है । बहुरि जे बाह्य 
विशेषण हैं, तिनकीं तौ जानि तिनकरि अरहंतदेवकों महंतपनो 
विशेष माने है । अर जे जीवके विशेषण हैं, तिनकों यथावत्‌ न जानि 
तिनकरि अरहंतदेवको महंतपनो आज्ञा अनुसार मान हे। अथवा 
अन्यथा मान हे। जातें यथावत्‌ जीवका विशेषण जानें मिथ्यारष्री 
रहे नाहीं। बहुरि तिनि अरहंतनिकों स्वगंमोक्तका दाता दीनदयाल 
अधमडउधारक पतितपावुन मानें है सो अन्यमती कत्‌ त्वबुद्धितें इश्वर- 
की जैसे मानें हैं, तैसें येहु अरहंतकों मानें है ऐसा नाददी जानें है-फलतौ 
अपने परिणामनिका लागै है, अरहंतनिकों, निमित्त, मारने हैं, तार्ते 
उपचार वै विशेषण संभवे हैं। अपने" परिणाम शुद्ध भए बिना 
अरदंत हूं स्वगेमोक्षादिका दाता नाहीं | बहुरि अरहंतादिकके नामादि- 


भ् 
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करते श्वानादिक स्वर्ग पाया। तहां नामादिकका ही अतिशय मानें हैं। 

बिना परिणाम नाम लेनेवालोंके भी स्वर्गंकी प्राप्ति न होय, तौ 
सुननेवालेके कैसे होय | श्वानादिकके नाम सुननेके निमित्त्तें मंदक- 
पायरूप भाव भए हैं। तिनकरा फल स्वर्ग भया हैं| उपचारकरि नाम- 
हीकी मुख्यता करी है | बहुरि अरहंतादिकके नाम पूजनादिकर्ते अनिष्ट 
सामग्रीका नाश इष्ट सामग्रोकी प्राप्ति मानि रोगादि मेटनेके अथि वा 
धनादिकी प्राप्तिके अर्थि नाम ले है वा पूजनादि करे हैं। सो इष्ट अनिष्ट- 


ही! 
) के तौ कारण पूर्वकर्मका उदय है। अरहंँत तो कत्ता है नाहीं। अरहंता- 


दिककी भक्तिरूप शभोपयोग परिग!।मनितें पूर्व पापका संक्रमणादिक 
होय जाय है । तातें उपचारकरि अनिष्टका नाशकों इष्की प्राप्तिकों 
कारण अरहंतादिककी भक्ति कहिए है । अर जे जीव पहल ही संसारी 
प्रयोजन लिए भक्ति करे, ताके तौ पापदहीका अभिप्राय भया। कांत्ता' 
विचिकित्सारूप भाव भए तिनिकरि पूरपापका संक्रमखादि केसे. 
होय ? बहुरि तिनका कायसिद्ध न्‌ भया । 


,0 |. बहुरि केई जोब भक्तिकों मुक्तिका कारण जानि तहां अति अनु- 


| 


ल्‍ह 
्हॉं 


रागी होय प्रवरत्तें 
है | तातें मोक्षका कारण नाहीं | जब रागका उदय आये, तब भक्ति न 
करे, तौ पापानुराग होय । तातें अशुभ राग छोड़नेकों ज्ञानी भक्ति 
विषे प्रवर्ते हें | वा मोक्तमार्गकों बाह्य निमित्तमात्र भी जानें हैं | परन्तु 
यहां ही उपादेयपना मानि संतुष्ट न हो हैं । शुद्धोपपोगका उद्यमी रहे 
हैं। सो ही पंचास्तिकायव्यख्याविषे कद्या' हैः-- 


/कनलन्कलमभम )->लकक-ककक+ तिल डर" ,५ >ब०>क->०->जन 


अय॑ दि सस्‍थ हि लक्ष्यतया केवलभक्तिप्रधानस्याज्ञानिनो भवति । उपरितन- 
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इयं भक्ति: केवलभक्तिप्रधानस्याज्ञानिनों भवति | तीव्रराग- 
ज्वरविनोदाथ पस्थानरागनिषेधार्थ क्चित्‌ ज्ञानिनोपि भत्रति ॥ 

याका अथे--यहु भक्ति केवलभक्ति ही है प्रधान जाके ऐसा अज्ञा- 
नीजीवकके हो है । बहुरि तीब्र रागज्वर मेटनेके अर्थि वा कुठिकानें राग- 
>पषेघनेके अथि कदाचित्‌ ज्ञानीके भी हो है । 

तहां बह पूछे है ऐसे है, तौ ज्ञानीतें अज्ञानीके भमक्तिकी विशेषता 


. उामवलकबाक 


ताका उत्तर-यथार्थपनें की अपेन्षा तौ ज्ञानीके सांची भक्ति है- 
अज्ञानीके नाहीं है । अर रागभावकी अपेक्षा अज्ञानीके श्रद्धान- 
विषें भी मुक्तिकारण जाननेतें अति अनुराग है । ज्ञानीके श्रद्धनविर्षे 
शुभबंघकारण जाननेंतें तेसा अनुराग नाहीं है। बाह्य कदाचिल 
ज्ञानीके अनुराग घना हो है, कदाचित अज्ञानीके दो है, ऐसा 
जानना | ऐस देवभक्िकरा स्वरूप दिखाया । 

[ गुरुभक्तिका अ्रन्यथा रूप ] 

. अब गुरुभक्तिका स्वरूप केसे हो है, सो कहिए है :-- 
# कोई जीव आज्ञानुसारी हैं। ते तौ ए जैनके साधु हैं. हमारे गुरु 
हैं, तातें इनिकी भक्ति करनी, ऐसें विचारि भक्ति करें हैं। बहुरि कोई 
जीव परीक्षा भी करें हैं । तहां ए मुनि दया पालें है, शील पालें है, 
धनादि नाहीं राखे हैं, उपवासादि तप करे हैं, ज्ुधादि परीपह सहे 
हैं, किसीसों क्रोधादि नाहीं करे हैं, उपदेश देय औरनिकों धममविर्षे 
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लगावै हैं, इत्यादि गुण विचारि तिनविषष भक्तिभाव करे हैं। सो 
ऐसे गुण तौ परमहंसादिक अन्यमती हैं, तिनविषें वा जेनी सिथ्या- 
इृष्टीनिविषं भो पाईए है। तातैं इनिविष्लै अतिव्णप्रपनो है। इनि्कार 
सांची परीक्षा होय नाहीं । बहुरि जिन गुणोंकों विचार है, तिनविषें 
केई जीवाश्रित हैं, केई पुदुगलाश्रित हैं, तिनका विशेष न जानना, 
असमानजातीय मुनिपर्यायविषें एकत्व बुद्धितें मिथ्यादृष्टि ही रहे है । 
खहुरि सम्यरद शनज्ञानचारित्रकी एकतारूप मोक्षमा्ग सोई मुनिनका 
सांचा लक्षण है। ताकों पहिचानें नाहीं । जातें यहु पहिचानि भए 
मिथ्यारष्टी रहता नाहीं । ऐसे मुनिनका सांचा म्वरूप्न/ ही| जानें, तौ 
सांची भक्ति केसें होय ? पुण्यवंधकों कारणभूत शुभक्रियारूप गुणनिकों 
पहचानि तिनकी सेवातें अपना भला होना जानि तिनविपषें अनुरागी 
होय भक्ति करे है ऐसें गुरुभक्तिका स्वरूप कह्मया । 

[ शास्त्र भक्तिका अन्यथा रूप |] 
अब शास्त्र भक्तिका स्वरूप कहिए हैः-- 

पर केई जीव तौ यहु केवली भगवानकी वानी हैं, तातें केवलीके 
पूज्य होनेंतें यहु भी पृथ्य है, ऐसा जानि भक्ति करें हैं। बहुरि 
फेई ऐसे परीक्षा करें हें--इन शास्त्रनिविर्षे बिरागता दया क्षमा 
शील संतोषादिकका निरूणण हे, तातें ए उत्कृष्ट श  ज्ञानि भक्ति 
करें हैं। सो ऐसा कथन तौ अन्य शास्त्र वेदीन्तिक तिनविषें भी 
पाईए है | बहुरि इन शास्त्रनिविं त्िलोकादिकका गंभीर निरूपण है। 
तातें उत्क्ष्टता जानि भक्ति करे हैं। सो इद्दां अनुमानादिकका तौ प्रवेश 
नाहीं। सत्य-असत्यका निर्णेयकरि महिमा कैसें जानिए । तातें ऐसें 
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सांची परीक्षा होय नाहीं | इहां अनेकांतरूप सांचा जीवादितस्वनिका 
निरूपण हे। अर सांचा रत्नत्रयरूप मोक्षमार्ग दिखाया है । ताकरि 
जैनशास्त्रनिकी उत्कृष्टता है। ताकों नाहीं पहिचाने हैं। जातें यहु पह- 
चानि भए मिथ्यारृष्टि रहे नाहों । ऐसे शास्त्रभक्तिका स्वरूप कह्या । 

या प्रकार याकें देव गुरु शास्त्रकी प्रतीति भई, तातें व्यवहार- 
सम्यक्त्व भया माने हैं। परन्तु उनका सांचा स्वरूप भास्या नाहीं । 
ताते प्रतीति भी सांची भई नाहीं। सांची प्रर्तातिबिना सम्यक्तकी 
प्राप्ति नाहीं । ताते मिथ्यादष्टी ही है । बहुरि शास्त्रविषें तत्वाथथ श्र द्वान॑ 
सम्यग्दश नम्‌! [ तस्वा०्सू ०१-२ ] ऐसा वचन कहट्या है। तातें जैसे 
शख्ननिविषें जीवादि तत्त्व लिखे हैं,तेसें अप सीखिले है | तहां उपयोग 
लगावे है। औरनिकों उपदेशें है, परन्तु तिन तक््वनिका भाव भासता 
नाहीं। अर इहां तिस वस्तुके भावहीका नाम तत्त्व कह्या | सो भाव 
भासें विना तत्त्वाथंश्रद्धान केसें होय ? भावभासना कहा? सो 
कहिए है :-- 

जैसे कोऊ पुरुष चतुर होनेके अर्थि शास्त्रकरि स्वर ग्राम मूर्छना 
रागनिका रूप ताल तानके भेद तिनिकों स्रीखे है। परंतु स्वरादिक- 
का स्वरूप नाहीं पहिचाने हैं । स्वरूपपहिचानि भए विना अन्य 
स्वरादिककों अन्य स्वरादिकरूप मानें [है वा सत्य भी मानें है, तौ 
निर्णेयकरि नाहीं मानें है । तातें वाके चतुरपनों होय नाहीं। तैसें 
कोऊ जीव सम्यक्ती होनेंके अर्थि शास्त्रकरिं जीवादिक तक्त्वनिका 
स्वरूपकों सीखे है । परंतु तिनका स्वरूपकों नाहीं पहिचानें है | स्वरूप 
पहिचानें विना अन्य तस्‍्त्वनिकों अन्य तत्त्वरूप मानि ले है | वा सत्य 
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भी मानें है, तौ निर्णंयकरि नाहीं मानें है । तातैं वाके सम्यक्त्व होय 
नाहीं । बहुरि जैसे कोई शास्त्रादिप़ था है, वा न पढ़ या है, जो स्वरा- 
दिकका स्वरूपकों पहिचानें है, तौ बह चतुर ही है। तेसें शास्त्र पढ़ना 
है,वा न पढ़'थ। है जो जीवादिकका स्वरूप पहिचानें हे,तो वह सम्यग्दृष्टी 
ही है जेसें हिरण स्वर रागादिकका नाम न जानें हें,अर ताका स्वरूपकों: 
पहिचानें है तेसें तुच्छबुद्धि जीवादिकका नाम न जानें है, अर तिनका 
स्वरूपकों पहिचानें है । यहु में हों, “यह पर है, ए भाष बुरे हैं, ए 
भले हैं, ऐसें स्वरूप पहिचानें ताका नाम भावभासना है। शिवभूति 
_ मुनि जीवादिकका नाम न जाने था, अर “तुपमापभिनन्‍न” ऐसा घोषनें 
१ लगा, सो यहु सिद्धान्तका शब्द था नाहीं परंतु आपा परका भावरूप 
ध्यान किया, तातें क्रेवली भया। अर ग्यारह भअंगके पाठी जीवादि- 
तक्त्वनिका विशेषभेद जाने, परंतु भासे नाहीं, तातें मिथ्याहष्टी ही 
रहे हैं। अब याके तत्त्वश्रद्धान किसप्रकार हो है. सो कहिण्हे -- 


त हर 

जिनशास्त्रनिविषे कहे जीवके बअत्रप्त स्थावरादिरूप वा गुणस्थान- 
मार्गणादिरूप भेदनिकों जानें है, अर अजीवके पुदूगलादि भेदनिकों 
वा तिनके वरणादि विशेषनिकों जानें है। परंतु अध्यात्मशास्त्रनिविषें 
भेदविज्ञानकों कारणभूत वा वीतरागदशा होनेकों कारणभूत जेंसें 
निरूपण किया है, तैसें न जानें हैं | बहुरि किसी असंगतें तैसे भी 
जानना होय, तौ शास्त्र अनुसारि जानि तौ ले है| परंतु आपको आप 

३ तुसमासं घोसंतो भावविसुद्धों महाणुभावोय । 

खामेण य सिवभूई केवलणाणी फुडो जाओ ॥ -- भाषपा० २३॥ 





फटने 
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जानि परका अश भी/न मिलावना अर आपका अ'श भी परविषें न 
मिलावना, ऐसा सांचा श्रद्धान नाहीं करे है। जेसें अन्य मिथ्यारष्टी 
निधा रविना पर्यायबुद्धिकरि जानपनाविषे वा वर्शादिविषें अहंबुद्धि 
धारे हैं, तेसें यहु भी आत्माश्रित ज्ञानादिविषैं वा शरीराश्रित उपदेश 
उपय।सादि क्रियानिविषें आपो मानें है बहुरि शास्त्रंके अनुसार कबहूँ 
सांची बात भो बनावै, परन्तु अंतर ग निधोररूप श्रद्धान नाहीं । वातें 
जेंसें मतबाला माताकों माता भी कहे, तौ स्थाना नाहीं । तैसें याकों 
सम्यक्ती न कहिए | बहुरि जैसें कोई औरहीकी बातें करता होय, तेसें 
आत्माका कथन करे परंतु यह आत्मा में हों,ऐसा भाव नाहीं भासे बहुरि 
जेसें कोई औरकू' औरतें मिन्‍न बतावता होय, तैसें आत्म-शरीरकी 
भिन्नता प्ररूपे । परन्तु में इस शरीरादिकतैं भिन्‍न हों, ऐसा भाव भासे 
नाहीं । बहुरि पर्यायविषें जीव पुद्गलके परस्पर निमित्ततें अनेक क्रिया 
हो है, तिनकों दोय द्रव्यका मिलापकरिं निपजी जानें ।यहु जीवकी 
क्रिया है, ताका पुदूगल निमित्त है, यहु पुदूगलकी क्रिया है, ताका जीव 
निमित्त है, ऐसा भिन्न-भिन्न भाव भासे नाहीं। इत्यादि भाव भासे विना 
जीव अजीवका सांचा भ्रद्धानी न कहिए। तातें जीव अजीव जाननेका तौ 
यह ही प्रयोज्ननथा,सो भया नाहीं । बहुरि आख्रवतत्त्वविषें जे हिंसादि- 
रूप पाप।स्रव हैं, तिनकों देय जानें है । अहिंसादिरूप पण्याखव हैं, 
तिनकौं उपादेय मानें है। सो ए तौ दोऊ ही कर्मब्ंधके कारण इनबिपें - 
उपादेयपनों, माननों,सोई मिथ्याहष्टि है। सोही समयसारका ब घाधि- 
कार विषे कह्मा है #--- 


(निकिकननकिलककप++क->+ **गब+लतनननगा५० १ ५००५ पफिनन जनिन्‍ चर 


# समयसार गा० २५४ से २७६, 
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ला 


सबे जीवनिके जीवन मरण सुख दुःख अपने कर्मके निमित्तर्तें हो 
हैं। जहां अन्य जीव अन्य जीवके इन कायनिका कर्ता होय, सोई 
मिथ्याध्यच्साय बंधका कारण है'। तहां अन्य जीवनिकों जिवाबनेका 
वा सुखी करनेका ष्युव॒साय होय सो तौ पुण्यब॑ंघका कारण हे 
अर मारनका अध्यवसाय होय, सो पापबघका कारण है। ऐ 
अहिसावत्‌ सत्यादिक तौ पुण्वबघकों कारण हैं, अर हिंसावत्‌ 
असत्यादिक पापबंधकों कारण हैं। ए सर्व मिश्याध्यवसाय हें, ते 
त्याज्य हैं | तातें हिसादिवत्‌ अहिसादिककों भी बंधका कारण जानि 
हेय ही मानना । हिंसाविषें मारनेकी बुद्धि होय, सो काका आयु पूरा 
हुवा बिना मरे नाहीं। अपनी द्व षपरणतिकरि आप ही पाप बांधे है। 
अहिसाविपें रक्षाकरनेकी बुद्धि होय,सो वाका आयु अवशेषविना जीबे 
नाहीं, अपनी प्रंशस्त रागपरणतिकरि आप ही पुण्य बांधे है। ऐसे ए 
दोऊ हेय हैं। जहां बीतराग होय दृष्टा ज्ञाता प्रवत्तें, तहां निबध है । 
सो उपादेय है। सो ऐसी दशा न होइ, तावतू प्रशस्त रागरूप 


१--सव सदेख नियतं भवति स्वकीय, 
कर्मोदयान्मर ण-जी वित-दुःखसोख्यम्‌ । 
अज्ञानमेतदिह यत्त परः परस्य 
कुर्यास्पुमान मरण जीवित दुःख सोख्यम्‌ ॥ ६ .। 
घजानसेतदधिगम्य परात्परस्य, 
पश्यन्ति ये मरण-जी वित-दुःख-सोख्यम्‌ । 
कर्म्माण्यहंऊतिरसेन चिकीषवस्ते, 
मिध्याइशों नियतमार्महनोी भवन्ति | ७ ॥ 

--समयसार कल्लशा बंधाधिकार 
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हक 


प्रवत्तों । परंतु श्रद्धान तो ऐसा राखौ--यहु भी बंधका कारण है--हेय 
है। श्रद्धानविर्षं याकों मोक्षमार्ग जानें मिथ्यादृष्टो ही है। 

बहुरि मिथ्यात्व अविरत कषाय योग ए आख्रबके भेद हैं, तिनकों 
बाह्मरूप तौ मानें, अंतरंग इन भावनिकी जातिकों पहिचानें नाहीं ८ 
अन्य देवादिकेसेवनेरूप ग्रहीतमिथ्यात्वकों मिथ्यात्व जानें, अर 
अना।५ अगृहीतमिथ्यात्व है, ताकों न पहिचानें । घहरि बाह्य त्रस- 
स्थावरकी हिंसा वा इ द्विय मनके विषयनिविरषे प्रवत्ति ताकों अवि- 
णते जानें। हिंसावि्षो प्रमादपरणति मूल है, अर विषयसेवनविषे 
अभिलाष मूल है, ताकों न अवलौके | बहुरि बाह्य क्रोधादि करना, 
ताकों कषाय जानें, अभिपग्रायविष रागहंष वसे ताकों न पहि- 
चानें । बहुरि बाद्य चेष्टा होय, ताकों योग जानें, शक्तिभूत योगनिकों 
न जानें | ऐसें आस्त्रवनिका स्वरूप अन्यथा जाने, बहरि रागद्वष 
माहरूप जे आखत्रवभाव हैं, तिनका तो नाश करनेकी चिंता नाहीं। 
अर बाह्मक्रिया वा वाह्मय निमित्त मेटनंका उपाय राखे, सो तिनके मैेटें 
आश्रव मिटता नाहीं । द्रव्यलिगीमुनि अन्य देवादिककी सेवा न करे 
हैं, हिंसा वा विषयनिविपें न प्रवत्तें हैं, क्रीधादि न करे है, मन वचन 
कायकों रोकें है, तौ भी वाके मिथ्यात्वादि च्यारों आखत्रव पाईए है । 
बहुरि कपटकरि भी ए काये न करे है। कपटकरि करें, तौ ग्रेवेयक- 
पय त कैसे पहु चे । तातें जो अंतरंग अभिप्रायतिषें मिथ्यात्वादिरूप 


गादिभाव हैं, सोही आखसत्रव हैं। ताकों न पहिचानैं, तातैं याके 
आस्रवतत्त्वका भी सत्य श्रद्धान नाहीं। बहुरि बंधतत्त्वविर्ष जे 
अशुभभावनिकरि नरकादिरूप पापका बंध होय, ताकों तौ बुरा 
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जाने, अर शुभभावनिकरि देवादि रूप पुण्यका बंध होय, ताकों 
भला जानें | मो सब ही जीकनिके दुखसामग्रीबि्ष द ष, सुखसामग्री- 
बिषें राग पाईए है,सो ही याके राग द ष करनेका श्रद्धान भया | जैसा 
इस पर्यायसंबंधी सुखदुखसामग्रीविर्षे राग द्वंप करना, तैसा ही 
आगामी पर्यायसंबंधी सुखदुखसामप्रीवि्षें राग हंष करना। बहुरि 
शुभअशुभावनिकरि पुण्यपापका विशेष तौ अधाति कमनिविषें हो है। 
सो अघातिकम आत्मगुणके घातक नाहीं। बहुरि शुभ अशुभ भाव- 
'निविषें घातिकमनिका तौ निरंतरबंध होय ते सर्व पापरूप ही हैं । 
अर तेई आत्मगुणके घातक हैं, तातैं अशुद्ध भावनिकरि कमबंध होय, 
तिसबिपें भला बुरा जानना सोई मिथ्याश्रद्धान है। सो ऐसे श्रद्धानतें 
बंधका भी याके सत्यश्रद्धान नाहीं । बहुरि संवरतत्त्वविषें अहिसा- 
दिरूप शुभामस्रव भाव तिनकों संबर जानें हैँ । सो एक कारणतें पुर्य- 
बंध भी मानें अर संवर भी मानें, सो बनें नाहीं । 
यहां प्रश्न--जो मुनिनिके एके काल एकभाव हो है । तहां उनके 
बंध भी हो है अर संवर निजेरा भी हा है, सो केसे है ? 
ताका समाधान--वह भाव मिश्ररूप है । किछू वीतराग भया है 
किद्दू सराय रहया हे । जे अश वीतराग भण तिनकरि संबर है अर 
जे अश सराग रहे, तिनकरि बंध है। सो एकभावतें तो दोय कार्य 


बनें, परंतु एक प्रशस्तरागहीतें पुण्यास्रव भी मानना अर संवरनि- 
लेरा भी मानना सो श्रम हे। सिश्रभावविषें भी यहु सरागता है, यहु 
बिरामता है, ऐसी पहचानि सम्यग्दृष्टीहीके होय। तातें अवशेष सराग- 

कारकों हेय श्रह॒हे है। मिथ्यारृष्टीके ऐसी पदचानि नाहीं तातें सरागभाव 
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विषें संवरका भ्रमकरि प्रशस्त रागरूप कार्यनिकों उपादेय श्रहहे हे । 
बहुरि सिद्धांतविषें गुप्ति, समिति, धमम, अनुप्रेज्ञा, परीपहजय चारित्र 
इनकरि संवर हो है, ऐसा कह्मा" है । सो इनकों भो यथार्थ न 
श्रहहे है । कैसे, सो कहिए है:-- 


बाह्य मन बचन कायकी चेष्टा मेटें, पापचितवन न करे, मौन धरे 
गमनादि न करे, सो गुप्ति मानें है सा यहां तो मनविष भक्तिआदिरूप 
प्रशस्तरागादि नानाविकल्‍प हो है, बचन कायकी ज्ेष्ट षा आप रोकि राखी 
है, तहां शुभप्रवृत्ति है, अर प्रवृत्तिविय गुप्तितों बनें नाहीं। तातें बीत- 
रागभाव भए जहां मन वचन कायकी चेष्टा न होय, सो ही सांची ग॒प्ति 
गुप्रि है । बहुरि परजीवनिकी रक्षाके अर्थ यत्नाचारप्रवृत्ति ताकौं 
समिति मानें हैं । सो हिंसाके परिणामनितें तौ पाप हो है, अर रक्षा- 
के परिणामनिर्तें संवर कहोगे, तौ पुण्यवंधका कारण कौन ठहरेगा 
बहुरि एपशासमितिविष दोप टाले है । तहां रक्ताका प्रयोजन है नाहीं । 
तातें रक्षाहीके अर्थ समिति नाहीं है । तौ सप्रिति कैसें हो हैं--मुनि- 
नर्कें किचित्‌ राग भए गमनादि क्रिया हो है । तहां तिन क्रियानिविपें 
अति आसक्तताके अभावते प्रमादरूप श्रवृत्ति न हो है । बहुरि और 
जीवनियों दुखी करि अपना गमनादि प्रयोजन न साधे है । तातें स्वय - 
मेव ही दया पले है । ऐसे सांची समिति हैँ । बहुरि बंधादिकके भयर्ते 
या स्वर्ग मोक्षकी चाहितें क्रोधादि न करे है, सो यहां क्रोध।दिकरनेका 
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अभिप्राय तौ गया नाहीं। जैसें कोई राजादिकका भयतें वा महंतपना- 
का लोभतें परस्त्री न सेवै है, तौ वबाकों त्यागी न कहिए | तेसें ही यहु 
क्रोधादिका त्यागी नाहीं। तौ केसें त्यागी होय। पदार्थ अनिष्ट इष्ट भासेँ 
क्रोधादि हो है । जब तक्त्वज्ञानके अभ्यासत् कोई इष्ट अनिष्ट न भासें, 
तब र्वयमेव ही क्रोधादिक न उपजें, तब सांचा धरम हो है | बहुरि 
अ्रनित्याद चिंतवनतैं शरीरादिककों बुरा ज्ञानि हितकारी न जानि 
तिनतें उदास होना ताका नाम अनुप्रेज्ञा कहे हैं। सो यहु तो जैसे कोऊ 
मित्र था, तब उससें राग था, पीछे वाका अवगुण देखि उदासीन 
भया, तैसें शरीरादिकतें राग था पीछे अनित्यत्वादि अवगुण अब- 
लोकि उदासीन भया। सो ऐसी उदासीनता तौ द्वेषरूप है । जहां 
जेसा अपना वा शरीरादिकका स्वभाव हैं, तेसा पहचानि भश्रमकों 
मेटि भला जानि राग न करना, बुरा जानि द्वेष न करना, ऐसी सांची 
उदासीनताके ऋधि यथार्थ अनित्यत्वादिकका चिंतवन सोई सांची 
अनुप्रेज्ञाहे । 
बहुरि छुधादिक भए तिनके नाशका उपाय न करना, ताकों 
परीषह सहना कहे हैं। सो उपाय तौ न किया, अर अंतरंग 
_क्षुघादि अनिष्ट सामप्री मिले दुखी भया, रति आदिका कारण मिले 
सुखी भया, तौ सो दुख-सुखरूप परिणाम हैं, सोई आतत्तैध्यान रौद्र- 
ध्यान है। ऐसे भावनितें संवर केसें होय ? तातें दुखका कारण मिले 
दुखी न होय, सुखका कारण मिले सुखी न होय, ज्ञ यरूपकरि तिनि- 
का जाननद्दारा ही रहे, सोई सांचा परीषहका सहना है । 
बहुरि हिंसादि सावद्ययोगका त्यागकों चारित्र मानें हैं। तहां 
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0 धुत हि भ 


महात्रतादिरूप शुभयोगकों उपादेयपनैंकरि प्रहण मारने हैं । सो तक्त्वार्थ- 
सूत्रविषें असत्रव पदार्थका निरूपण करते महात्रत अर॒ुत्रत भी आख्ब- 
रूप कहे हैं । ए उपादेय कैसें होय ९ अर आख्व तौ बंधका साधक है, 
चारित्रमोक्षका साधक हे तातें महात्रतादिरूप आरूव्रभावनिकों चारित्र- 
पनों संभवे नाहीं। सकल कषायरहित जो उदासीनभाव ताहीऊा 
नम चारित्र है । जो चारित्रमोहके देशघाती स्पद्ध कनिके उदयर्ते महा- 
मंद प्रशस्त राग हो है, सो चारित्रका मल है। याओं छूटता न जानि 
य्राका त्याग न करे है, सावद्ययोग ही का त्याग करे है। परन्तु जैसैं 
कोई पुरुष कंदमूलादि बहुत दोषीक हरितकायका त्याग करे है, अर 
३ हरितकायनिकों भख्ते है । परन्तु ताकों धम न माने है। तैसें मुनि 
हिंसादि तोच्रक्षायरूप भावनिका त्याग करे हैं, अर केई मंदकपाय- 
रूप मद्वात्नतादिकों पार्लें हैं, परन्तु ताकों मोक्षमाग न मानें हे। 
यहां प्रश्न--जो ऐसे है, तो चारित्रकें तेरह भेदनिविषें महा- 
ब्रतादि कैसे कहे हैं ? 
ताका समाधान-- यहु व्यवहारचारित्र कह्या है। व्यवहार नाम 
उपचारका है । सो महात्रतादि भण ही वीतरागचारित्र हो है। ऐसा 
संबंध जानि महाब्रतादिवियें चारित्रका उपचार किया हैं। निश्चय करि 
निध्कषाय भाव है, सोई सांचा चारित्र है। या प्रकार संवरके 
कारणनिकों अन्यथा जानता संवरका सांचा धद्धानी न हो है। 
बहुरि यहु अनशनादि तपतें निज रा मानें है। सो केवल बाह्मतप ही 
तौ किए' निजेरा होय नाहीं । बाह्यतप तौ शुद्धोपयोग बधावनेके 
अर्थि कीजिए है। शुद्धोपयोग निजेराका कारण है। तारतें उपचारकरि 
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तपर्कों भी निजराका कारण कष्मा है। जो बाह्य दुख सहना ही निज रा- 
व कारण होय, तौ तियचादि भी भूख ठषादि सहेँ हैं । 

तथ वह कहे हैं बे तौ पराधीन सहें है, स्वाधीनपनें धर्म बुद्धितें 
उपवासादिरूप तप करे, ताके निजंरा द्वो है ? 

ताका समाधान-धर्मेबुद्धि तें बाह्य उपवासादिक तौ किए, बहुरि 
तहां उपयोग अशुभ शुभ शुद्धरूप जैसे परिणमे तेले परिणमो | घनें 
उपवासा दे किएं घनी निज रा होय, थोरे किए थोरी निजरा होय । जो 
ऐसें नियम ठद्ृ?, तौ उपवासादिक ही मुख्य नि्जेराका कारण ठहर 4 
सो तौ बनें नाहीं । परिणाम दुष्ट भए उपवासादिकतें निजरा होनी केसे 
संभवे ? बहुरि जो कहिए--जेसा अशुभ शुभ शुद्धरूप उपयोग परि- 
णमे,ताके भनुसार बंध निजरा है | तो उपवासादि तप मुख्य निजराका 
कारण केसे रह्मया ? अशुभ शुभ परिणाम बंधके कारण ठहरे, शुद्ध 
परिणाम निजराके कारण ठहरे । 

यहां प्रश्न--जो तत्त्वाथसूत्रविर्षे “तपसा निज्जेरा च! [६-३] 
ऐसा केसे बच्चा है ? 

ताका समाधान-शास्त्रविषषें “इच्छानिरोधस्तप:”” ऐसा कद्मा 
है। इच्छाका रोकना ताझा नाम तप है। सो शुभ अशुभ इच्छा 
मिटे उपयोग शुद्ध होय, तहां निजरा हो है | तातें तपकरि निजरा 
कही दै। .. 

यहां कोऊ कहे, आदह्वारादिख्प अशुभकी तो इच्छा दूरि भणए ही 
तप द्ोय । परंतु उपव;सादिक वा प्रायश्चित्तादि शभ काये हैं, तिनकी 
इच्छा तौ रहे ? 

ताका समाधान--न्लानी जननिके उपवासादि की इच्छा नाहीं 
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है, एक शो यो की इच्छा है। उपवासादि किए शुद्धोपयोग 
बंधे है, तातें उपवासादि करे हैं । बहुरि जो उपवासादिकतें 
शरीरकी वा परिणामनिकी शिथिलताकरि शुद्धोपयोग शिथिल होता 
जानें, तहां आहारादिक प्रहै हैं। जो उपवासादिकहीतें सिद्धि होय, तौ 
अखितनाथादिक तईस तीथकर दीक्षा लेय दोय उपवास ही केसे 
धरते ! उनकी तौ शक्ति भी बहुत थी। परंतु जेसें एरिणाप्र भए 
तैंसें बाह्य साधनकरि एक बोतराग शुद्रोपयोगका अभ्यास जिया । 

यहां प्रश्न--जो ऐसे हैं, तो अनशनादिककोौ तपसंज्ञा केसे भई ९ 

ताका समाधान--इनिकों बाह्मतप कहे हैं । सो बाह्यका अर्थ यहु, 
जो बाह्य औरनिकों दीसे यहु तपस्वी है । बहुरि आप तौ फल 
जैसा अतरंग परिणाम होगा, तैसा ही पावैगा । जातें परिणामशुन्य 
शरीरकी क्रिया फलदाता नाहीं । 

बहुरि यहां प्रश्न--जो शास्त्रविषें तौ अकामनिर्जरा कद्दी है। तहां 
बिना चाहि भूख ठृषादि सद्दे निजेरा हो हैं। तौ उपवासादिकरि कष्ट 
सहें कै सें निजेरा न होय ! 

ताक समाधान--अकामनिजेराविर्षे भी बाह्य निमित्त तौ विना 
चाहि भख तृषाका सहना भया हे। अर तहां मंदकषायरूप भाव 
द्वोय, तो पापकी निजेराहोय, देवादि पुए्यका बंध होय। अर जो 
तीव्र ऊषाय भए भी कष्ट सहे पुण्यबंध होय, तौ सर्वे तिय चादिक देव 
ही होंय । सो बनें नाहीं । तैसें ही चाहिकरि उपवासादि किए तहां 
भख तृषादि कष्ट सहिए है । सो यह बाह्य निमित्त है | यहां जैसा परि- 
णाम द्ोय, तैसा फल पाबे है। जैसें अन्नकों प्राण कह्या । बहुरि ऐपें 
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बाह्यसाधन भए अ तरंगतपकी थ्रद्धि हो है। तातें उपच।रकरि इनको 
तप कहें हैं । जो बाह्य तप तौ करे अर अंतरंग तप न होय, तो उपचा रतें 
भी वाकों तपसंज्ञा नाहीं। सोई क्या हे+- 


कपायविषयाहारों त्यागों यत्र विधीयत। 

उपबासः स विज्ञ य; शेष॑ लंघनक विद) ॥ 

जहां कपाय विषय आहारका त्याग कीजिए, सो उपबास 
जानना । अवशेपकों लंघन श्रीगरू कहे हैं । 


यहां कहेगा, जो ऐसे है, तो हम उपवासादि न करेगे ९ 


ताकों कहिए है--उपदेंश तौ ऊचा चढ़नेकों दीजिए है । तू उलटा 
नोचा पड़ैगा, तौ हम कहा करेंगे । जो तू मानादिकर्तें उपवासादि करे 
है, तौ करि, वा मति करें; किछ्यू सिद्धि नादीं। अर जा धमबुद्धितें 
आहारादिकका अनुराग छोड़े है,ती जेता राग छूल्या, तेता ही छूम्या । 
परंतु इसहीकों तप जानि इसतें निज्ेरा मानि संतुष्ट मत होहु। बहुरि 
अंतरंग तपनिविपें प्रायश्वित्त, विनय, वेयाबृत्त्य, स्वाध्याय, त्याग, 
ध्यानरूप जो क्रिया ताविषे बाह्य प्रवत्तेन सो दौ बाह्य तपवत्‌ ही 
जानना । जेसें अनशनादि बाझ्ष क्रिया हैं, तेसें ए भी बाह्य क्रिया हैं । 
तातें प्रायश्वित्तादि बाह्य साधन अंतरंग तप नाहीं है । ऐसा बाह्य प्रब- 
त्तन होतें, जो अतरंग परिणामनिकी शुद्धता होय, ताका नाम अ'त- 
रंग तप जानना | तहां भी इतना विशेष है बहुत शुद्धता भए शुद्धो 
पयोगरूप पेरिणति होइ, तहां तौ निजेरा ही है, बंध नाहीं हो है । अर 
स्तोक शुद्धता भए शुभोपयोगका भी अ'श रहे, तो जेती शुद्धता भई 
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ताकरि तौ निजेरा है। अर जेता शुभ भाव है ताकरि बंध है । ऐसा 
मिश्रभाव युगपत हो है. तहां बंध वा निजेरा दोऊ हो हैं । 
यहां कोऊ कहे, शुभ भावनितें पापकी निजेरा हो है, पुश्यकरा बंध 
हो ?ै, शुद्ध भावनितैं दो ऊनिकी निजरा हो है, ऐसा क्‍यों न कहो ? 
ताका उत्तर--मोक्षमागविषे स्थितिका तौ घटना सबे ही प्रकृती- 
निका होय। तहां पुरएयप।पका विशेष है ही नाहीं। अर अनुभागका 
घटना पुण्यप्रकृतीनिका शुद्धोपयोगलें भी होता नाहीं। ऊपरि ऊपरि 
पुण्यप्रकृ्तीनिके अनुभागका तीत्र बंध उदय हो है,अर पापप्रकृतिके पर- 
मारु पलटि शुभप्रकृतिरूप होँंय ऐसा संक्रमण शुभ शुद्ध दाऊ भाव 
होते होय । ताएैं पूर्वोक्त नियम संभव नाहीं । विशुद्धताहीके अनुसारि 
नियम संभवे है । देखो, चतुथगुणस्थानवाला शास्त्राभ्यास आत्म- 
चिंतवनादि काये करे, तहां भी निर्जरा नाहीं, बंध भी घना होय। 
अर पंचमगुणस्थानवाला विषय-सेवनादि काये करे तहां भी वाके 
गुणश्रेणि निजेरा हुआ करे बंध भी थोरा होय | बहुरि पंचमगुणस्थान- 
वाला उपबासादि वा प्रायश्वितादि तप करें, तिस कालविपें भी 
वार्क निजरा थोरी, अर छुठागुणस्थानवाला आहार विहारादि क्रिया 
करे, तिस कालविबें भो वाके निजरा घनी । उसतें भी बंध थोरा होय 
तातैं बाह्य प्रवृत्तिके अनुसारि निजेरा नाहीं है । अंतरंग कपायर्शाक 


हः ् 


घटें विशुद्धता भणए निजरा हो हैं। सो इसका प्रकट स्वरूप आगे 
निरूपण करेंगे, तहां जानना । ऐसे अनशनादि क्रियाओं तपसंज्ञा उप- 
चारतें जाननी । याहीतें इनकों व्यवहार तप कद्वा है। व्यवहार उप- 
चारका एक अर्थ है। बहुरि ऐप्ता साधनतें जो बीतरागभ।वरूप 
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विशुद्धता होय,सो सांचा तप निजेराका बारण जानना यहां दृष्ठां त-+- 
जैसे धनकों वा अन्नकों प्राण कह्या | सो धनरतें अन्न ल्याय भक्षण 
किए प्राण पोषे जांय, तातें धन अन्नकों प्राण कह्मा । कोई इद्वियादिक 
प्राणनिकों न जानें, अर इनहीकों प्राण जानि संग्रह करे, तौ मरण 
ही पाबे। तेसें अनशनादिवों वा प्रायश्वित्तादिकों तप कह्या, सो अन- 
शनादि साधनतें प्रायश्चित्तादिरूप प्रवर्ततें! वीतरागभावरूप सत्य तप - 
पोष्या जाय । तातें उपचारकरि अनशनादिकों वा ग्रायश्वित्तादिकों तप 
कह्या । कोई वीतरागभावरूप तपकों न जानें अर इनिहीकों तप जानि 
संग्रह करे, तौ संसारहीमें श्रम । बहुत कहा, इतना सममि लैंना-- 
निम्बय धम्मंदोी वीतरागभाव है। अन्य नाना विशेष बाह्यसाधन 
अपेक्षा उपचा रतें किएं हैं, तिनको व्यवहारमात्र धर्म संज्ञा जाननी । इस 
रहस्यकों न जानें, तातें वाके निजेराका भी सांचा श्रद्धान नाहीं है । 
बहुरि सिद्ध होना ताकों मोक्ष मानें हे। बहुरि जन्म जरा मरण 
रोग क्लेशादि दुख दूरि भण अन॑तज्ञान करि लोकाल्नेकका जानना 
भया, जिलोकपूज्यपना भया, इत्यादि रूपकरि ताकी महिमा जानें है। 
सो सब जीवनिके दुख दूर करनेकी वा ज्ञेय जाननेंकी वा पूज्य होने- 
की चाहि है | इनिहीके अथ मोक्षको चाहि कीनी, तौ याके और 
जीवनिका श्रद्धानतैं कहा विशेषता भई | बहुरि याक्रै ऐसा भी अभि- 
प्राय है-स्वग त्रिषें सुख है, तिनितें श्रनंतगुणों मोक्षविषें सुख है। 
सो इस गुणकारबविषेैं स्वगे मोक्ष सुखकी एक जाति जानें है। तहां 
स्वगंविषें तो विषयादि सामग्रीजनित सुख हो है, ताकी जाति याकों 
भासे है अर मोक्षविषें विषयादि सामग्री है नाहीं, सो बहांका सुखकी 
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जाति याक्रों भासे तौ नाहीं, परन्तु स्वर्गतें भी मोक्ष को उत्तम महापुरुष 
कहे हैं, तातें यहु भी उत्तम हो मानें है। जैसें कोऊ गानका स््ररूप न 
पहिचाने, परन्तु सब सभाके सराहें, तातें आप भी सराहे है। तैसें 
यह मोक्षकों उत्तम मानें है । 

थहां वह कहे है-शास्त्रविषें भी दौ इन्द्रादिकतें अनंतगुणा सुख 
सिद्धनिके प्ररूपे हैं ? 

ताका उत्तर--जैसें तीथंकरके शरीरकी प्रभाकों सूरयप्रभातें कोट्यां 
गुणी कही | तहां तिनकी एक जाति नाहीं। परन्तु लोकविपै सूय- 
प्रभाकी महिमा है, तातें भी बहुत महिमा जनावनेकों उपमाल॑कार 
कीजिए है। तैसें सिद्धसुखकों इ द्रादिसुखतें अनंतगुणा कह्मा | तहां 
तिनकी एक जाति नाहीं । परंतु लोकविषें इद्रादिसुखकी महिमा है, 
तातें भी बहुत महिमा जनावनेंकों उपमालंकार कीजिए है । 

बहुरि प्रश्न--जो सिद्धसुख्व अर इंद्रादिसुखकी एक जाति वह 


जाने है, ऐसा निश्चय तुम केंसें किया १ 


ताका समधान--जिस धमंसाधनका फल स्वगे मानें हे, तिस 
धर्मेसाधनद्वीका पल मोक्ष माने है। कोई जीव इंद्रादिपद पाबे, कोई 
मंक्ष पावे, तहां तिन दोऊनिके एक जाति धर्मका फन्न भया मानें) 
ऐसा तौ मानें, जो जाके साधन थोरा हो है, सो इंद्रादिपद पा है, 
जाके संपूर्ण साधन होय, सो मोक्ष पावे है| परंतु तहां धमकी जाति 
एक जाने है । सो जो कारणकी एक जाति ज्ञार्नैं, ताकों कार्यकी भी 
एक जातिहा श्रद्धान अवश्य होय । जातें कारणविशेष भणए हो 
काय्ये विशेष हो है। तार्तें हम यहु निमश्वय क्रिया, वाके अभिप्राय 
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विर्षे इंद्रांदसुख अर सिद्धसुखकी एक जातिका श्रद्धान हे । 
बहुरि कमनिमिच्चतें आत्माके औपाधिक भाव थे, तिनका अभाव 
होतें शुद्धस्वभावरूप केवल आत्मा आप भया । जेसें परमाणु स्कंधर्ते 
बिह॒रें शुद्ध हो हैं, तेसें यहु कमांदिकर्तें भिन्न होए शुद्ध हो है । विशेष 
इतना-वह दोऊ अवस्थाविषें दुखी सुखी नाहीं, आत्मा अशुद्ध अब- 
स्थाविषें दुखी था, अब ताके अभाव होनतें निराकुललक्षण अनंतसुखकी 
प्राप्ति भई | बहुरि इंद्रादिकनिर्के जो सुख है. खो कषायभावनिकरि अ कु- 
लतारूप है । सो वह परमाथतें दुखी ही है । तातें वाकी याकी एकजाति 
नाहीं। बहुरि स्वगंसुखका कारण प्रशस्तराग है, मोक्षसुखका कारण 
बीतरागभाव है, तातें कारणविषें भी विशेष है । सो ऐसा भाव याकों 
भासे नाहीं । तातें मोक्षका भी याके सांचा श्रद्धान नाहीं है। या प्रकार 
थाके सांचा तस्‍्वश्रद्धान नाहीं है। इसही बासतें समयसारविषे' 
कह्य। है--“अभव्यके तत्त्वश्रद्धान भए भी मिथ्यादशेन ही रहे है ।” 


वा प्रवचनसार विधे" कह्या हे--“आत्मज्ञानशन्य तस्त्वाथंश्रद्धान काये 
कारी नाहीं ।”? 


बहुरि यहु ब्यवहारदृष्टिकरि सम्यग्दशनके आठ अंग कहे हैं, 
तिनिकों पाले है। पचीस दोष कहे हैं, तिनिकों टाले है। संवेगादिक 
गुण कहे हैं, तिनिकों घारें है। परंतु जैसें बीज बोए विना खेतका सब 
साधन किए भी अन्न होता नाहीं, तेसें सांचा तल्वश्रद्धान भए विना 


१. सदृहदि य पत्तेदि य रोचेदि य तह पुणो य फासेदि । 
घम्मं भोगशणिप्तित्त णदु सां कम्मक्खयणिमित्त ॥ २०२ ॥ 

२, अतः. आस्मज्ञानशुन्यमागमज्ञान-तच्वा्थ श्रद्धान-संयतत्वयोगपच्यमप्य- 
किंचित्क सेव ॥ ३-३६ ॥ 
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सम्यक्त होता नाहीं | सो पंचास्तिकायव्याख्याविषें जहां श्र'तविषे 
व्यवहाराभासवालेका वर्णन किया है,तहां ऐसा ही कथन क्रिया है। 
या प्रकार याके सम्यग्दशेनके अथि साधन करते भी सम्यर्दर्शन न 


हो हे। 
[ सम्यरज्ञानका अ्रन्यथा स्वरूप ] 

अब यहु सम्यग्ज्ञानके अधि शास्त्रविषें शास्त्राभ्यास किए सम्य- 
ज्ञान होना कह्मा है, तातें जो शास्त्राभ्यासविर्षं तत्पर रहे हैं, तहां 
सीखना सिखावना, यादि करना, वांचना, पढ़ना आदि क्रियाविषे तौ 
उपयोगकों रमावे है। परंतु वाके प्रयोजन ऊपरि दृष्टि नाहीं हैं। इस 
उपदेशबिषे मुझकों कायकआारी कहा, सो अभिप्राय नादीं। आप शास्त्रा- 
भ्यासकरि औरनिकों संबोधन देनेका अभिप्राय राखे है। घने जीव 
उपदेश मार तहां संतुष्ट हो है। सो ज्ञानाभ्यास तौ आपके अर्थ 
कीजिए है और प्रसंग पाय परका भी भला होय तो परका भी भला 
करे । बहुरि कोई उपदेश न सुने, तो मति सुनी, आप काहेकओ विषाद 
कीजिए । शास्त्राथंका भाव जानि आपका भला करना । बहुरि शास्त्रा- 
भ्यासविपषें भी केई तौ व्याकरण न्याय काव्य आदि शास्त्रनिकों बहुत 
अभ्यारों हैं। सो ए तो लोकविषें पंडितता प्रगट करनके कारण हैं । 
इनविपें आत्महितनिरूपण तौ है नाहीं। इनिका तो प्रयोजन इतना 
ही हैं । अपनी बुद्धि बहुत हाय, तो थोरा बहुत इनका अभ्प्रासकरि 
पीछे आत्महितके साधक शास्त्र तिनिका अभ्यास करना। जो बुद्धि 
थोरी होय, ती आत्महितके साथक सुगम शास्त्र विनद्वीका अभ्यास 
करे । ऐथा न करना, जो व्याकरणादिकका ही अभ्यास करैं करतें 
आयु पूरा होय जाय, अर तक्त्वज्ञानकी प्राप्ति न बनें । 


000/७70//शश आम 
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यहां कोऊ कहै--ऐशें है तौ व्याऊरणादिकका अभ्यास न करना। 
ताकों कहिए है-- 
तिनका अभ्यासविना महान्‌ ग्रंथनिका अथ खुले नाही । तातें 
तिनका भी अभ्यास करना योग्य है । 
बहुरि यहां प्रश्न--महान्‌ ग्रथ ऐसे क्‍यों किए, जिनका अर्था 
व्याकरणादि विना न खुले । भाषाकरि सुगमरूप हितोपदेश क्यों न 
लिख्या। उनके किछू प्रयोजन तौ था नाहीं ? 
ताका समाधान-भाषाविषें भी प्राकृत संस्कृतादिकके ही शब्द हैं । परंतु 
अपभ्र'श लिएहें। बहुरि देश देशनि वर्षें भाषा अन्य अन्य प्रकार है सो 
सहत पुरुष शास्त्रनिविर्षे अपश्रश शब्द केसे लिखें। बालक तोतला बोलै, 
तौ बड़े तौ न बोलें | बहुरि एकदेशकी भाष रूप शास्त्र दसरे देशवियें 
जाय, तौ तहां ताका अथ केें भासै। तारतें प्राकृत संस्कृतादि शुद्ध 
शब्दरूप ग्रंथ जोड़े । बहुरि व्याकरण विना शब्दका ऋथे यथावत्‌ न 
भासे । न्‍्यायविना लक्षण परीक्षा आदि यथावत्‌ न होय सके । इत्यादि 
वचनद्वारि वस्तुका स्वरूप निशेय व्याकरणादि बिना नीके न होता 
जानि तिनकी आम्नाय अनुसार, कथन किया। भाषाविषें भी तिनकी 
थोरी बहुत आम्नाय आएं ही उपदेश होय सके है। तिनकी चहुत 
आस्नायतें नीके निशेय होय सके है। 
बहुरि जो कहौगे-ऐसें है, तौ अब भाषारूप अंथ काहेकों बना- 
इए है ? 
ताका समाघान--कालदोषतें जीवनिकी मंद बुद्धि जानि केई 
जीवनि4, जेता ज्ञान होगा, तेता ही होगा ऐसा अभिप्राय विचारि 
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भाषाअंथ कीजिए है । सो जे जीव व्याकरणादिकका अभ्यास न करि 
सकें, तिनकों ऐसे ग्रंथनिकरि ही अभ्यास करना। बहुरि जे जीव 
शब्दनिकी नाना युक्ति लिए' अर्थ करनेकों ही व्याकरण अबगाहों हैं, 
वादादिकरि महंत होनेकों न्याय अवगाहे हैं, चतुरपना प्रगट करनेके 
र्थि काव्य अबगाहै हें. इत्यादि लौकिक प्रयोजन लिए इनिका 
अभ्यास करें हैं, ते धमात्मा नाटीं | बनें जेता थोरा बहुत अभ्यास 
इनका करि आत्महितके अधि तत्त्वादिकका निर्णय करे हैं, सोई 
धर्मात्मा पंडित जानना | 

बहुरि केई जीव पुणय पापादिक फलके निरूपक पुराणादि शास्त्र, 
वा पु्य पापक्रियाके निरूपक आचारादि शास्त्र, वा गुणस्थान मार्गे- 
णा कमप्रकृति त्रिलोकादिकरके निरूपक करणानुयोगके शास्त्र तिनका 
अभ्यास करे हैं। सो जो इनिका प्रयोजन आप न विचारै, तब तौ 
सूचाकासा ही पढ़ना भया । बहुरि जो इनिका प्रयोजन विचारे है, 
तहां पापकों बुरा जानना, पुण्यको भला जानना, गुणस्थानादिकका 
स्वरूप जानि लेना, इनिका अभ्यास करेंगे, तितना हमारा भला है; 
इत्यादि प्रयोजन विचार था, सो इसतें इतना तौ होसी--नरकादिक 
न होसी, स्वगांदिक होली; परन्तु मोक्षमार्गकी दौ प्राप्ति होय नाहीं । 
पहलें सांच। तत्वज्ञान होय, तहां पीछें पुण्यपापवा फलकों संसार 
जानें, शुद्धोपयोगतें मोक्ष मानें, गुणस्थानादिरूप जीवका व्यवहार 
निरूपण जानें, इत्यादि जेसाका तैसा श्रद्धान करता संता इनिका 
अभ्यास करे, तो सम्यग्ज्ञान होय। सो तत्त्वज्ञानकों कारण 
अध्यात्मरूप द्र॒व्यानुयोगके शास्त्र हैँ | बहुरि केई ओीव तिन 
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शास्त्रनिका भी अभ्यास करें हे। परन्तु तहां जैसे लिख्या है 
तैसें आप निर्णय करि आपकों आपरूप, परकों पररूप, आख्रवादिक 
की आख्रवादिरूप न श्रद्धान करे हैं। मुखतें तौ यथावत्‌ निरूपण 
ऐसा भी करे, जाके उपदेशतें और जीव सम्यम्हष्टी होय जांय; परन्तु 
जैसे लड़का स्त्रीका स्त्रांकरि ऐसा गान करे, जाकों सुनतैं अन्य 
पुरुष स्त्री कामरूप हे।य, जांय । परन्तु वह जेसें सीख्या तेसे कहे है, 
बाकों किछू भाव भागे नाहीं, तातें आप कामासक्त न हो है । तैसें 
यहु असे लिख्या, तेसें उपदेश दें, परन्तु आप अनुभव नाहीं करे 
है।जो आपके श्रद्धान भया हीत ,, तो और तक्त्वका अंश और तत्त्व- 
विषें न मिलाबता, सो याके फल नाहीं, तातें सम्यग्ज्ञान होता नाहीं । 
ऐसें यहु ग्यारह अंगपयत पढ़े, तौ भी सिद्धि होती नाहीं। सो समय - 
सारादितिषें मिथ्य।हृष्टी के ग्या'ह अंगका ज्ञान होना लिख्या है । 

यहां कोऊ कहे--ज्ञान तो इतना हो है, परन्तु जैसें अभव्यसेन के 
श्रद्धानरदित ज्ञान भया, तैसे हो है ९ 

ताका समाघान वह तो पापी था, जाके दिंसादिकी प्रवृत्तिका 
भय नाहीं। परंतु जो जीव ग्रंवेयिक आईि विर्ष जाय है, ताके ऐसा 
ज्ञान हो है, सो तो श्रद्धानरहित नाहीं बाके तौ ऐसा ही श्रद्धान है, ए 
प्रन्थ सांचे हैं परंतु तक्त्वश्रद्धान सांचा न भया । समयसारविर्षें" एक 
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१ मोकखं अश्रसदृहंतो अभवियसत्तों दु जो अ्रधोएज्ज । 
पाठो ण करेदि गुणं असहृ्डं तस्स णाणं तु ॥|२७४।| 
मोत्त हि न तावदभब्य : श्रद्दसत. शुद्धज्ञानमयात्मज्ञानशून्यत्वात्‌ । ततो 
ज्ञानमपि नासो श्रद्धत्ते, ज्ञानमश्रदघानश्राचारायेकादशांग॑ अतमधीयानो5पि 
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ही जीवके धम्मका श्रद्धान एकरादरशांगका ज्ञान महात्रतआादिकका पालना 
लिख्या है | प्रबचनसारविषे' ऐसा लिरुया हे--अगमज्नान ऐसा भया 
जाकरि सब्ंपदाथनिकों हस्तामलकवत्‌ जानें है । यह भी जाने है इनिका 
जाननहारा में हों। परंतु में ज्ञानस्वरूप हों, ऐसा आपकों परद्रव्यतैं 
भिन्न केवल चेतन्यद्रंठ्य नाहीं अनुभवे हे | तातें आत्मज्ञानशून्य 
आ्रागमज्ञान भी कायकारी नाहीं | या प्रकार सम्यश्ज्ञानके अर्थि जैन- 
शास्त्रनिवा अभ्यास करे है, तो भा याके सम्यग्ज्ञान नाहीं । 


[ सम्यकचारित्रका अन्यथारूप ] 


बहुरि इनिके सम्यक्‌चा रित्रके अथि कैसे प्रश्वूत्ति हे, सो कहिए है-- 
बाह्यक्रिया ऊपरि तो इनकें टरष्टि है, अर परिणाम सुधरने बिगरनेंका 
विचार नाहीं । बहुरि जो परिणामनिका भी विचार होय, तौ जेसा 
अपना परिणाम हं।ता दोसे, तिनहीके ऊपरि दृष्टि रहे है। परन्तु उन 
परिणामनिकी परंपरा विचारें अभिप्रायविषें जो वासना है, वाकों न 
विचारें हैं ।अर फल लागे हैं, सो अभिप्रायविषें वासना है, ताका फन्न 
लागे है । सो इसका विशेष व्याख्यान आगें करेंगे। तहां स्वरूप नीकें 
भासंगा | ऐसी पहिचानि विना बाह्य आचरणका ही उद्यम है तहां कई 
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श्रताध्ययनगुणाभावानन ज्ञानी स्यात्‌ स किले गुणः श्रताध्ययनस्य यद्विविक्त- 
वस्तुभूतज्ञानमयात्मज्ञानं तच्च विविक्तवस्तुभूतं ज्ञानमश्रद्धानस्याभव्यस्य श्रता- 
ध्ययनंन न विधातु शक्‍यत ततस्तस्य तदगुणानभाव:, ततश्च ज्ञानश्रद्धाना- 
भाव।त्‌ सोउज्ञानीति प्रतिनियतः || 


१ परमाणझुपमाणु था मुच्छा देद्दादिएस जस्स पुणो | 
विज्जदि जदि सो सिद्धि ण॒ लद्ददि सब्वागमधरों वि ॥३६०॥ 
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जीव तौ कुलक्रमकरि वा देखांरेखी वा क्रोध मान माया लोभादिकतें 
आचरण आचरे हैं। सो इनिर्क तौ धमंबुद्धि ही नाहीं। सम्यकचारित्र 
कहांतें होय । ए जीव कोई दौ भोले हैं वा कषायी हैं, सो अज्ञानभ।व 
वा कषाय होतें सम्यकचारित्र होता नाहीं | बहुरि केई जोब ऐसा मानें 
हैं, जो जाननमें कहा है, अर माननमें कहा है, किछू करेगा तौ फल 
लागैगा। ऐसें विचार ब्रत तप आदि क्रियाहीका उद्यमी रहे हें अर 
तक्त्वज्ञानका उपाय न करे हैं। सो तत्त्वज्ञान विना महात्रतादिका आ- 
चरण भी मिथ्याचारित्र ही नाम पावे हैं। अर तन्वज्ञान भण क#िछू 
भी ब्रतादिक नादीं है,ती भी असंयतसम्यम्दष्टो नाम पावे है तातें पहलें 
तक्वज्ञानका उपाय करना,पीछें कषाय घटावनेकों बाह्य साधन करना । 
सो दी योगीद्रदेवकृत श्रावकाचारविषे कह्मा है-- 
“दंसणभूमिहं बाहिरा, जिय वयरुक्ख ण हुति |! 

याका अथुत्-यह सम्यग्दशंनभूमिका विना दे जोव ब्रतरूपी वक्त 
नहोय। धाम -< जितने जीवनिके तत्त्वज्ञान नाददीं,ते यथार्थ आचरण 
न आचरे हैं। सोई विशेष दिखाईए है-- 

केई जीत्र पहलें तौ बड़ी प्रतिज्ञा धरि बेठे अर अंतरंग विषय कषाय- 
बासना मिटो नाही । तब जेसें तेसें प्रदिज्ञा पूरी किया चाहे, तहां तिस 
प्रतिज्ञाकरि परिणाम दुखी हो हैं। जैसें बहुत उपवासकरि बैठे, पीहैं 
पीड़ातें दुखी हुवा रोगीवत्‌ काल गमावे, घ्मेंसाधन न करे । सो पहलें 
दी सघती जानिए' तितनी दी प्रतिज्ञा क्यों न लीजिए । दुखी 
द्ोनेमें आत्त ध्यान दोय, ताका फल भला कैसें लागेगा । अथवा 
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उस प्रतिन्लाका दुख न सह्या जाय, तब ताकी एवज विषय 

पोषनैंकं अन्य उपाय करे, जेसें तृषा लागे तब पानी तौ न पीचे 
अर अन्य शीतल उपचार अनेक प्रकार करे। वा घ॒त तौ छोड़े, 
अर अन्य स्निग्ध वस्तुकों उपायकरि भरे । ऐसें ही अन्य जानना। 
सो परीषह न सह्या जाय था, विषयवासना न छूटे थी, दौ ऐसी 
प्रतिज्ञा काहेकों करी । सुगम विषय छोड़ि विषम विषयनिका उपाय 
करना पडे, ऐसा काय काहेक कीजिए | यहां तो उल्टा रागभाव 
तीत्र हो है। अथवा प्रतिज्ञाबियं दुख धोय तब परिणाम लगावनेकों 
कोई आलंबन विचारे | जेसें उपवासकरि पीछें क्रीड़ा करें। केई पापो 
जूबा आदि कुबिसनविषैं लगे हैं । अथवा सोय रघ्या चाहे | यहु 
जानें, किसी प्रकारकर काल पूरा करना । ऐसें ही अन्य प्रतिज्ञाविषें 
जानना । अथवा केई पापी ऐसे भी हें, पहलें प्रतिज्ञा करें, पीछें विसतें 
दुखो होंय, तब प्रतिज्ञा छोड़ि दें । प्रतिज्ञा लैंन! छोड़ना तिनके ख्याल- 
मात्र है। सो प्रतिज्ञा भंग करनेंका महापाप है । इसतें तौ प्रतिज्ञा न 
लेनी ही भी है। या प्रकार पहलें तो निविचार द्ोय, प्रतिज्ञा करें 

पीछे ऐसी इच्छा होय । सो जैनधम्मंविपें प्रतिज्ञा न लेनेका दंड तौ है 
नाहीं । जैनधमविषें तौ यहु उपदेश है, पहले तौ तत्त्वज्ञानो दोय । 
पोछें जाका त्याग करे, ताका दोष पहिचानें | त्याग किए' गुण होय, 
ताकों जानें । बहुरि अपने परिणामनिका ठीक करे। वत्तमान परिणा- 
समनिदहीके भरोसे प्रतिज्ञा न करि बेंटें। आगामी निवाह होता जानें, तौ 
प्रतिक्षा करे | बहुरि शरीरकी शक्ति वा द्रव्य क्षेत्र काल भावादिकका 
विचार करे। ऐसें विचारि पीछे प्रत्श्ा करनी, स्रो भी ऐसी करनी 


के 
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जिस प्रतिज्ञतैं निरादरपना न होय, परिणाम चढ़ते रहें । ऐसी जैन- 
धर्मकी अम्नाय है । 

यहां को ऊ कहे, चांडालादिकोनें प्रतिज्ञा करी,तिनके इतना विचार 
कहां हो है । 

ताका समाधान--मरणुपयत कष्ट होय, तो होहु परन्तु प्रतिज्ञा 
न छोड़नीं, ऐसा विचारकरि प्रतिज्ञा करे हैं । प्रतिज्ञाबिषें निरादर- 
पना नाहीं । अर सम्यरदष्टी प्रतिज्ञा करे हैं, सो तस्‍्त्वज्ञानादिपू्वेक 
ही करे है । बहुरि जिनके अंतरंग विरक्तता न भई अर बाह्य प्रतिज्ञा 
घरें हैं, ते प्रतिज्ञाके पहलें वा थीछें जाक्ो प्रतिज्ञा करें, ताबिषें, 
अ्रति आसक्त होय लागेँ हैं। जैसें उपवासके धारनें पारनें भोजनविपें 
अतिलोभी होय गरिष्ठादि भोजन करें, शीघ्रता घनी करें। सो जेसें 
जलकों मृ दि राख्या था, छुट्या तब ही बहुत प्रवाह चलने लागा। 
तैसें प्रतिज्ञाकरि विषयप्रवृत्ति मू दि, अंतरंग आसक्तता बघती गई । 
प्रतिज्ञा पूरी होतें ही अत्यंत विषयप्रवृत्ति होनें लागी। सो प्रतिज्ञाका 
कालविबें विषयवासना मिटी नाहीं। आगें पीछे तिसकी एवज अधिक 
राग किया,तो फल तौ रागभाव मिटें होगा । तातें जेती विरक्तता भई 
होय,तितनी ही प्रतिज्ञा करनी । महामुनि भी थोरो प्रतिज्ञा करें, पीछें, 
आधहारादिविषं उछटि करें । अर बड़ी प्रतिज्ञा करें हैं,सो अपनी शक्ति 
देखि करे हैं | जेसें परिणाम चढ़ते रहें,सो करे हैं,प्रमाद भी न होय,अर 
आकुलता भी न उपजे । ऐसी प्रवृत्ति कारिजकारी जाननी। बहुरि जिनकें 
धर्म ऊपरि दृष्टि नाहीं, ते कबहूँ तौ बड़ा धर्म आचरें, कबहूँ अधिक 
स्वच्छन्द होय प्रवत्तें। जेसें कोई धमंपववि्षे तौ बहुत उपवासादि 
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करें, कोई घर्मपवेविषें बारंबार भोजनादि करें | सो धघर्मबुद्धि होय, 
तो यथायोग्व स्व घर्मपवनिविषें. यथायोग्य संयमादि धरे । 
बहुरि कबहू तौ कोई धम्मेकायेवि्षें बहुत धन खरचे, कबहू कोई 
घमंकाय आनि प्राप्त भया होय, तौ भी तहां थोरा भी घन 
न खरचें। सो घमबुद्धि होय, तो यथाशक्ति यथायोग्य सब ही 
घरंकायनिविर्ें धन खरच्या करे । ऐसें ही अन्य जानना। बहुरि 
जिनके सांचा धर्म साधन नाहीं, ते कोई क्रिया तौ बहुत बड़ी अ'गो- 
कार करें अर कोई हीनक्रिया किया करें। जेसें धनादिकका तौ त्याग 
किया, अर चाखा भोजन चोखा वस्त्र इत्यादि विषयनिविर्षें विशेष 
प्रवर्तें । बहुरि कोई जामा पहरना, स्त्रीसेवन करना, इत्यादि कार्ये- 
निका तौ त्यागकरि धमात्मापना प्रकट करें । अर पीछे खोटे 
व्यपारादि काये करें तहां लोकनिद्य पापक्रियाविर्ष प्रवर्ते 
ऐसें ही कोइ क्रिया अति ऊंची, कोई क्रिया अति नीची करें। 
तहां लोकनिद्य होय, धमकी हास्य कराबें । देखो अमुक धमोत्मा 
ऐसे काये करे हैं । जेसें कोई पुरुष एक बस्त्र तौ अति उत्तम पहरे, एक 
वस्त्र अति होन पहर , तो हास्य ही होय । तैसें यहु हास्य पाबे है । 
सांचा घमंकी तौ यहु आम्नाय हे, जेता अपना रागादि दूरि भया 
होय, ताके अनुसार जिस पदनियें जो धमेक्रिया संभवे, सो सबब 
अंगीकार करे | जो थोरा रागादि मिस्या हाय, तौ नीचा ही पदविषे 
प्रवर्ते । परंतु ऊंचा पद घराय, नीचो क्रिया न करे । 

यहां प्रश्न--जो स्त्रीसेबनादि कका त्याग ऊपरिकी प्रतिमाविषें कहा 
है , सो नीचली अवस्थावाला तिनका त्याग करें कि न करे | ताका 


लि बी, 
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समाधान--सवे था तिनिका त्याग नीचली अवस्थावाला कर सकता 
नाहीं | कोई दोष लागेहे, तातें ऊपरिकी प्रतिमाविषें त्याग कष्मा है । 
नीचली अवस्थावि् जिसप्रकार त्याग संभव, तैसा नीचली अवस्था- 
चाला भी करे | पर तु जिस नीचली अवस्थाविषें जा काय संभव ही 
नाहीं ताका करना तौ रूषायभाव निही तें हो है। जेसें कोऊ सप्तब्यसन 
सेंबे, स्त्रस्त्रीका त्याग करे, तौ केसे बनें ? यद्यपि स्वस्त्रीका त्याग 
करना धर्म है, तथाषि पहलें सप्तव्यसनका त्याग होय, तब ही स्वस्त्री- 
का त्याग करना योग्य है। ऐसें ही अन्य जानने । बहुरि सब प्रकार 
धर्मंकों न जानें, ऐसा जीव कोई घर्मका अंगको मुख्यकरि अन्य धमनि- 
को गोण करो है। जेसे केई जीब दयाधमेकों मुख्यकरि पूजा प्रभा- 
वनादि कार्यकों उथापे है, केई पूजा प्रभावनादि धर्मों मुख्यकरि 
दिसादिकका मय न राखें हें, केइ तपकीमुख्यताकरि आतथ्यानादि 
करिकें भी उपवासादि करें वा आपकों तपस्वी मानि निःश' क क्रोधादि 
करें, केई दानको मुख्यताकरि बहुत पाप करके भी घन उपजाय दान 
दे हैं, केद आर'भत्यागकी मुख्यताकरि याचना आदि करो हें 
कई जीव हिंसा मुख्यकरि स्तानशौचादि नाहीं करे हें बा 
लौकिक काये आएं घर्म छोड़ि तहां लगि जाय॑ इत्यादि करो 
हैं। इत्यादि प्रकारकरि कोई घमेकों मुख्यकरि अन्‍य घधर्मकोंन 
गिने हैं, वा वाके आसरों पावर आचरे हें। सो जैसे अविवेकी 
बकवीगग की व शिंग लेप के »ाथि अन्य प्रकारकर बहुत टोटा 


हैँछ यहां खरडा प्रति से श्रन्य कुछ और लिखने के लिये संकत किया हे । द 


$, 


पर लिखा नहीं।यल/ जायजा) £ शी + आटडा यू वा जता भारत 
! उहभ 5 । > लढदाू नाग उनसे #ति7ल॑न्ड्ठा टला श् ली | 


सातवां अधिकार श्श्श्‌ 

पाड़े वैसे यहु कायं भया। चाहिए तौ ऐसे, जेसें व्यापारीका प्रयोजन 
नफा है, सबे विचारकरि जेसें नफा घना हौय तैसें कर । तैसें ज्ञानीका 
प्रयोजन वीतरागभाव है । स्व विचारिकरि जैसे वीतरागभाव घना 
होय, तेसे करों । जातें मूलबम वीतरागभाव है । याहो प्रकार 
अविजेकी जीव अन्यथा धर्म अंगीकार करो हैं, तिनके तौ 
सम्यक्चारित्रका आभास भी न होय । बहुरि केई जीव 
अराब्रत मह।|ब्रतादिर्प यथाथ आचरण करे हैँ । बहुरि आचरणके 
अनुसारि ही परिणाम है | कोई माया लोभादिकका अभिप्राय नाहीं 
है। इनिकों धर्म जानि मोक्षके अर्थि इनिका साधन करे हैं। कोई 
स्वगांदिक भोगनिकी भी इच्छा न राखें है, परंतु तत्त्वज्ञान पहलैंन 
भया, तातें आप तौ जानें मोक्षका साधन करों हों, अर मोक्षका साधन 
जो हे ताओं जानें भो नाहीं। केवल स्वगादिकहीका साधन करें। सो 
मिश्रीकों अमृत जाति भख्तरे हैं वीं, अम्ृतका गुण तौ न होय | आपकी 
ग्रतीतिके अनुसारि फल होता नाहीं । फल “जैसा साधन करे, 
तैसा ही लागे है । शास्त्रविषषे ऐसा कह्या दै--चारित्रविषें 'सम्यक्‌! पद 
है, सो अज्ञा तपूवंक आच रणकी निषृत्तिके अथि है| तातें पहलें तत्त्व- 
ज्ञान होय, तहां पीछे चारित्र होय, सो सम्यक्चारित्र नाम पाबै है। 
जैसें कोई खेतीवाला बीज तो बोवे नाहीं अर अन्य साधन करे, तौ 
अन्नप्राप्ति कैसें होय । घास फूस ही हाय | तेसें अज्ञानी तस्वज्ञानका 
तो अभ्यास करे नाहीं, अर अन्य साधन करे, तौ मोत्नप्राप्ति कैसे 
“होय, देवपदादिक ही होय । तहां केई जीव तौ ऐसे हैं, तक्त्वादिकका 
नीकें नाम भी न जानें, केवल ब्रतादिकविपें ही प्रवर्ते हैं। केइ जीव ऐसे 
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हैं, पूर्वोक्तप्रकार सम्यग्दशेन ज्ञानका अयथार्थ साधनकरि त्रतादिविषें 
प्रवर्त्त हैं। सो यद्यपि ब्रतवादिक यथार्थ आचरें, तथापि यथाथ श्रद्धान 
ज्ञानविना सवे आचरण भिथ्याचारित्र ही है। सोई समयसारका 
कलशाविर्षे कह्या है-- 


क्लिश्यन्तां स्वयमेव दुष्करतरेमोक्षोन्मुखे! कमेभिः 
क्लिश्यन्तां च परे महाव्रततपोभारेण भग्नाश्िरम । 
साक्षान्मीज्ञमिद॑ निरामयपदं संवेधमानं स्वयं 

ज्ञान ज्ञानगु्णं विना कथमपि प्राप्त क्षमन्ते न हि ॥१॥ 


--निजराधिकार ॥१०॥ 


याका अथे-माक्षतैं पराह्मुख ऐसे अतिदुस्तर पंचाग्नि तपनादि 
काय तिनकरि आप ही क्लेश करे है, तौ करौ | बहुरि अन्य के३ जीव 
महात्रत अर तपका भारकरि चिरकालपयत क्षाण होते क्लेश करे 
हैं, तो करो | परंतु यहु साक्षात्‌ मोक्तस्वरूप स्वेरोगरहित पद जो 
आपे आप अनुमवर्में आवे, ऐसा ज्ञान स्वभाव सो तौ ज्ञानगुणविना 
अन्य कोइ भी प्रकारकरि पावनेकों समथे नाहीं है। बहुरि पंचास्ति- 
कायविपैं जहा अंतविपें व्यवहाराभासवालेका कथन किया है, तहां 
तेरहप्रकार चारित्र होतें भी ताका मोक्षमार्गविषें निषेध किया है। 
बहुरि प्रवचनसारविपषें आत्मज्ञानशुन्य संयमभाव अकायकारी कट्मा 
है। बहुरि इनही ग्रत्थनिविषें बा अन्य [परमात्मप्रकाशादि शास्त्र- 
निविषें इस प्रयोजन लिए जहां तहां निरूपण है । तातें पहलें तत्त्व- 
ज्ञान भए ही आचरण कायकारी है | 
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यहां कोऊ जानैगा, बाह्य तौ अरुत्रत महात्रवादि साथें हैं, ऋंतरंग 
परिशाम नाहीं वा स्वर्गादिककी वांछाकरि साधै है, सो ऐसें साथैं तौ 
पापबंध होय । द्रव्यलिंगी मुनि ऊपरिम ग्रे बेयकपय त जाय है। परा- 
वत्तनिवि्यें इकतीस सागर पय त देवायुकी प्राप्ति अनंत वार होनी 
लिखी है सो ऐसे ऊचेपद तौ तब ही पाबे, जब अंतरंग परिणामपूबेक 
महात्रत पाले, मद्ामंदकपायी होय, इस लोक परलाकके भोगादिककी 
चाहि न होय, केवल धर्मबुद्धितें|मोज्ञाभिलापी हुवा साधन साधे। 
तातैं द्रव्यलिंगीके स्थूनन तौ अन्यथापनों है नाहीं, सूक्ष्म अन्यथापनों है 
सो सम्यग्टप्रीकों भासे है। अब इनके घर्मसाधन केसे है, अर तामें 
अन्यथापनों केसे है ?,सो कहिए हैं-- 

प्रथम तौ संसारतजियैं नरकादिकका दुख जानि स्वगांदिविषें भी 
जन्म मरणादिका दुख जानि संसारतें उदास होय, मोक्ञकों चाहे है। 
सो इनि दुःखनिकों तो दुख सब हो जानें हैं, इन्द्र अहमिन्द्रादिक 
:विषयानुराग ते इन्द्रियर्जानत सुख भोगवे हैं ताकों भी दुख जानि 
निराकुल सुखअवम्थाकों पहचानि मोक्ष चाहे हें, सोई सम्यम्दृष्टि 
ज्ञानना | बहुरि विषयसुखादिकका फल नरकादिक है, शरीर अशुचि 
'विनाशीक है-पोपनेंयोग्य नाहीं--कुठु बादिक स्वार्थके सगे हैं, इत्यादि 
परद्रव्यनिका दोष विचारि तिनिका तौ त्याग करे है । त्रतादिकका फल 
स्वर्गमोक्ष है, तपश्चरणादि पवित्र अविनाशी फलके दाता हैं, तिनकरि 
शरीर सोखनें योग्य है, देव गुरु शास्त्रादि द्वितकारी हैं, इत्यादि पर- 
द्रव्यनिका गुण विचारि तिनहीका अ'गीकार करें है। इत्यादि प्रकार- 
करि कोई परद्वव्यकों बुरा जानि अनिष्ट श्रहदे है। कोई परद्रव्यकों 
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भला जानि इष्ट श्रददहे है। सो परद्रव्यविषें इष्ट अनिष्टरूप श्रद्धांन सो 
मिथ्या है| बहुरि इसही श्रद्धानतैं याके उदासीनता भी द्व षबुद्धिरूप 
हो है । जातें काहूकों बुरा जानना, ताहीका नाम द्व ष है । 
कोऊ कहैगा, सम्यग्दृष्टी भी तौ बुरा जानि परद्रव्यकों त्यागे है । 
ताका समाधान--सम्यग्टष्टी परद्रव्यनिक्ों बुरा न जानें है । 
अपना रागभावषकों बुरा जानें है । आप रागभावकों छोरे, तातेँ ताका 
कारणका भी त्याग हो है । वस्तु विचारें कोई परद्रव्य तो भला बुरा 
दे नाहीं । द 
कोऊ कहेगा, निमित्तमात्र तौ है । 
ताका उत्तर- पर द्रन्‍्य जोरावरी तौ कोई बिगारता नाहीं | अपने 
भाव विगरें तब वह भी बाह्मनिमित्त है ।|बहुरि वाका निमित्तविना 
भो भाव विगरे हैं । तातें नियमरूप निर्मित्त भी नाहीं । ऐसे परद्रव्यका 
तौ दोष देखना मिथ्याभाव है | रामादिभाव ही बुर हैं। सो याके 
ऐसी सममि नाहीं । यहु परद्रव्यनिका दोप दखि तिन विपें द्वं परूप 
उदासीनता करे है । सांची उदासानता दौं बीका नाम हैं, कोई ही 
परद्रव्यका दोप वा गुण न भासे, तातें काहूकों बुरा भला नजाने। 
आपको आप जानें,पर को परजानें परतें किछू भी प्रयोजन मेर। नाहीं, 
ऐसा मानि साज्षीभूत रहे | सो ऐसी उदासीनता ज्ञानोहीके होय । बहुरि 
यहु उदासीन होय शास्त्रविषे व्यवहरचारित्र अरात्रत महात्रतरूप क्या 
है, ताकों अगीकार करे है, एकद्श वा सबदेश हिसादि पापकों छांड़े 
: है, तिनकी जायगा अहिसादि पुएयरूप कार्यनिविषें प्रवत्तें है। बहुरि 
जैसे पर्यायाश्रित पापकाय निवियें कत्तापना मानें था तैसें ही अब पयोौ- 
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याश्रित पुण्यकार्यनिविषैं कत्तापना अपना मानने लागा, ऐसे पर्याय 
श्रित कार्यनिविषें अहंबुद्धि माननैं ही समानता भई। जेसे में जोब 
मारों हों, में परिग्रहघारी हों, इत्यादिख्प मानि थी, तेसेंहों में जोब- 
निकी रक्षा करों हों, में नग्न परिप्रहरहित हों, ऐसी मानि भई।सो 
पर्यायाश्रित कारयबिषें अहंबुद्धि हे आए मिथ्याहृष्टि है। सोडे समय- 
सार विषें कह्मा है-- ः 

ये तु कत्तोरमात्मानं पश्यन्ति तमसाबताः || 

सामान्यजनवत्त पां न मोक्षोपि मुमुक्षुतां ॥१॥ 

2 [ सर्च वि० श्लो० ७ | 
याका अथं--जे जोव भिथ्या अ'धकारव्याप् होत संतलें आपको 
पर्यायाश्रित क्रियाका कर्त्ता मानें हैं, ते जोब मोक्षाभिलाषी हैं, तौऊ 
तिनके जैसे अन्यमतो साम-न्‍य मनुष्यनिके मोक्ष न होय, तैसें मोक्ष 
न हों है । जातें कत्तापनाका श्रद्धानकी समानता है। बहुरि ऐसे 
आप कक्ता होय श्रावकधर्म वा मुनिधर्की क्रियाविषें मन वचन काय- 
की प्रवृत्ति निरंतर राखे है । जैसे उन क्रियानिविर्षे भंग न होय, 
तेसें प्रवर्तें है । सो ऐसे भाव तौ सराग हैं । चारत्र है, सो बीत- 
रागभावरूप है। तातें ऐसे साधनकों मोक्षमागं मानना मिथ्याबुद्धि है । 

यहां प्रभ--जो सराग वोतराग भेदकरि दोयप्रकार चारित्र कह्या 
है. सो कैसे है ? 

ताका उत्तर--जेसें तंदुल दोय प्रकार हैँ---एक तुषसहित हैं एक 
तुषरद्दित हैं, तहां ऐसा जानना--तुष है सो तंदुलका स्वरूप नाहीं। 
तंदुलविर्षें दोष है । अर कोई स्थाना तुषपसहित तंदुलकासंग्रह करे था, 
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ता 
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ताकों देखि कोई भोला तुषनिहीकों तंदुल मानि संग्रह करे,तौ वृथा खेद 
खिन्न ही होय। तेसें चारित्र दोय प्रकार है-एक सराग है एक वीतराग 
है | तहां ऐसा जानना--राग है, सो चारित्रका स्वरूप नाहीं । चारित्र- 
विष दोष है । अर कई ज्ञानी प्रशस्तरामसहित चारित्र धरे हैं। तिनकों 
देखि कोई अज्ञानी प्रशस्तरागहीकों चारित्र मानि संग्रह करे, तो वृथा 
खेदखिन्न ही होय । 
यहां कोऊ कहेगा-पापक्रिया करें तीव्ररागादिक हं।ते थे, अब 
इनि क्रियानिकों करते मंदराग भया। तातें जेता अंश रागभाव घस्बा, 
तितना अंश तौ चारित्र कहो | जेताअ्ंंश गाग + हा, तता अंश राग कहौ 
ऐसे याके सरागचारित्र संभवे हे । 
ताका समाधान--जो तक्त्वज्ञानपुवक ऐसे होय, तो बहे। हो तेसें 
“ही है | तक्त्वज्ञानधिना उत्कृष्ट आचरण होते भी असंयम ही नाम 
पाये है । जातें रागभाव करनेका अभिग्माय नाहीं मिटे हैं । सोई 
दिखाईए है-- 


द्रव्यलिंगी मुनि राज्यादिकशौं छोड़ि निम्न थ हो हैं ,अठाइस मूल 


शुणनिकों पाले हैं, उप्रोप्त अनशनादि घनां तप करे हें, क्षुधादिक 
'बाइस परीषह सहे हैं, शरीरका खंड खंड भए भी व्यग्न न हो है, ब्रत- 
'मंगके कारण अनेक मिलें, दौ भी दृढ़ रहें है, कोइसेती क्रोध न करे है, 
ऐसा साधनका मान न करे हैं ऐसे साधनविषें काई कपटाइई नाहीं हैं, 
“ इस साधनकरि इस लोक परलाकके विषयसुख को न चाहें है । ऐसी या की 
' दशा भई है | जो ऐसी दशा न होय, तो भ्रौवेयकपय त केसें पहुंचे । 
चरन्तु याकों मिथ्यारष्टी असंबरमी ही शास्त्रविषें कह्या। सो ताका 
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कारण यथहु हे-याके तक्त्वनिका श्रद्धान ज्ञान सांचा भया नाहीं। 
पूर्वे वर्णन किय।, तैसें तत्त्वनिका श्रद्धान ज्ञान भया है । तिस 
ही अभिप्रायतें सर्वे साधन करे है। सो इन साधननिका अभिप्रायकी 
'परंपराकों विचारें कपायनिका अभिप्राय आवे है । सो केसे ? सो 
खुनहु-यहु पापको कारण रागादिककों तौ हेय जानि छोरें है, परंतु 
'पुणयका कारण प्रशस्तरागकों उपादेय मानें है | ताके बघनेंका उपाय 
करे है । सो प्रशस्तराग भी तौ कषाय हे | क्रषायकों उपादेय मान्या, 
तब कषाय करनेका ही श्रद्धान रह्या | अप्रशस्त पर द्रव्य निरम्यों ६ पकरि 
प्रशस्त परद्रव्यनिविषें राग करनेका अभिप्राय भया । किह्लू परद्रव्य- 
निविषें साम्यभावरूप अभिप्राय न भया। 
यहां प्रश्न-जो सम्यम्हष्टी भी तौ प्रशस्तरागका उपाय 
राखे है । 
ताका उत्तर यहु -जैमें काहके बहुत दंड होता था, से) वह थोरा 
दंड देनका उपाय राखे है । अर थोरा दंड दिए हणे भी मानें है। 
: पर तु श्रद्धानविषें दंड देना, अनिष्ट ही मारने हे । तेमों सम्यग्हष्टीके 
 यापरूप बहुत क्पाय होता था, सो यहु पुण्यरूप थोरा कषायकरनेका 
उपाय राखे है । अर थोरा कषाय भण हफष भी माने है। परंतु श्रद्धान- 
बियें कषायकों हेय ही माने है । बहुरि जेसों कोऊझ कुमाईका कारण 
जानि व्यापारादिकका उपाय राख्ये है। उपाय बनिआए हुणे 
माने हैं । तैसे द्रब्यलिगी मोक्षका कारण जानि प्रशस्तरागका उपाय 
राखे है । उपाय बनिआए हु मानें है। ऐसे प्रशस्तरागका उपायवियें 
वा हष॑विर्षे समानता होतें भी सम्यग्दृष्टी की तो दंडसमान मिथ्याहश्टिके 
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व्यापार समान श्रद्धान पाईए है। तातें अभिप्रायविर्षे विशेष भया। 
बहुरि याके परीषह तपश्चरणादिकके निमित्तरतें दुख होय, ताका 
इलाज तो न करे है, परंतु दुख बैदे है। सो दुखका वेदना कषाय ही 
है । जहां बीतरागता हो है, तहां तौ जैसे अन्य ज्ञेयकों जानें है, तैसें 
ही दुखका कारण ज्ञेयकों जानें हैं। सो ऐसो दशा याकी न हो है। 
बहुरि उनको सहे है, सो भी कषायका अभिप्रायरूप विचा रवें सहे है । 
सौ विचार ऐसा हो है->जो परवशपने नरकादिगतिविर्षँ बहुत दुख 
सहैँ, ये परीपहादिकका दुख तौ थोरा हैं। याकों स्ववश महें स्वर्ग 
मोक्षसुखकी प्राप्ति हो है। जो इनकों न सहए अर विषयसुख सेइए, 
तौ नरकादिककी प्राप्ति होसी तहां बहुत दुग्ब होगा | इत्यादि 
विचारविषे परीषदनिविपें अनिष्रबुद्धि रहे है। केबल नरकादिकके 
भयतें वा सुखके लोभतें तिनकों सहे है। सो ए सर्व कपायभाव ही 
हैं ।बहुरि ऐसा विचार हो है--जे कमे बांधे थे, ते भोगेबिना छूटते 
नाहीं। तातें मोकी सहनें आए । सो ऐसे विचारतें कमफल चेतनारूप 
प्रवत्तें है। बहुरि पयायटदर्रितें जो परीषहादिकरूप अवस्था हो है, 
ताकों आपके भई मानें है द्र०्य ट॒ष्टितं अपनी वा शरीरादिककी अवब- 
स्थाकों भिन्‍न न पहिचाने है। एऐसें दी नानाप्रकार व्यवहार विचारवतें 
परीषहादिक सही है । बहुरि यानें राज्यादि विषयसामग्रीका त्याग 
किया है, व। इष्ट भोजनादिकका त्याग किया करो है। सो जेसों 
कोऊ दाहज्वरवाला वायु होनेके भयते शीतलवस्तु सेवनका त्याग 
कर है,पर त॒ यावत्‌ शीतल वस्तुका सेवन रुचे, तावत्‌ वाके दाहका 
अभाव न कहिए। तैसों रागसहित जीव न२कादिकके भयतें विषय- 
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सेवंनका त्याग कर है, पर तु यावत्‌ विषयसेवन रुचें, तावत्‌ रागका 
अभाव न कहिए। बहुरि जैसों अमृतका आस्वादी देवकों अन्य 
भोजन स्वयमेव न रुचे, तेसें रवरसका आस्वादकरि विषयसेबनकी 
रुचि याके न हो है । या प्रकार फलादिककी अपेक्ता परीषहसहनादि कों 
सुखका कारण जानें है। अर जिषयसेवनादिकों दुखका कारण जाने 
है । बहुरि तत्कालविषैं परीषह सहनादिकतें दुख होना मानें है। विषय- 
सेवनादिकतें सुख माने है। बहुरि जिनतें सुख दुख होना मानिए, 
 तिनबियें इष्ट अनिष्ट बुद्धितें रागद्वेघ रूप अभिप्राय का श्रभाव होय 
नाहीं, बहुरि जहां रागद्वेष है, तहां चारित्र होय नाहीं । तातें यहु 
द्रब्यलिगी विषयसेवन छोरि तपश्चरणादि कर है, तथापि अस'- 
यमी ही है। सिद्धांतविषैं अ्रस यत देशसंयत सम्यग्दष्टीतें भी याकों 
हीन कह्मा है। जातें उनके चौथा पांचवाँ गुणस्थान हैं, याके पहला ही 
गुणस्थान है । 

यहाँ क्रोऊ कहे कि--असंयत देशसंयत सम्यग्दृष्टीके कपायनिकी 
प्रवृत्ति विशेष है, अर द्रव्यलिंगी मुनिके थोरी है, याहीतें असंयत 
देशसंयत सम्यग्हृष्टी तौ सोलहवां स्वर्ग पयत ही जाय अर द्रव्यर्तिगी 
उपरिम ग्रीवेयकपयत जाय । तातें भावलिगी मुनिर्तें तौ द्रव्यलिंगीओं 
हीन कहौ, असंयत देश्सयत सम्यःहष्टीतें याकों हीन केसे कहिए ? 

ताका समाघान--असंयत देशसंयत सम्यग्हष्टिके कपायनिक्री 
प्रवृत्ति तो है, परन्तु श्रद्धानविषे किसी ही कषायके करनैका अभिप्राय 
नाहीं। बहुरि द्रव्यलिंगीके शुभकपाय करनैंका अभिप्राय पाईए है। 


अद्धानविषै तिनकों भले जानें हैं । तातें श्रद्धानअपेक्ता असंयत सम्य- 
जोडी या 
रहष्टीतें भी याके अधिक कषाय है। बहुरि द्र॒न्यलिगीके योगनिकी 
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ही 


प्रवृत्ति शुभरूप घनी हो है । अर अधघातिकमनिविषें पुएय पापबंधका 


5 च् र्‌ 
विशेष शुभ अशुभ योगनिके अनुसार है। ताते उपरिम ग्रेवेयकपयत 
* चेक कं. रु हर न्‍ तें हर 
पहुंचे है, सो किछ्यू काये हारी नाहीं | जातें अघातिया कमे आत्मगणके 


घातक नाहीं | इनिके उद्यतें ऊंचे नोचेवद पाए तौ कहा भया | ए तौ 


याहय संयोगमात्र संसारदशाके स्वांग हैं। आप तौ आत्मा है, तातें 
> « हे ९ 2 
आत्मागणके घातक ए कम्म हैं तिनका हीनपना कार्यकारी है। सो 


' घातिया कमनिका बंवबाह्य प्रव्ृत्तिके अनुसार नाहीं। अतर'ग कषाय- 


जज 


शक्तिके अनुसार है । याहातें द्रव्यलिंगं'तें असंयत देशसंयत सम्य- 


ग्टप्टिके घातिकमेनिका बंब थारा है द्रन्यलिगीके तौ सबंधातिकमेनिका 
बंध बहुत ग्थिति अनुभाग लिए होय | अर 'असंयत देशसंयत सम्य 
उ्दृष्टिकें मिथ्यात्व अनंतानुबंधी आदि कमका तौ बंब है ही नाहीं । 
अवशेषनिका बंध हो है, सो स्‍्ताक स्थिति अनुभाग लिएं हो हैं | बहुरि 
द्रव्यलिगीके कदाचित गणश्रेणीनिजरा न होय सम्यग्शष्टिके कदाचिन 
हो है | दश सकल संयम भए निरंतर हो है। याहीते यहु मोक्षमार्गी 
भया है | तातें द्रब्यलिंगी / मुन असंयत देशमंयत सम्यग्टष्टो्तें हीन 
शास्त्रविषें कह्या है। सा समयसार शास्त्रविषें द्वव्यलिंगी मुनिका 
हीनपना गाथा वा टीका कलशानिबिषे प्रगट किया है। बहुरि पंचास्ति- 
कायकी टोकाबिषें जहाँ केवल व्यवह्ारावलंबीका कथन किया है, 
तह्ां व्यवहार पंचाचार होते भी ताका हीनपना ही प्रदृट किया है। 
बहुरि प्रवचनसारविषै संसारतत्त्व द्रव्यलिगीकों क्या । बहुरि परमा- 
स्मप्रकाशादि अन्य शास्त्रनिवि्ष भी इस व्याख्यानकों स्पष्ट किया है । 


_बहुरि द्रव्यलिंगीके जो जप तप शील संयुमादि क्रिया पाइए हैं, 


3 ली 
का] है 


नील 
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तिनकों भी अकायकारी इन शास्त्रनिविषें जहां दिखाये हैं, सो तहां 
देखि लेना । यहां ग्रंथ बचनेके भयतें नाहीं लिखिए है। ऐसें केवल 
जन्‍्यवहाराभासके अवलंबी मिथ्याहष्टी तिनका निरूपण किया 
[ निश्चय व्यवद्दारावलम्बी जेनाभास ] 

अब निश्चय व्यवद्दार दोझ नयनिके आभासकों अबलंबे हें, ऐसे 
मिथ्याहष्टी तिनिका निरूपण कीजिए है-- 

जे जीव ऐसा मानें हँ--जिनमतविषें निश्चय व्यवहार दोय 
नय कहे हैं, तातें हमकों तिनि दोऊनिका अंगीकार करना। ऐसे 
विचारि जेसें केवल निश्वयाभासके अवलंबीनिका कथन किया था, 
तेसें तौ निश्वयका अंगीकार करे हैं अर जेसें केबल व्यवहारभासके 
अवलंबीनिका कथन किया था,तैसें तौ व्यवहारका अ'गीकार करे हैं। 
यद्यपि ऐसें अंगीकार करने विपषें दोऊ नयनिरविषें परस्पर विरोध है, 
तथापि करें कहा, सांचा ता दोऊ नयनिका स्वरूप भास्या नाहीं, 
“अर जिनमतविषें दोय नय कहे, तिनिबिषें काहुओ छोड़ी भी जाती 
नाहीं। तातें भ्रम लिए दोऊनिका साधन साथधै हैं, ते भी जीव मिथ्या- 
हृष्टी जानने | 

अब इनिकी प्रवृत्तिका विशेष दिखाइए हे--अंतरंगविर्षे आप तौ 
निद्धार करि यथावत्‌ निश्चय व्यवहार मोक्षमार्ग कों पहिचान्थ। नाहीं ; 
ज्ञिनआज्ञा मानि निश्चय व्यवहाररूप मोक्षमाग दोय प्रकार मानें है । 


सो मोक्षमाग दोय नाहीं। मोक्षमार्गंका निरूपण दोय प्रकार हे। जहां 
सांचा मोक्षमागंकों मोक्षमाग निरूपण सो निश्चय माक्षमागगें है । अर 


जहां जो मोक्षमा्ग तौ है नाहीं, परंतु मोक्षमार्ग का निर्मित्त हैँ, वा सह- 


्ख 
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चारी है, ताकों उपचारकरि मोक्तमार्ग कहिए, सो व्यवहार मोक्षभाग है 

जातें निश्चय व्यवहारका सवबंत्र ऐसा ही लक्षण है | सांचा निरूपण 
सो निश्चय, उपचार निरूपण सो व्यवहार, तातें निरूपण अपेक्षा दोय 
प्रकार मोक्षमार्ग जानना | एक निश्चयमोक्तमार्ग है, एक व्यवहारमो क्त- 
सा्ग हैं | ऐसें दोय मोक्षमागें मानना मिथ्या हे। बहुरि निश्चय 

न ञ ने हे * 5 कक की 

व्यवहार दोऊनिकू' उपादेय मानें हैं, सो भी भ्रम है | जातें निश्चय 
व्यवहारका स्वरूप तो परस्पर विरोध लिए है। जातें समयसार दविदें 


'ऐसा कह्या है-- 
व्यवहारों भूद॒त्थो भूद॒त्थो देसिझण सुद्भणओ' |! ११ 

याकरा अर्थ-व्यवहार अभूताथे हैं। सत्य स्त्रूपकों न निरूपे हे । 
किसी अपेत्ता उपचारकरि अन्यथा निरूपे हैँ । बहुरि शुद्ध नय जो 
निश्चय है, सो भूतार्थ है। जैसा वस्तुका स्वरूप है, तैसा निरूपे है, 
ऐसें इनि दोऊनिका स्वरूप तो विरुद्धता लिए है । बहुरि तू ऐसें मानें है, 
जो मिद्ध समान शुद्ध आत्माता अनुभवन सो निश्चय अर ब्रत शील 
संयमादिरूप प्रवृत्ति सा व्यवहार, सो एसा तेरे मानना ठीक नाहीं । 
जातें ऋाइद्रव्य मावका नाम निश्चय कोईका नाम वयहार ऐसे है नाहीं । 
एक ही द्रव्यके भावकों तिसस्वरूप ही निरूपण करना, सो निश्चय 
नय हे । उपचारकरि तिस द्रव्यके भावकों अन्य द्रव्यके भावस्वरूप 
निरूपण करना,सो व्यवहार ह जेसे माटीके घड़ेकों माटी का घड़ा निरु- 


१ बबढ़ारोउभूयत्थों भूयत्थों देसिदों दे सदणओ | 
भूयरथमस्सिदों खलु सम्माइटटो हवइ जीवो ॥११॥ 
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पिए सो निश्चय, अर घृतसंयोगका उपचारकरि बाकों हो घृतका 
घड़ा कहिए, सो व्यवहार । ऐसे ही अन्यत्र जानना | तातें तू किसी 
को निश्चय मानें, किसीकों व्यवहार मानें, सो भ्रम है। बहुरि तेरे 
मानने विषे भी निश्चय व्यवहारके परस्पर विरोध आया | जो तू 
आ।पकों सिद्ध मान शुद्ध मानें है, तौ ब्रतादिक काहेकों करे है। जो ब्रता- 
दिकका साधनकरि सिद्ध भया चाहे हे,तो वत्तेमानविर्षे शुद्ध आत्माका 
अनुभवन मिथ्या भया। ऐसें दोऊ नयनिके परस्पर विराध है। तार्ते 
दोऊ नयनिका उपादेयपना बनें नाहीं। 
यहां प्रश्न-जो समयसारादिबिरष शुद्ध आत्माका अनुभवों 
निश्चय क्या है। ब्रत तप संयमादिककों व्यवहार कष्चा है, तैसें ही 
हम मानें हैं । 
ताका समाघान--शुद्ध आत्माका अनुभव सांचा मोक्षमाग है। 
तातें वाक्ों निश्चय कद्या । यहां स्वभाषतें अभिन्न परभावपतें भिन्न ऐसा 
शुद्ध शब्दका अर्थ ज्ञानना । संलारीकों सिद्ध मानना ऐसा 
अ्रमरूप अथ शुद्ध शब्दका न जानना | बहुरि ब्रत तप आदि मोक्षमार्ग 
हे नाहीं, निमित्तादिककी अपेक्षा उपचारलें इनकौ सोक्षभागे कहिए हैं, 
तातैं इनकों व्यवहार कह्मा। एऐसें भूताथ अभूता्थ माक्षमार्गपनाकरि 
इनकों निश्चय व्यवहार कहे है! सो ऐसे ही मानना । बहुरि ए दोऊ 
हो सांचे मोज्ञमार्ग हैं| इन दाऊनिकों उपादय मानना, सो तौ मिथ्या- 
बुद्धि ही है । तहां बह कहें हे--श्रद्धान तो निश्वयका राखें हैं, अर 
प्रवृत्ति व्यवद्ारस्प राखें हैं, ऐसें हम दाऊनिक्रों अ'गीकार करें हैं। 
सो भी बने नाहीं। जातें निश्चयका निश्चयरूप व्यवद्दारका 
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व्यवहार रूप श्रद्धान करना युक्त है | एक ही नयका अश्रद्धान 
भण एकातमिथ्यात्व हो है। बहुरि प्रवृत्तिविबें नयका प्रयोजन ही 
नाहीं। प्रवृत्ति तौ द्रव्यकी परिणति है। तहां जिस द्रव्यकी परिणति: 
होय, ताकौं तिसद्ीकी प्ररूपिए सो निश्वयनय अर तिसहीकों अन्य 
द्रव्यकी प्ररूपिए, सो व्यवहारनय; ऐसे अभिप्राय अनुसार प्ररूपणतें 
तिस प्रवृत्तिविषे दोझ नय बनें हैं । किछू प्रवृत्ति ही तौ नयरूप है 
नाहीं। तातें या प्रकार भी दोऊ नयका ग्रहण मानना मिथ्या है। तौ 
कहा करिए, सो कहिए हे --निश्वयनयकरि जो निरूपण किया होय, 
ताकों तो सत्याथ मानि ताका श्रद्धान अगीकार करना, अर व्यवहार- 
नयकरि जो निरूपण किया होय, ताकों असत्याथे मानि ताका श्रद्धान, 
छोड़ना । सो ही समयसारविषे कह्या हे-- 


सर्वेत्राध्यवंसायमेवमखिलं त्याज्यं यदुक्‍्तं जिनें-- 
स्तन्मन्ये व्यवहार एवं निखिलो5प्यन्याश्रयस्त्याजितः । 
सम्यग्निश्वयमेकमेव परम॑ निष्कम्प्यमाक्रम्य किं 
शुट्ह्ञा८०५ महिम्नि न निजे बध्नन्ति सन्‍्तो घृतिम ॥१ 
समयसार कलशा निजरा ०--१ १ 
याका अथ-जातें सब ही हिंसादि वा अिसादिविषें अध्यव- 
साय हैं सो समस्त ही छोड़ना, ऐसा जिनदेवनिकरि कह्या है ! तातें में 
ऐसे मानों हों, जो पराश्चित व्यवहार है, सो सववे ही छुड़ाया है। 
सन्त पुरुष एक निश्चयहीकों भले प्रकार निश्चयपनें अगीकारकरि 
शुद्ध ज्ञानघनरूप निजमहिमाविषे स्थिति क्‍यों न कर हैं। 
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यहां व्यवहारका तौ त्याग कराया, तातें निश्चयकों अ'गोकारकरि 
निजमहिसारूप प्रवत्तना युक्त है। बहुरि षपटपाहुड़विषें कह्या हैं-- 

जो सुत्तो बवहारे सो जोई जागदे सकज़म्मि | 

जो जागदि बबहारे सो सुत्तो अप्यणे कज्जे! ॥ १॥ 

याका अथ --जो व्यवहारविर्ष सूता है, सो जोगी अपने कार्ये- 

विर्षों तागें हैं । चहुरि जा व्यवहारविषे जागे है, सो अपने कायेविरे 
सता हैं | तातें व्यवहारनयका श्रद्धान छोड़ि निश्चयनयका श्रद्धान 
करना थोग्य है | व्यवहारनय स्वद्रब्य परद्रव्यकों वा तिनके भाव- 
निकों वा कारण कायादिककों काहकों काहृविपें मिलाय निरूपण करे 
| एस ही श्रद्धानतें मिथ्यात्व हैं। तातें याका त्याग करना । बहुरि 


ऊ 
शा 

८. ८. 3 २5. प /यन ने ८. से ५ 
निश्चयनय तिनहीका यथावत्‌ निरूपे है, काहूुकी काहूविष ने मिलाब 


। ऐसे ही भ्रद्धानतें सम्यक्त हो दहें। तततें याका श्रद्धान करना 
यहां प्रश्न - जो ऐसे हे,तौ जिनसागंविषे दोझ नयनिका ग्रहण करना 


ल्ड््‌ तप ्क 


कद्या हैं, सो केसे ? 

ताका समाधान--जिनमार्ग विष कहीं तौ निश्चयनयकी मुख्यता 
लिए व्याख्यान हे ताकाँं ती सत्याथ एऐसमे ही है”? एसा जानना | 
बहुरि कहीं व्यवहा रनय की मुख्यता लिएं व्याख्यान है,ठाकों ऐसे है ना 
निर्मित्तादि अपक्षा उपचार किया ह?एसा जानना । इस प्रकार जाननें- 
का नाम ही दोऊ नयनिका ग्रहण है | बहुरि दोऊ नयनिके व्याख्यान- 
को समान सत्याथ जानि ऐसे भी है ऐसें भी है, ऐसा अ्रमरूप प्रवत्तनें- 
करि तो दोऊ नयनिका गअहण करना कह्मा है नाहीं । 
, १ या मिशा सधंभुतानां तसयां जागति संयमी । 

यसयां जागति भूतानि सा निशा पश्यतों मुने: ॥--गीता २-६६ 
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बहुरि प्रश्न--जो व्यवहारनय असत्याथे है, तौ ताका उपदेश 
'जिनमार्ग विषें काहेकीं दिया--एक निश्चयनयहीका निरूपण 
करना था ? 
ताका समाधान- ऐसा ही तक समयसारवियें किया है | तहां यह 
उत्तर दिया हे-- 
जह णशवि सकमणज्जो अणज्जभासं विणा 3 गाहेउ' । 
तह ववहारेण विणा परमत्थुवएसणमसक' ॥|१,८ ॥ 


याका अथ--जेंसें अनाये जो म्लेछ सो ताहि म्लेलछुभाषा विना 
अथे ग्रहण करावनेकों समथे न हजे | तैसें व्यवद्दार बिना परमार्थका 
उपदेश अशक्य है। तातें व्यवहारका उपदेश है । बहुरि इसही सूत्रकी 


व्याख्याविषें ऐसा कह्या है-- व्यवृहारनयों नानुसत्तेव्य ४! । याका 
अथे--यहु निश्चयके अ'गीकार करावनेंकों व्यवह्ारकरि उपदेश 
दीजिए है। बहुरि व्यवहारनय है, सो अगीकार करने योग्य नाहीं। 

यहां प्रश्न--व्यवहार बिना निश्चयका उपदेश केसे न होय | 
बहुरि व्यवद्यारनय कैसे अंगीकार करना, सो कहो ? 

ताका समाधान-निश्चयनयकरि तो आत्मा परद्रव्यनिर्तें भिन्‍न 
स्वभावनिर्तें अभिन्‍न स्वयंसिद्ध बस्तु है ताकों जे न पहिचानें, तिनकों 
ऐसे हो कह्या करिए तौ बह सममे नाहीं । तब उनकों ज्यवद्दारनयकरि 
शरीरादिक परद्रन्यनिकी सापेज्षकरि नर नारक पृृथ्वीकायादिरूप 
जीवके विशेष किए। तब मनुष्य जीव है, नारकी जीव हैं, इत्यादि 
अकार लिएं वाके जीवकी पहचानि भई। अथवा अभेदवस्तुवियें स्ेद 
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उपजाय ज्ञान दर्शनादि गुणपर्यायरूप जीवके विशेष किए,तब जानने- 

वाला जीव हे, देखनेवाला जीव है, इत्यादि प्रकार लिए" वाके जीवकी 
पहिचानि भई | बहुरि निश्वयकरि बीतरागभाव मोक्षमाग है। ताकों 
जे न पहिचानें, तिनिकौ ऐसे ही क्या करिए, तौ वे सममें नाहीं। तब 
उनको व्यवहारनयकरि तत्त्वश्रद्धानज्ञानपूवेक परद्रज्यका निमित्त 
मेटनकी सापेक्षकरि ब्रत शील संयमादिकरूप वोतरागभावके विशेष 
दिखाए, तब वाके वीतरागभावकी पहचानि भई । याही प्रकार अन्यत्र 
भी ब्यवह्ारविना निश्वयका उपदेशका न होना जानना | बहुरि यहां 
वज्यवहारकरि नर नारकादि पर्यायहीकों जीव कह्या, सो पयायहीकों 
जीव न मानि लैना । पर्याय तौ जीव पुद्गलका संयोगरूप है | वहां 
निश्चयकरि जीवद्रव्य जुदा हैं, ताहीकी जीव मानना । जोवका 
सयोगतैं शरीरादिककों भी उपचारकरि जीव कह्मया, सो कहनें 
मात्र ही है । परमाथते शरीरादिक जीव होते नाहीं । ऐसा ही 
अद्धान करना। बहुरि अभेदआरत्माविर्षे ज्ञानदशनादि भेद किए, 
सो तिनकों भेदरूप ही न मानि लैंनें । भेद तो समम्ावनेके श्रथे 
हैं । निश्वयकरि आत्मा अभेद ही है । तिसहीकों जीववबस्तु 
मानना । संज्ञा संख्यादिकरि भेद कह्टे, सो कहने मात्र ही हैं । 
परमाथरतें जुदे जुदे हैं नाहीं । ऐसा ही श्रद्धान करना । बहुरि 
परद्रत्यका निमित्त मेटनेको अपेत्ञा त्रत शोल सयमादिककों मोक्त- 
मार्ग कह्या | सो इनहोकों मोक्षमार्ग न मानि लेना। जातें परद्रण्यका 
भदटण त्याग आत्माके होय, तौ आत्मा परद्रज्यका कन्तो हर्चा होय। 
सो कोई द्रव्य कोई द्ज्यके आ्राधीन दै नाहीं | तातें आत्मा अपने भाव 
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रागादिक हैं, तिनकों छोड़ि वीतरागी हो है । सो निश्चयकरि वीतराग 
भाव ही मोक्षमागे हे। बीतराग भावनिर्क अर ब्रतादिकनिके कदाचित्‌ 
काय का रणपनो हैं । तातें ब्रतादिककों मोक्षमा्ग कहे, सो कहने मात्र 
ही हैं। परमार्थतें बाह्य क्रिया मोक्षमा्ग नाहीं, ऐसा ही श्रद्धान करना । 
ऐसे ही अन्यत्र भी व्यवहारनयका अंगीकार करना जानि लेना । 

यहां प्रश्न-जों व्यवहारनय परकों उपदेशवियें ही कार्य कारी है 
कि श्रपना भी प्रयोजन साधे है ? 

ताका समाधान--आप भी यावत्‌ निश्वयनयकरि प्ररूपित वस्तुकों 
न पहिचानें, तावत्‌ व्यवहास्सागंकरि वस्तुका निश्चय करो। तातें 
नीचली दशाविषें आपका भी व्यवहारनय कार्यकारी हैं। पर तु 
व्यवहारकों उपचार मात्र मानि वाक़े द्वारि बस्तुका श्रद्धान टीक कर , 
तौ कार्यकारी होय ।बहुरि जो निश्चयव॒न व्यवहार भी सत्यभृत सानि 
वस्तु ऐस ही हैं, ऐसा श्रद्धान कर , तो उलटा अकायकारी दहोय जाय । 
सो ही पुरुषाथ सिद्ध पायविष कटा हैं-- 


अबुधस्य बोधनाथ ग्ुनीश्वरा देशयन्त्यभृताथंम । 
व्यवहारमेव केवलमवति यम्तस्थ देशना नास्ति ॥ ६ ॥| 
माणवक एवं सिंहो यथा भवत्यनवगीतसिंहस्य । 

व्यवहार एवं हि तथा निश्चयतां यात्यनिश्चयज्ञस्थ ॥७॥ 


इनका अर्थ -- मुनिराज अज्ञानीके सममावनेकों असत्याथ जो 
व्यवहारनय वाक़ों उपदेशे हे। जो केवल व्यवहा रहोकों जानें हे, ताको 
छपदेश ही दमा मोग्य नाहीं है । बह्दुरि जैसखें जो सांचा सिंहकों न 
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जानें, ताके बिलाव ही सिंह है, तेस जो निश्चयकों न जाने, ताके 
व्यवहार ही निश्चयपणाकों प्राप्त हो हैं | 

तहां कोई निर्विचार पुरुष ऐसें कहे-तुम व्यवहारकों असत्याथ 
हेय कहो हो, तौ हम त्रत शीलः संयमादिका व्यवहार कार्य 
काहेकों करें--सबव छोड़ि देवेंगे । ताकों कहिए है--किछू त्रत शील 
सयमादिकका नाम व्यवहार नाहीं हे। इनकों मोक्षमा्ग मानना 
व्यवहार है, सो छाड़ि दे | बहुरि ऐसा श्रद्धानकॉरि जो इनकों तो बाह्य 
सहकारी जानि उपचारतें माक्तमाग कह्मया है । ए तौ वरद्रब्याश्रित हें। 
बहुरि सांचा मोज्षमाग बीतरागभाव हैं, सो ₹२ बद्गरव्याश्रित है। ऐसे 
व्यव॒हारकों असत्यार्थ हेय जानना | ब्रतादिकककों छोड़नेतें तो व्यवहार- 
का हेयपना होता हैं नाहीं । बहुरि हम पूछे हैं--ब्रतादिकका छोड़ि कहा 
करोगा ? जा हिंसादिरूप प्रवत्तंगा, तो तहां तौ मोज्ञमाग का उपचार भी 
स भवे नाहीं । तहां प्रवत्तनतें कहा भला हायगा, नरकादिक पावगा। 
तातें ऐसें करना, तौ निर्विचारपना है । बहुरि ब्रतादिकरूप परिणरति 
भेटि केवल बीतराग उदा सीन भावरूप होना बनें, तो भरें ही है। सो 
नीचली दशाबिएँ होय सके नाहीं। तातें त्रतादि साधन छोड़ि स्वच्छद 
होना योग्य नाहीं | या प्रकार श्रद्धानबियें निश्चयकों, प्रवृत्तिविषे 
ज्यवहारकौं, उपादेय मानना, सो भो मिथ्याभाव ही हैं । 
कदाचित्‌ 


बहुरि यहु जीव दोऊ नयनिका अ गीकार करनेंके अथि 
त्मा 


आपकों शुद्ध सिद्धसमान रागादिरहिन केवलज्ञानादिसहित आ 
अअनुभवे है, ध्यानमुद्रा थारि ऐसे विचारविषें लागे है। सो ऐसा आप 
'नाहीं, परंतु भ्रमकरि मैं ऐसा ही हों, एसा मानि संतुष्ट हो हैं | कदाचित्‌ 
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बचनद्वारि निरूपण ऐसा ही करे है। सो निश्चय तौ यथाबत्‌ वस्तुकों 
प्ररूपे, प्रत्यक्ष जैसा आप नाहीं तेसा आपको मानना, सो निश्चय नाम. 
कैसे पावे । जैसा केवल निश्चयाभासवाला जीव के पूर्वे अयथा्थपना 
कहा था, तेसें ही याके जानना । अथवा यह ऐसे मानें है, जो इस 
नयकरि आत्मा ऐसा है, इस नयकरि ऐसा है, सो आत्मा तौ जेसा 
है तैसा है ही, तिसविषें नयकरि निरूपण करनेका जो अ्रभिप्राय है, 
ताकों न पहिचाने है । जेसें आत्मा निश्चयकरि तो सिद्धसमान. 
केवलज्ञानादिसहित द्रव्यकमें--नोकमं--भावकम रहित है, व्यवहार- 
नयकरि संसारी मतिज्ञानादिसहित वा द्रव्यकमें--नोकमें--भावकम- 
सहित है, ऐसा मानें है । सो एक आत्माके ऐसे दोय स्वरूप तौ होंय 
नाहीं । जिस भावहीका सहितपना तिस भावहीका रहितपना एक- 
बस्तुविषें केसे संभवे ? तातें ऐसा मानना श्रम है | तौ कैसें हें-- जैसें 
राजा रंक मनुष्यपनेकी अपेक्षा समान हें, तेसें सिद्ध संसारी जीवत्व- 
पनेकी अपेक्षा समान कहे हैं। केवलज्ञानादि अपेक्षा समानता मानिए, 
सो है नाहीं | संसारीके निश्चयकरि मतिज्ञानादिक ही हैं। सिद्धके- 
केबलज्ञान है । इतना विशेष हे--संसारीके मतिज्ञानादिक कमंका 
नि्मित्ततें है, तातें ्वभावअपेज्ञा संसारीके केंवलज्ञानकी शक्ति कहिए 
तौ दोष नाहीं । जेसें रंकमनुष्य के राजा होने की शक्ति पाइईए, तेसें यहु. 
शक्ति जाननीं । बहुरि द्र॒व्यकम नोकम पुदूगलकरि निपजे हैं, तातें 
निश्चयकरि संसारीके भी इनका भिन्‍नपना है| परंतु सिद्धवत्‌ इनका 
कारुश--कार्यसंबंध भी न मानें, तौ श्रम ही है। बहुरि भावकमे 
अआत्माका भाव है, सो निश्चयकरि ऋत्माहीका है। कमके निरि त्त- 
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तें हो है, तातें ज्यवह्ाारकरि कमेंका कहिए है। बहुरि सिद्धवत्‌ 
संसारीके भी रागादिक न मानना, कमहीका मानना यहु भी भ्रम ही 
है | याही प्रकारकरि नयकरि एक ही वस्तुकों एक भावश्रपेज्ञा बेसाः 
भी मानना, वैसा भी मानना, सो. तौ मिथ्याबुद्धि है। बहुरि जुदे 
भावनिका! अपेक्षा नयनिकी प्ररूपणा है, ऐसे मानि यथासंभव वस्तु- 
को मानना सो सांचा श्रद्धान है | तातैं मिथ्यादष्टी अनेकांतरूप वस्तुकों 
मानें, परंतु यथार्थ भावकों पहिचानि मॉनि सके नाहीं, ऐसा 
जानना | 


बहुरि इस जीवके त्रत शील संयमादिकका अंगीकार पाइए है, 
सो व्यवह्ाा रकरि 'ए भी मोक्षके कारण हैं, ऐसा मानि तिनकों उपा- 
देय मानें हैं । सो जेसें केवल व्यवहारावलम्बी जीवके पूर्द अयधार्थ- 
पना क्या था, तैसें ही याके भी अयथाथपना जानना। बहुरि यह 
एऐसें भी मानें है-- जो यथायोग्य ब्रतादि क्रिया तो करनी योग्य हैं, 
परंतु इनविपें ममक्त्व न करना | सो जाका आप कत्तां होय, तिसबियें 
ममत्व कैसें न करिए। अर आप कत्ता न है,तौ मुककों करनो योग्य है, 
ऐसा भाव कैसें किया अर जो कर्ता है,तो वह अपना कर्म भया, तब 
कत्तांक मंसंबंध स्वयमेव ही भया | सो ऐसी मानितरा दौ भ्रम है । तौ 
कैसें है--बाह्य त्रतादिक हैं, सौ तौ शरोरादि परद्रव्यके आश्रय हैं । 
परवज्य का आप कत्ता है नाहीं । तातें तिसविषें कठ त्वबुद्धि भी न करनी । 
अर तहां ममत्व भो न करना | बहुरि ब्रतादिकवियें ग्रहण त्यागरूप अपना 
शुभोपयोग होय, सो अपने आश्रय है| ताका आप कर्ता दै, तातें तिस- 
वि्षें कठ त्वबुद्धि भी माननी। अर तहां, ममत्व भी करना | बहुरि 
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इस शुभोपयोगऊों बंधका ही कारण जानना,मोक्षका कारण न जानना । 
जातें बंध अर मोक्षके तौ प्रतिपक्तीपना है । तातें एक ही भाव पुण्यबंध 
को भी कारण होय, अर मोक्षकों भी कारण होय, ऐसा मानना भ्रम है । 
तातें शत्रत अब्रत दोऊ विकल्परहित जहां परद्रव्य के ग्रहण त्यागका किह्ू 
प्रयोजन नाहीं, ऐसा उदासीन बवीतराग शुद्धोपयोथ सोई मोक्षमाग्; है । 
बहुरि नीचली दशाविषे केई जीवनिके शुभो पयोग अर शुद्धो पयोगका युक्त- 
पना पाइए ह |तातैं उपचारकऋरि ब्रतादिक शुभो पयोगकों मोक्षमाग कच्मा हैं। 
वस्तुविचारत शुभोपयोग सोक्षका घातक ही है | जाते बंधकों कारण सोई 
मोक्षका घातक हैं ऐसा श्रद्धान करना। बहुरि शुद्धोपयोगहीकों डपादेय 
मानि ताका उपाय करना | शुभोपयोग अशुभोपयोगकों हेय जानि तिनके 
स्थागका उपाय करना | जहां शुद्धोपयोग न होय सके तहां अशुभो- 
पयोगकों छाड़ि शुभहीबियें प्रवत्तना | जातें शुभोपयोगतें अशुभाषयों- 
गविषें अशुद्धताकी अधिकता है। बहुरि शुद्धोपयोग होय ,त तब तो पर द्रव्य - 
का साक्षीभूव ही रहे है । वहां तौ किछ्यू परद्रन्‍्यका प्रयोजन ही नाहीं । 
बहुरि शुभापयोग होय, तहां बाद्य बत्रतादिककी भ्रवृत्ति हाय, अर 
अशुभोपयोग दहोय, तहां बाह्य अशन्नरतादिककी प्रवृत्ति होय | जाते 
अशुद्धोपयागके अर परद्रव्यकी प्रवृत्तिके निमित्त नैमित्तिक संबंध पइए 
है. । बहुरि पहले अशुभोपयोग छूटि शुभोपयोग होइ, पीछे शुभ।पयाग 
छूटि शुद्धो पयोग होइ | ऐसी क्रमपरिपाटी है । बहुरि कोई ऐसे मानें कि 
शुभोपयोग है,सो शुद्धोपयोगको कारण है। सो जेसें अशुभोपयोग छूटि 
श॒द्धोपयोग हो है, तैसें शुभोपयोग छूटि शुद्धापयोग हो है। ऐसे ही 
काय कारणपना होय, तो शुभोपयोगका कारण अशुभोपयोग ठहरे । 
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होता ही नाहीं । तातें परमार्थतें इनके कारणकारयपना है नाहीं | जेसें 
रोगीके बहुत रोग था, पीछे स्तोक रोग भया, तौ वह स्तोक रोग तौ 
निरोग होनेंका कारण है नाहीं। इतना है स्तोक रोग रहें निरोग 
होनेका उपाय करे, तौ हो३इ जाय | बहरि जो स्तोक रोगहीकों भला 
जानि ताका गाखनेका यत्न करें, तौ निराग केस होय | तैसें कषायीके 
तीत्रकषायरूप अशुभोपषयोग था, पीछें मंदकषायरूप शुभोपयोग भया, 
तो वह शुभापयोग तौ नि:कषाय शुद्धोपयोग होनेकों कारण है नाहीं । 
इतना है--शुभोपयोग भण शुद्धोपयोगका यत्न करे, तो होय जाय । 
बहुरि जो शुभोपयोगहीकों भला जानि ताका साधन किया करे, तौ 
शुद्धोपयोग केसे हाय । तातें मिथ्याहष्टीका शुभोपयोग तौ शुद्धापयोग- 
को कारण हे नाहीं। सम्यग्हट्रोके शुभोपयोग भए निकट शुद्धोपयोग 
प्राप्ति होय, ऐसा मख्यपर्नाकरि कहीं शुभोपयोगकों शुद्धोपयोगका 
कारण भी कहिए है एसा जानना । बहुरि यह जीव आपका निम्य व्यव- 
हाररूप मोक्षमार्ग का साधक मानें है । तहां पूर्वोक्त प्रकार आत्माकों शुद्ध 
मान्‍्या, सो तो सम्यग्दशन भया । तेसे ही जान्या सो सम्य- 
ज्ञान भया । तेंसें हो विचवारबिपें प्रवत्या सो सम्यकचारित्र 
भया । ऐसें तौ आपके निश्चय रत्नत्रय भया मानें । सा में 
प्रत्यक्ष अशुद्ध सो शुद्ध कैसे मानों, जानों, विचारों हों, इत्यादि 
विवेकरहित श्रमर्ते संतुष्ट हो है | बहुरि अरहंतादि बिना अन्य 
देवादिककों न मानें है, वा जेनशास्त्र अनुसार जीवादिके भेद 
सीख लिए हैं, तिनहीकों मानें हैं औरकों न मानें, सो तो सम्यरद्शेन 
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भया । बहुरि जेनशास्त्रनिका अभ्यासविषें बहुत प्रवत्त है, सो सम्य- 
र्ञान भया । बहुरि ब्रतादिरूप क्रियानिविर्ष प्रवत्त है, सो सम्यक्‌- 
चारित्र भया। ऐसें आपके व्यवहार रत्नत्रय भया मानें । सो व्यवहार 
तौ उपचारका नाम है । सो उपचार भी तौ तब बनें, जब सत्यभूत 
निश्चय रत्नत्रयका कारणादिक होय । जेसें निश्चय रत्नत्रय सधै, 
तैसें इनकों साधे, तौ व्यवहारपनों भी संभवे | [सो याके तौ सत्य- 
भूत निम्वय रत्नत्रयकी पहचानि ही भई नाहीं। यहु ऐसे केसे साथि 
सके। आज्ञाअनुसारी हुवा देख्यांदेखी साधन करे है । तातें याके 
निश्चय व्यवहार मोक्षमा्ग न भया । आर्गे निश्चय व्यवहार मोक्ष- 
मार्गंका निरूपण करेंगे, ताका साधन भण ही मोक्षमार्ग होगा। 
ऐसे यहु जीव निश्चयाभासकों मानें जानें है। परंतु व्यवहार 
साघनकों भी , भला जानें है, तातें स्वच्छुन्द होय अशुभरूप न अवत्तें 
है । ब्रतादिक शुभोपयोगरूप प्रवर्त्त है, तार्वें अंतिम ग्रेवेयक परत 
पदकों पावे है । बहुरि जो निम्।वधयाभासकी प्रबलतातें अशुभरूप 
प्रवृत्ति होय. जाय, तौ कुगतिविषें भी गमन होय, परिणामनिके 
अनुसारि फल पावे है। परंतु संसारका ही भोक्‍ता रहे है | सांचा 
मोक्षमार्ग पाए बिता सिद्धपदकों न पावे है। ऐसे निश्चथाभास 
ज्यवहाराभास दोऊनिके अवलम्बी मभिथ्यारष्टी तिनिका निरूपण 


किया । 
[ सम्यक्स्वके सन्‍्मुख मिथ्याइृष्टि ] 


अब सम्यक्त्वकों सन्मुख जे मिथ्याहष्टो तिनका निरूपण 
कीजिए है-- 
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कोई मंदकषायादिकका का रण पाय ज्ञानावरणादि कम निका ज्ञयो- 
पशम भया.,तातें तस्वविचार करनेकी शक्ति भई | अर मोह मंद भया, 
तातें तक्त्वादिविचारविषें उद्यम भया | बहुरि बाह्य-निमित्त देव, गुरु, 
शासत्रादिकका भया, तिनकरि सांचा उपदेशका लाभ भया । तहां 
अपने प्रयोजनभूत मोक्षमार्गका, वा देवगुरुथमांदिकका वा जीवादि 
तक्त्वनिका, वा आपा परका, वा आपकों अहितकारी हितकारी भाव- 
निका, इत्यादिकका उपदेशतें सावधान होय, ऐसा विचार किया- 
अहो मुझकों तौ इनि बातनिकी खबरि नाहीं, में श्रमतें भूलि पर्याय 
हीवियें तन्‍्मय भया | सो इस पर्यायकी तो थोरे ही कालकोी स्थिति 
है । बहुरि यहां मोकों सब निमित्त मिले हैं | तातें मोकों इन बातनिका 
ठीक करना जातें इनविपें तौ मेरा ही प्रयोजन भासे है । ऐसे विचारि 
जो उपदेश सुन्या ताका निद्धार करनेका उद्यम किया । तहां उद्देश,लक्षण- 
निर्देश, परीक्षा द्वारकार तिनका निद्धार होय । तातें पहले तौ तिनके 
नाम सींखै, सो उद्देश भया | बहुरि तिनके लक्षण जानें | बहुरि ऐसे 
संभवे है कि नाहीं, ऐसा विचारलिए' परीक्षा करने लगे । तहां नाम 
सीख लेना अर लक्षण जानि लेना ये दोऊ तौ उपदेशके अनुसार 
हो है । जेसें उपदेश दिया तैसें याद करि लेंना बहुरि परीक्षा करनेविपें 
अपना विवेक चाहिए है। सो विवेककरि एकांत अपने उपयोगविर्षे 
विचारै--जेसे उपदेश दिया तेसें ही है कि अन्यथा है । तहां अनुमा- 
नादि प्रमाणकरि ठीक करे, वा उपदेश तौ ऐसें हैं अर ऐसे न मानिए 
तो ऐसे होय । सो इनविषें प्रबल युक्ति कौन है अर निरबंत युक्ति 
कौन दै जो प्रबल भासे, ताकों सांच जानें । बहुरि जो उप- 
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देशतें अन्यथा सांच भांसे, वा संदेह रहे निद्धार न होय, तो 

बहुरि विशेष ज्ञानी होय तिनकों पूछे । बहुरि बह उत्तर दे, वाकों 
विचारे ऐसें ही यावत्‌ निद्धार न होय, तावत्‌ प्रश्न उत्तर करे। 
अथवा समान बुद्धिके धारक होय, तिनकों आपके जेसा विचार भया 
होय तैसा कहे । प्रश्न उत्तरकरि परस्पर चर्चा करें । बहुरि जो प्रश्नो- 
त्तरविषें निरूपण मया होय, ताकों एकांतविर्षें विचारे | याही प्रकार 
अपने अन्तरंगविर्षे जेसें उपदेश दिया था, तैसें ही निर्णय होय 
भाव न भासे, तावत्‌ ऐसे ही उद्यम किया करे। बहुरि अन्यमतीनि- 
करि कल्पित तक्तष्वनिका उपदेश दिया हे, ताकरि जैन उपदेश अन्यथा 
भासे, संदेह होय, तो भी पूर्वोक्त प्रकारकरि उद्यम किए जेसे जिनदेव- 
का उपदेश है, तैंसे ही सांच है मुककों भी ऐसे ही भासे है, ऐसा 
निर्णेय होय |. जातें जिनदेव अन्यथावादी हैं नाहीं ? 

यहां कोझ कहे--जिनदेव श्रन्यथावादी नाहीं हैं, तौ जेसें उनका 
उपदेश है, तैसें श्रद्धान करि लीजिए, परीक्षा काहेंकीं कीजिए ९ 

ताका समाधान -परीक्षा किए बिना यहु तौ मानना होय, जो 
जिनदेव ऐसे क्या हैँ, सो सत्य है। परन्तु उनका भाव आपको भास 
नाहीं । बहुरि भाव भासें बिना निमेल श्रद्धान न हाय | जाकी काहूका 
वचनहीकरि प्रतीति करिए, ताक्ी अन्यका बचनकरि अन्यथा भी 
प्रतीति होय जाय, तौ शक्तिअपेज्ञा वचनकरि कीन्‍्हीं प्रदीति अ्रप्रती- 
तिवत्‌ है। बहुरि जाका भाव भास्या होय, ताकों अनेक प्रकारकरि 
भो अन्यथा न मानें | तातें भाव भासें प्रतीति होय सोई सांची प्रतीति 
है । बहुरि जो कहौगे, पुरुषप्रमाणतें वचनप्रमाण कीजिए है, तौ पुरुष- 
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की भी प्रमाणता स्वयमेव न होय । वाके केइ बचननिकी परीक्षा पहलें 
करि लीजिए, तब पुरुषकी प्रमाणता होय । 

यहां प्रश्न--उपदेश तो अनेक प्रकार, किस-किसकी परीक्षा 
करिए ९ 

ताका समाधान--उपदेशविपषें केइ उपादेय कई हेय केई ज्ञेय तत्त्व 
निरूपिए है । तहां उपादेय हेय तत्त्वनिकी तौ परीक्षा करि लैंना। 
जातें इन विषें अन्यथापनों भए अपना बुरा हो है। उपादेयकों 
हय मानि लैं, तौ बुरा होय, हेयकों उपादेय मानि ले, तो बुरा 
है।य । 

बहुरि जो कहौगा, आप परीक्षा न करी, अर जिनवचनहींतें 
उपादेयकों उपादेय जानें, हेयकों हेय जानें, तो केसे बुरा हाय ९ 

ताका समाधान-अश्थ्रका भाव भासे बिना वचनका अभिप्राय न 
पहिचानें। यहु वी मानि ले,जी में जनवचन अनुसारि मानों हों । परन्तु 
भाव भासे बिना अन्य थापनों हाय जाय । लोकबियें भी किकरकों किसी 
कार्यकों भेजिए सा बह उस कायका भाष जानें, तौ कार्यकों सुधारै, जो 
भाव न भासें, तौ कहीं चुकि दी जाय | तातें भाव भासनेके अर्थि हेय 
उपादेय तच्वनिको परीक्षा अवश्य करनी । 

बहुरि बह कहें है,--जो परीक्षा अन्यथा होय जाय, तौ कहा 
करिए ९ 

ताका समाधान--जिनवचन अर अपनी परीक्षा इनको समानता 
होय, तब तौ जानिए सत्य परीक्षा भई | यावत्‌ ऐसे न होय तावत्‌ 
जैसें कोई लेखा करे है,वाकी विधि न मिले तावत्‌ अपनी चुककों ढूढें। 
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तैसें यह अपनी परीक्षाविषषें विचार किया करें | बहुरि जो 
शंयतस्व हैं, तिनकी परीक्षा होय सके, तो परीक्षा करे । नाहीं, यह 
झनुमान करें, जो हेय उपादेय तत्त्व ही अन्यथा न कहै, तौ ज्ञेयतत्त्व 
अन्यथा किसे अथ कहे। जेसें कोऊ प्रयोजनरूप कारयेनिविषें कूठ न 
बोले, सो अप्रयोजनविषें भूठ काहेकों बोलें। तातें ज्ञयतत्त्वनिका 
 परीक्षाकरि भी वा आज्ञाकरि स्वरूप जानिए। तिनका यथाथे स्वरूप 
न भासे, तौ भी दोष नाहीं । याहीतें जेनशास्त्रनिविषे तक््वादिकका 
_निरूपण किया, वहां तौ हेतु युक्ति आदिकरि जेसें यार्के अनुमानादि- 
करि प्रतीति आबे, तेसे कथन किया। बहुरि त्रिलोक, गुणस्थान, 
मार्गेणा, पुराणादिकका कथन श्राज्ञा अ्नुसारि किया | तातें हेयोपादेय 
तस्वनिकी परीक्षा करनी योग्य है। तहां जीवादिक द्रठ्य वा तस्व 
तिनकों पहिचानना । बहुरि त्यागनें योग्य भिश्यात्त्व रागादिक, अर 
प्रहणें योग्य सम्यग्दशनादिक तिनक। स्वरूप पहिचानना। बहुरि 
निमित्त नैमित्तादिक जैसे है, तेंसें पढिचानना । इत्यादि मोक्षमार्ग विषें 
जिनके जानें प्रवृत्ति होय, तिनकों अवश्य जानने । सो इनकी तौ परीक्षा 
करनी। सामान्यपने हेतु युक्तिकरि इनकों जाननें, वा प्रमाण नयनि- 
करि जाननें, वा निर्देश स्वाम्यत्वादिकरि, वा सत्‌ संख्यादि करि 
इनका विशेष जानना | जेसी बुद्धि द्ोय जैसा निमित्त बनैं, तैसें इनिकों 
सामान्य विशेषरूप पद्चाननें | बहुरि इस जाननेंका उपकारी गुण- 
स्थान मार्गंणादिक वा पुराखादिक, वा ब्रतादिक क्रियादिकका 
भी जानना योग्य है । यहां परोक्षा होय सके, तिनकी परीक्षा 
करनी, न होय सके ताका आज्ञा अनुसारि जानपना करना । ऐसें इस 
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जाननेके अथ कबहूँ आपही विचार करे है, कबहूँ शास्त्र बांचे हे, 
कबहूँ सुनें हे, कबहूँ अभ्यास करे है, कबहूँ प्रश्नोत्तर करे है। इत्यादि 
रूप प्रवर्ते है। अपना कार्य करनेका जाके हर्ष बहुत है, तातें अंतरंग 
प्रीतित्तें ताका साधन करे । या प्रकार साधन करतें यावत्‌ सांचा तस्व- 
श्रद्धान न होय, “यह ऐसें द्वी हे! ऐसी प्रतीति लिए' जीवादि तक्ष्वनिका 
स्वरूप आपको न भार, जेसें पर्यायविर्षे अहंबुद्धि हैं. तैसें केवल 
आत्मविषे श्रहंबुद्धि न आवै, हित अहितरूप अपने भाव न पहिचा'्नें, 
ताबत्‌ सम्यक्तके सनन्‍्मुख मिथ्यादष्टी है। यह जीव थोरे ही कालमे सम्यक्त 
को प्राप्त होगा । इस ही भवमें वा अन्य प्यायविषें सम्यक्तकों पाबेगा । 
इस भवरमें अभ्यासकरि परलोकविषें तियचादिगतिविषें भी जाय-तौ 
'तहां संस्कार के बलतें देव गुरु शास्त्रका निमित्तविना भी सम्यक्त होय 
ज्ञाय | जातें ऐसे अभ्यासके बलतें मिथ्यात्वकमंका अनुभाग हीन हो 
है। जहां वाका उदय न होय, तहां ही सम्यक्त होय जाय। मूल- 
कारण यहु ही है। देवादिकका तौ बाह्य निमित्त हैं, सो मुख्यताकरि तौ 
इनके निमित्तहीतें सम्यक्त हो हे। तारतम्यतें पुवे अभ्यास संस्कारतें 
बत्तेमान इनका निरमिच न होय, तो भी सम्यक्त होय सके है ! 
'सिद्धांतविषे ऐसा सूत्र कद्मा है-- 
“तन्निसगदिधिगमाद्वा!ः [तत्त्व० सू० १,३.] 

याका अथ यहु--सो सम्यग्दशंन निसगे वा अधिगरमतें हो हे। 
'तहां देवादिक बाह्य निमित्त विना होय, सो निसगेंतें भया कटद्दिए | 
देवादिकका निमिततें होय, सो अधिगमतें भया कह्दिए। देखो तस्व- 
ईबचारकी मद्दिमा, तर्वविचाररहित देवादिककी प्रतीति करे, बहुत 
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शास्त्र अ्रभ्यासे, ब्रतादिक पाले तपश्थरणादि करे, ताके तौ सम्यक्त 
होनेका अधिकार नाहीं । अर तत्त्वविचारवाला इन विना भी सम्यक्त- 
का अधिकारी हो है । बहुरि कोई जीवके तस्त्वविचारिके होने पहलें 
किसी कारण पाय देवादिककी प्रतीति होय, वा त्रत तपका अ गीकार 
हाय, पीछें तक्तविचार करे। परंतु सम्यक्तका अधिकारी तस्वविचार 
भए ही हो है । बहुरि काहूके तत्त्वविचार भए पीछे तस्त्वप्रतीति न 
होनेतें सम्यक्त तो न भया; अर व्यवहार धमकी प्रतीति रुचि होय 
गई, तातें देवादिककी प्रतीति करें है, वा त्रत तपकों अगीकार करे 
हे, काहके देवादिककी प्रतीति अर सम्यक्त युगपत्त होय, अर त्रत 
तप सम्बक्तकी साथि भी हाय, अर पहलें पीछे भी हाय, देवादिककी 
प्रतीतका तौ नियम हैं। इस विना सम्यक्त न होय। ब्रतादिकका 
नियम है नाहीं। घनें जाब तो पहलें सम्यक्त हाय पीछे ही ब्रतादि- 
ककों धारें है | काहूके युगपत्‌ भी होय जाय हे । ऐसे यह तक्त्ववि- 
चारवाला जीव सम्यक्तका अधिकारी हैं। परंतु याके सम्यक्त हाय 
ही। होय, एसा नियम नाहीं। जातें शास्त्रविषें सम्यक्त होनेतें पहलें 
पंच लब्धिका होना क्या हैं-- 
[पंच लब्धियोंका स्वरूप | 

ज्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, प्रायोग्य, करण | तहां जिसको 
होते संतें तक््वविचार होय सके, ऐसा ज्ञानावरणादि कमेनिका ज्ञयो- 
पशम होय | उदयकालर्कों प्राप्त सवंधाती स्पद्ध कनिकले निषकनिका 
उदयका अभाव सो क्षय, अर अनागतकालविषें उदय आवने योग्य 
तिनही का सत्तारूप रहना सो उपशम, ऐसी देशघाती स्पद्ध कनिका 
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उदय सहित कमेनिकी अवस्था ताका नाम क्षयोपशम है। ताकी प्राप्ति 
सो ज्ञयोपशमलब्धि है। बहुरि मोहका मंद उदय आबनेतें मंदकषाय 
रूप भाव होंय, तहां तक््वविचार होय सके, सो विशुद्धलब्धि है। बहुरि 
जिनदेव का उपदेश्या तक्त्वका धारण होय,विचार होय सो देशनालब्धि 
है। जहां नरकादिविषें उपदेशका निमित्त न होय,तहां पवसंस्कारतें हो य । 
[४ रि कमेंनिकी पव सत्ता घटकरि अतःकोटाकोटी सागर प्रमाण रहि 
जाय,अर नवीन बंध अ तः्कोीटाकोटी प्रमाण ताके संख्यातवें भागमात्र 
होय, सो भी तिस लब्धिकालतें लगाय क्रमतें घटता होय, 
केतीक पापप्रकृतिनिका बंध क्रमतें मिटता जाय,इत्यादि योग्य अवस्था- 
का होना,सो प्रायोग्यलब्धि है । सो ए च्यारों लब्धि भव्य वा अभव्य- 
के होय हैं। इन च्यार लब्धि भए पीछें सम्यक्त होय तौ होय, न 
होय तो नाहीं भी होय। ऐसे लब्धिसारविपषें वच्या है।' तातें तिस 
तक्त्वविचारवालाके सम्यक्त्व होनेंका नियम नाहीं। जेसे काहकों द्वितकी 
शिक्षा दई, ताकों वह जानि विचार करे, यह सीख दई सो केसे है ? 
पीछें बिचारतां वाके ऐसें ही है, ऐसी प्रतीति होय जाय । अथवा 
अन्यथा विचार होय, वा अन्य विचारविषें लागि, तिस सीखका 
निद्धार न करे, तौ प्रतीति नाहीं भी होय। तैतें श्रीगुरां तक्त्वोप- 
देश दिया, ताकों जानि विचारि कर, यहु उपदेश दिया, सो 
कैस है । पीछे विचार करनेते बाके 'ऐसे ही है? ऐसी प्रतीत होय जाय । 
अथवा अन्यथा विचार होय, वा अन्य विचारविर्षे लागि तिस उप- 
देशका निद्धार न करें, ता प्रतीति नादीं होय । ऐसा नियम हैँ । याका 
उद्यम तौ तक्वविचार करनें मात्र ही हैं । बहुरि पांचई' करणलब्धि 
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भए सम्यक्त होय ही होय, ऐसा नियम है। सो जाके पत्र कही थीं 
र्यारि लब्धि ले तौ भई होय, अर अंतमु हत्त पीछे जाके सम्यक्त 
होना होय, तिसद्दी जीवके करणालब्धि हो है। सो इस करणलब्धि- 
बालाके बुद्धिपवंक तो इतना ही उद्यम हो हे-ज्िस तत्त्वविचारविपें 
उपयोगकों तद्रुप होय लगाबे, ताकरि समय समय परिणाम निमेल होते 
जाय हैं| जैसें काहूके सीखका विचार ऐसा निर्मल होने लग्या, जाकरि 
याके शीघ्र ही ताकी प्रदीति होय जासी । तैंसें तक्त्वउपदेश ऐसा निर्मल 
होने लग्या, जाकरि याके शीघ्र ही ताक श्रद्धान होसी | बहुरि इन परि- 
शाममिका तारतम्य केवलक्ष'नकरि देख्या, ताकरि निरूपण करणानु- 
योगविषें किया है। सो इस करणल्नब्धिके दीन भेद हें--अथःकरण, 
अपवेकरण, अनिवृत्तिकरण । इनका विशेष व्याख्यान तौ लब्धिसार 
शास्त्रविषें किया है , तिरूतें जानना । यहां संक्षेपर्सो कहिए है-- 
त्रिकालवर्त्ती सवे करणलब्धिवाले ओब तिनके परण्णामनिकी 
अपेक्षा ए तीन नाम हैं । तहां करण नाम दौ परिणामका है । बहुरि 
जहां पहले पिछले रूमयनिर्के परिणाम समान धाॉय, सो अधःकरण 
है ।" जेस कोइ जीवका प रणास तिस बऋरणक पहिले समय स्तोक 
विशुद्धता लिए भए, पीछ समय समय अनंतगुणी विशुद्धताकरि बधते 
भए। बहुरि बाऊ जेसें द्वितीय तृवीयादि समयनिविषषें परिणाम होंय, 
तैसें केई अन्य जीवनिके प्रशथ्म समयविषें ही हॉय । ताक िसतें 
समय समय अनंती विशुद्धताकरि बधत होंय । ऐसे अघ: प्रवृत्तकर णु 
जानना | बहुरि जिसनिषें पहले पिछले समयनिके परिणाम समान न 
होंय,अपूर्व ही होय,(सो अपूर्व कर ण है )) जैसे तिस करण के परिणाम 


१. छब्धि० ३२३. 
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जैसे पहले समय होंय तेसें कोई ही जीवके द्वितीयादि समयनि- 
विषें न होंय बधते ही होंय । शहुरि इहां अधः करणव तू जिन जीवनिके 
करणका पहला समय ही होय, तिन अनेक जीवनिके परस्पर परिणाम 
समान भी हाय, अर अधिक हीन विशुद्धता लिए भी होंय | पर॑तु यहां 
'ना विशेष भया, जो इसको उत्कृष्ट तातें भी द्विनीयादि समयवालेका 
जघन्य परिणाम भी अनंतगुणो विशुद्धता लिएं ही होय। एस ही 
जिनको करण मांडे द्वितीयादि समय भया होथ, तिनके तिस समय- 
वालोके तो परस्पर परिणाम समान वा असमान हाय | परंतु ऊपरले 
समयबालेकिे तिस समय समान सर्वथा न होय अपूबे ही हाय, ऐसे 
अपूवक रण" जानना | बहुरि जिसबिपें समान समयवर्ची जीवनिके 
परिणाम समान ही हाय, निर्वात्त कहिए परम्पर भेद ताकारि रहिल 
होंया जसें तिस करण का पहला समयविपें सब जीव नि . परिणाम परस्पर 
समान ही होय,ए सही डितीय!दि समयनिविप समानता पर स्पर जाननीं । 
बहरि प्रथमादि समयवालोंत द्विदोयादि समयवालॉके अनंतग्गुणी बिशु- 
द्वता लिएं हाय, ऐस अनिवृत्तिकर ण॒' जानना। ऐसे ए टोन करण जानने | 


१-- ““समए समए लिणणा भावा तम्हा अ्रपुब्बककरणा हु। 

जम्हा उबरिमभावा हेट्टिमभावेहिं णत्थि सरिसत्त। 
तम्हा विदियं करण अ्रपुब्चकरणेत्ति शिहिट्र' ॥ लब्धि० ९१ || करण परि- 
णामों श्रपुन्वाणि च ताणे करणाणशि च॒ अश्रपुब्बधरणाणि, अ्रसमाणपरिणमा 

त्तिजजं उत्त होदि। धवला, $-६-८-४ 

२--एगसमण बह्द ताणं जीवाणं परिणामेहि ण विज्जदे णियट्टी णिव्वित्तो 
जत्थ ते अणियट्टी परिणामा । धवल्ा ५ &#-८-४ | एक्कम्हि कालस+ये संठ णादी दि 
जह णिवद्द ति | ण णखिवद्ट ति तहा विय परिणमेदि मिद्दो जि ॥ गो, जो, ९5 
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तहां पहलें अंतमु हूत्ते कालपयत अध:करण होय । त८। च्यारि आवश्यक 
हो हैं । समय समय अनंतगुणी विशुद्धता दहोय, बहुरि एक अतं- 
मुहूत्तकरि नवोन बंधकी स्थिति घटती होय, सो स्थितिबंधापसरण 
होय, बहुरि समय समय प्रशस्त प्रकृतिनिका अनंतगुणा अनुभाग बधे, 
बहुरि समय समय अग्रशस्त प्रकृतिनिका अनुभागबंध अनंतर्बें भाग 
होय, ऐसे रुयारि आवश्यक होय । तहां पीछे अपूबंकरण होय । 
ताका काल अघ:कर णके कालके संख्यातवे भाग है। ताविषें ए आव- 
श्यक और होंय | एक एक अतंमु हूत्तकरि सत्ताभूत पृबकमंकी स्थिति 
थी, ताकों घटाबे सो स्थितिकांडकघात होय । बहुरि तिसतें स्तोक 
एक एक अन्‍्तमु हत्त करि पूवेकमंका अनुभागकों घटाबे, सो अनुभाग 
कांडक घात होय, । बहुरि गुणश्रेणिका कालविपें क्रमतें असख्यात- 
गुणा प्रमाण - लिएं कर्म निजरनें योग्य करिए, सो गुणश्रेण।निज्ज रा 
होय | बहुरि गुणसंक्रमण यहां नाहीं हो है । अन्यत्र अपूबकरण हो 
है, तहां हो हे। ऐसें अपूबवेकरण भए पीछे अनिवृत्तिकरण होय । 
ताका काल अपूर्वकरणके भी संख्यातवें भाग है। तिसवियें पूर्वोक्त 
आावश्यक सहित कंता काल गए पीछे अन्तरकरण' करें हे। अनि- 


१ किमंतरकरणुं जाम ? विवक्लियकम्माणं हेट्टिमोवरिमट्िदीशो मोत्त ण 
मज्मे अर तोमुहत्तमेत्ताणं ट्विदीणं परिणामविसेसेण णिसेगाणमभावीकर ए सं तर --- 
करणभमिदि भण्णदे । “-जयध० अ० प० ६४३ 

झर्थ---अन्तरकर णका क्‍या स्वरूप है ? उत्तर--““विवक्षितकर्मोंकी अध- 
स्तन झोर उपरिम स्थितियोंको छोड़कर मध्यघर्तों अ्रन्तमु हृतंमात्र त्थितियोंके 
निर्षकोंका परिण्याम प्िशेषक द्वारा अभाव करनेको अन्तरकरण कद्दते हें। 
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वृत्तिकरणके काल पीछे उदय आवनें योग्य ऐसे मिथ्याक्ष्वकमके 
मुहृत्त मात्र निषेक तिनिका अभाव करे है, तिन परिणामनिकों अन्य 
स्थितिरूप परिणमावे है | बहुरि अन्तरकरणकरि पीछे उपशमकरण 
करे है। अन्तरकरणकरि अभावरूप किए निपेकनिक्रे ऊपरि जो 
मिथ्यात्वके निषेक तिनकी उदय आवनेंकों अयोग्य करे है। इत्या- 
दिक क्रियाकरि अनिवृत्तिकरणका अंतसमयके अनंतर जिन निषेकनि- 
का अभाव किया था,तिनका उदयकाल आया तब निषकनि विना उदय 
कौनका आये । तातें मिथ्याक्ष्ष्का उदय न होनतें प्रथमोपशम सम्यक्त- 
की प्राप्ति हो है। अनादि मिथ्याहष्रीके सम्यक्तमोहनीय, मिश्रमोहनीय- 
की सत्ता नाहीं हैं | तातें एक मिथ्याक्ष्वकर्महीका उपशमाय उपशम- 
सग्यग्टष्टी होय है। बहुरि कोई जीव सम्यक्त पाय पीलछें श्रष्ट ह हैं, 
ताकी भी दशा अनादिमिथ्याहपष्रीकी सी ही होय जाय हे | 

यहां प्रश्न--जों परीक्षाकरि तत्त्वश्रद्धान किया था, ताका अभाव 
केस होय ९ 

ताका समाधान--जेसें किसी पुरुषकों शिक्षा दई, ताकी परीक्षा- 
करि वाके ऐसे ही है, ऐसी प्रतीति भी आई थी, पीछें अन्यथा कोई 
प्रकारकरि विचार भया, तातें उस शिक्षाविषें संदेह भया। ऐसें हैं कि 
ऐसें हैं, अथवा 'न जानों कैस है?, अथवा तिस शिक्षाकों भूठ जानि 
तिसतें विपरीत भइई, तब बाके प्रतीति न भई तब वाके तिस शिक्षाकी 
प्रतीतिका अभाव होय,अथवा। पूर्व तो अन्यथा प्रतीति थी ही,बीचिमें 
शिक्ञाका विचारतें यथाथ प्रतीति भइ थी, बहुरि तिस शिक्षाका विचार 
किए बहुत काल होय गया, तब ताकों भूलि जैसे पूर्वे अन्यथा प्रतीति 
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थी, तेस ही स्वयमेत्र हाय गद्दे। तब तिस शिक्षाक्री प्रतीतिका 
अभाव होय जाय | अथवा यथाथे प्रतीति पहलें तौ कीन्‍्दीं, पीछें न 
तो किछू अन्यथा विचार किया, न बहुत काल भया । परंतु 
तेसा ही कम उदयतें दानहारके अनुसारि स्वयमेव ही तिस प्रतीतिका 
अभाव होय, अन्यथापना भया। ऐसे अनेक प्रकार तिस शिक्षाकी 
यथार्थ प्रतीतिका अभाव हो हैं। तेसें जीवर्क >नदवक्रा तक्त्वादिरूप 
उपदेश भया, ताकी परीक्षाकरि बाके 'ऐसेंही हैं! एसा श्रद्धान 
7 भया, पीछे पूर्वी से कहे तैसें अनेक प्रकार तिस पदार्थश्रद्धानका 
अभाव हो हे। सो यहु कथन स्थूल्पनें दिखाया है। तारतम्यकरि 
केवलज्षानत्रिप भासे हैं -इस समय अश्रद्धान है, कि इस समय नाहीं 
है । जातें यहां मूल कारण मिथ्य त्वकमे है । ताका उदय होय, तब तौ 
अन्य विचारादिक कारण मिलौ, वा मति मिलौ, स्वयमेव सम्यक्‌- 
श्रद्धानक्म अभाव हो हूँ | बहुरि ताका उदय न होय, तब अन्य कारण 
मिलो वा मति मिलो, स्वयमेव सम्यक्‌ श्रद्धान होय जाय है| सो ऐसी 
अतरंग समयसंबंधी सूदमदशाका जानना, छुद्मस्थक होता नाहीं । तातें 
अपनी मिथ्या सम्यकभ्रद्धानरूप अवस्थाका तारतम्य याकों निश्चय 
होय सके नाठीं | केवलज्ञानविषे भासे है । तिस अपेज्ञा गुणस्थाननि- 
दी पल्टनि शास्त्रबिषें कही है । या प्रकार जो सम्यक्ततें अ्रष्ट होय, 
सो सादिभिथ्याहष्टी +हिए । ताके भी बहुरि सम्यक्षकी प्राप्तिविपें 
पूर्वोक्त पांच लब्धि हो हैं । विशेष इतना यहां कोई जीवके दर्शनमोहकी 
तीन प्रकृतिको सत्ता हो है सो तिनकों उपशमाय प्रथमोपशभ्नसम्यक्ती हो 
है। अथवा काहूके सम्यक्तमोहनीयका उदय आबे है, दोय प्रकृतिनि- 
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का उदय न हो है, सो क्षयोपशमसम्यक्तो हो है। याके गुणभेणी आदि 
क्रिया न हो है। वा अनिवृत्तिकरण न हो है । बहुरि काहुके मिश्रमोह- 
नीयका उदय आवे है, दोय प्रकृतिनिका उदय न हो है। सो मिश्रगुण- 
स्थानक प्राप्त हो है । याके करण न हो है। एऐसें सादिमिथ्य।रष्टी कै 
मिथ्यात्व छूट दशा हो हैं। क्षायिकसम्यक्ततों वेद कसम्य ग्टृष्टी ही पावे 
है तातें ताका कथन यहां न किया है | ऐसे सादि मिथ्याहष्टोका जघन्य 
तो मध्य अनन्‍्तमु हूत्तमात्र, उत्कृष्ट किंचिदून अद्ध पुदूगलपरिव त्तन मात्र 
काल जानना । देखो, परिणामनिक्री विचित्रता कोई जीव तौ ग्यारगें 
गुणस्थान यथाख्यातचारित्र पाय बहुरि मिथ्याहष्टी होय. किचित्‌ ऊन 
आअ& पुदूगल परिवत्त न काक्पय त संसारमें रुले, अर कोई नित्य- 
निगोदमेंसों निकसि मनुष्य होय, मिथ्यात्व छूटें पीछे अंतमु हत्तमें 
केवलज्ञान पावे | ऐसे जानि अपने परिणाम बिगरनेका भय राखना | 
अर तिनके सुधारनेका उपाय करना । 
बहुरि इस सादिमिथ्याहष्टीक थोरे काल मिथ्यात्वका उदय रहे, 
तौ बाह्य जैनापना नाहीं नष्ट हो है । बातत्त्वनिका अश्रद्धान व्यक्त न हो 
हैं। वा बिना विचार किए ही, वा स्तोक बिचारहीतें बहुरि सम्यक्तकी 
प्राप्ति होय जाय है । बहुरि बहुत काल मिथ्यात्वका उदय रहे, तौ 
जैसी अनादि मिथ्याहष्टोकों दशा तेसी याकी दशा हो हे। गृद्दीत 
मिथ्यात्वकों भी ग्रहेँ हें । निगादादिबिपें भी रुले हैं। याका किछू 
प्रमाण नाहीं । 
बहुरि कोई जीव सम्यक्ततैं भ्रष्ट दहोय सासादन हो है।सो वहां 
जघन्य एक समय उत्कृष्ट छह आवली प्रमाण काल रहे है, सो याका 
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परिणामकी दशा वचनकरि कहनेमें आवती नाहीं। सूद्रमकालमात्र 
कोई जातिके केबलज्ञानगम्य परिणाम हो हैं। तहां अनंतानुबंधीका तो 
उदय हो है, मिथ्यात्वक्ा उदय न हो है| सो आगम प्रमाणतें याका 
स्वरूप जानना । 


बहुरि कोई जोब सम्यक्ततें अ्रष्ट होय, मिश्रगुणस्थानकों प्राप्त हो 
है। तहां मिश्रमोहनीयका उदय हो है । याक्रा काल मध्य अन्तमु हूत्ते- 
मात्र है। सो याका भी काल थोरा है, सो याके भी परिणाम केवल- 
ज्ञानगम्य हैं. । यहां इतना भासे है--जैसें काहूकों सीख दई तिसकों 
बह किछू सत्य किछू असत्य एकें काल मानें | तेतें तक्त्वनिका श्रद्धान 
अश्रद्धान एके काल दहोय, सो मिश्रदशा है। केई कहे हैं--हमकों तौ 
जिनदेव वा अन्य देव सब ही वंदने योग्य हैं। इत्यादि मिश्र श्रद्धान- 
को मिश्रगुणस्थान कहे हैं, सो नाहीं। यहु तौ प्रत्यक्ष मिथ्यात्वदशा 
है। व्यवहाररूप देवादिकका श्रद्धान भए भी मिथ्यात्व रहे है, तौ 
याके तो देव कुदेवका किछू ठीक ही नाहीं। याके तौ यहु विनयमि- 
भ्यात्व भ्गट है ऐसें जानना । ऐसे सम्यक्तके स न्मुख मिथ्यारष्टीनिका 
कथन किया। प्रसंग पाय अन्य भो कथन किया है । या प्रकार जैन- 
मतवाले मिथ्यारष्टीनिका स्वरूप निरूपण किया। यहां नाना प्रकार 
मिथ्यारृष्टीनिका कथन किया है, ताका प्रयोजन यह जानना, जो इन 
प्रकारनिकों पहिचानि आपविषें ऐसा दोष होय, तौ ताकों दुरिकर्ि 
सम्यकश्रद्धानी होना। औरनिहीके ऐसे दोष देखि कषायी न होना । 
जातें अपना भला बुरा तौ अपने परिणामनितें हो है। औरनिकों 
रुचिचान्‌ देखिए, तो कछु उपदेश देय वाका भी भला कीजिये । तातें 
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अपने परिणाम सुधारनेका उपाय करना योग्य है। सब प्रकारके 
मिथ्यात्वभाव छोड़ि सम्यग्टष्टी होना योग्य है । जातें ससारकामुल 
मिथ्यात्व है। मिथ्यात्व समान अन्य पाप नाहीं है। एक मिथ्यात्व 
अर ताके साथ अनंतानुतंधीका अभाव भए इकतालीस प्रकृतिनिका तो 
बंध ही मिट जाय । स्थिति अन्तःकोटाकोटी सागरकी रह जाय । 
अनुभाग थोरा ही रह जाय। शोघ्र ही मोक्षपदकों पावे। बहुरि 
मिथ्यात्वका सद्भाव रहें अन्य अनेक उपाय किएं भी मोक्ष मार्ग न 
होय। तातें जिस तिस उपायकरि स्व प्रकार मिथ्यात्वका नाश 
करना योग्य है । 
इति मोक्ञमागंप्रकाशकनाम शास्त्रविषें जेनमतवाले 
मिथ्या दृष्टीनिका निरूपण जामें भया ऐसा 
सातवाअशिकार संपूर्ण भया ॥ ७ 


आठवां अधिकार 


[ उपदेशका स्वरूप ] 
अथ मिथ्याहष्टी जीवनिकों मोक्तमागका उपदेश देय तिनका उप- 
कार करना यहु ही उत्तम उपकार है| तीथकर गणधघरादिक भी ऐसा 
ही उपकार करें हैं। तातें इस शास्त्रविषें भी उनहोका उपदेशके अनु- 
सारि उपदश दीज्ञिए है। तहां उपदेशका स्वरूप जाननेके अधि किछू 
व्याख्यान कीजिए है। जातें उपदेंशकों यथावत्‌ न पहिचानें, तौ 
अन्यथा मानि विपरीत प्रवर्त्ते, तातें उपदेशका स्वरूप कहिए है-- 
जिनमतवबिर्षे उपदेश च्यार अनुयोगका दिया है । सो प्रथमानुयोग 
करणानुयोग चरणानुयोग द्रव्यानुयोग ए च्यार अनुयोग हैं। तहां 
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तीथंकर, चक्रवर्ती आदि महान पुरुषनिरँ चरित्र जिसविषैं निरूपण 
किए होंय, सो प्रथमानुयोग है | बहुरि गुणस्थान मार्गेण।दिकरूप 
जीवका, वा कमनिका, बा त्रिलोकादिका जाबिपें निरूपण होय, सो 
करणानुयोग दे । वहुरि ग्रहस्थ मुनिके धर्म आचरण करनेंका जावियें 
निरूपण होय, सो चरणानुयोग हे । बहुरि पद्‌ द्रन्य सप्त तत्त्वादि- 
कका वा स्वपरभेद विज्ञानादिकका जाविषें निरूपण होय, सो 
द्रव्यानुयोग है | अब इनका प्रयोजन कहिये है-- 
[ प्रथमानुयोगका प्रयोजन ] 

प्रथमानुयरोगविर्षे तो संसारकी विचित्रता, पुएय पापका फल, 
महंतपुरुषनिकी प्रवृत्ति इत्यादि निरूपणुकरि जीवनिकों धरम बिर्षें लगाए 
हें। जे जीब तुच्छबुद्धि होय, ते मी तिसकरि धर्म सन्मुख हो हैं । जातें 
ये ज्ञीव सुद्मनिरूप णक्रों पदिचाने नाहीं। लौकिक वातानिकों जानें। 
तहां तिनका उपयोग लागे। बहुरि प्रथमानुयोगविर्षं लौकिक प्रद्ृत्ति- 
रूप निरूपण होय, ताक ते नीके सममि जांय । बहुरि लोकपिपें तौ 
राजादिकको कथानिविर्ष पापक्रा वा परण्यका पोषण है, तहां महंत 
पुरुष राजादिक तिनकी कथा सुने हैं | परंतु प्रयोजन जहां तहां पापकों 
छांडि धमविषें लगबानेका प्रगट करे हैं। तातें ते जीव कथानिके लालच- 
करि तौ तिसकों वांचें सुनें, पीछे पापों बुरा धमकी भला जानि ध्म- 
विषें रुचिवंत हो हैं। ऐसे तुच्छ बुद्धीनिके सममावनेकों यहु अनु- 
योगतें है 'प्रथम” कहिए “अव्युत्पन्न मिथ्याहष्टी! तिनके अर्थि जो अनु 
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योग सो प्रथमानुयांग है। ऐसा अथे गोमद्रसारकी टीकाबियें' किया 
है। बहुरि जिन जीवनिके तक्त्वज्ञान भया होय, पीछे इस प्रथमानुयो- 
गक बांचें सनें, दौ विनकों यह तिसका उदाहरणरूप भासे है। जेसें 
जीव अनादिनिधन है, शरीरादिक संयोगी पदार्थ हैं, ऐसें यहु जानें 
था। बहुईि पुराशनिविष जीवनिके भवांतर निरूपण किए, ते तिस 
जाननेके उद्ाह रण भए। बहुरि शुम अशुभ शुद्धापवागक़ों जानें था, वा 
तितके फत्र्का जानें था। बहुरि पुराण निविषें तिन उपयोगनिकी प्रवृत्ति 
अर तिनका फल जीवनिके भया, सो निरूपण किया । सो ही तिस 
जाननेंका उदाहरण भया। ऐ 4 ही अन्य जानना। यहां उदाहरणका 
अथे यहु जो जैसे जानें था, तेसें ही तहां कोई जीवके अवस्था भई, 
तातें तिस ज्ञाननकी साम्बि भई। बहुरि जेंसें कोई सुभट दे, सो सुभ- 
टनिकी प्रशंसा अर कायरनिको निंदा जाविपें हाय, ऐसी कोई पुराग- 
पुरुपनिफों कथा सुननेंकरि सुमटपन्वियें अति उत्साहवान्‌ दो हे, वैसे 
धर्मास्ता है, सा धर्मात्मानिकी प्रशंसा अर परापीनिकी निंदा जाविषें 
होंय,ऐस कोई पुराणपुरुषतिकी कथा सुननेकरि घमेतिपें अति उत्साह- 
वान्‌ हो है| ऐसें यहु प्रथमानुयोगका प्रयोजन जानना । 
[ करणानयोगका प्रयोजन ] 
बहुरि करणानुयोगविर्षें ज.बनिकी वा कमेनिकी विशेषता वा 
त्रिलोकाईिककी रचना निरूपणकरि जीवनिकों धर्म बियें लगाए हैं । 
जे जीव धर्मंत्रिपें उपयोग लगायः चाहें, ते जीवनिका गुणस्थान मागणा 
द १--प्रथमं मिथ्यादृष्टिमवतिकमच्युत ,न्नं वा प्रतिपाद्रमाश्रित्य प्रवृत्तोइन 
योगोउघिकार: प्रथमानयोगः, जो, प्र, टो, गा ३६१--२ 
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आदि विशेष अर कमंनिका कारण अवस्था फल कौन कोनक केसे 
कैसे पाइए, इत्यादि विशेष अर त्रिलोकविषें नरक स्वगोदिकके ठिकानें 
पहिचानि पापतें विमुख होय घमविपषें लागे हैं । बहुरि ऐसे विचार- 
“विष उपयोग रमि जाय, तब पापप्रवृत्ति छूटि स्वयमेव तत्काल धर्म 
उपजे हे। तिस : भ्यासकर तत्त्वज्ञानकी प्राप्ति शीघ्र हो है। बहुरि 
ऐसा सूहरम,यथाथ कथन जिनमतबविषें ही है, अन्यत्र नाहीं, ऐसे महिमा 
जानि जिनमतका श्रद्धानी हो है। बहुरि जे जीव तत्त्वज्ञानी होय इस 
करणानुयोगकों अभ्यास हैं, तिनकों यहु तिसका विशेष रूप भासे है । 
जो जीवादिक तत्त्व आप जानें हैं, तिनहीके विशेष करणानुयोगविषे 
किए हैं। तद्दां केई विशेषण तौ यथावत्‌ निश्चयरूप हैं, केई उपचार 
लिएं व्यवहाररूप हैं। केई द्रन्य क्षेत्र काल भावादिकका स्वरूप प्रमा- 
णादिरूप हैं, केई निमित्त आश्रयादि अपेक्षा लिएं हैं। इत्यादि अनेक 
प्रकारके विशेषण निरूपण किए हैं, तिनकों जेसाका तेसा मानता, 
तिस करणानुयोगकों अभ्यासे है। इस अभ्यासते तत्त्वज्ञान निमेल 
हो है । जंस कोऊ यहु तो जानें था, यहु रत्न है। परंतु उस रत्नके 
विशेष घनें जानें निमंल रत्नका पारखी होय, तेसें तक्त्वनिकों जानें था, 
ए जीवादिक है, परतु तिन तक्त्वनिके घनें विशेष जानें, तौ निर्मल 

तक्त्वज्ञान होय । तत्त्वज्ञान निमल भए आप ही विशेष धमांत्मा हो 
है। बहुरि अन्य ठिकानें उपयोगकों लगाइए, तो रागादिककी वृद्धि 
होय, छुद्यस्थका एकाग्र निरंतर उपयोग रहे नाहीं। तातें ज्ञानी इस 
करणानुयोगका अभ्यासबिषें उपयोगकों लगायें हैँ । तिसकरि फ्रेव ल- 
ज्ञानकरि देखे पदार्थनिका जानपना याके हो हे। प्रत्यक्ष अप्रत्यक्षद्दीका 
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भेद है। भासनेंवियें विरुद्ध है नाहीं। ऐसें यहु करणानुयोगका प्रयो- 
जन जानना। “करण” कहिए गणित कार्यकों कारण सूत्र” तिनका 
जावियें 'अनुयोग'ः अधिकार दोय, सो करणानुयोग है। इसविपे 
गशणशित-वर्णनकी मुख्यता है, ऐसा जानना | 

[ चरणानयोगका प्रयोजन | 
पव चरणानुयोगका प्रयोजन कहिए है। चरणानुयोगविर्षे नाना 
९ * "५ < 8 (७. करी हः 

प्रकार धर्म साधन निरूपणकरि जीवनिकों धमवियें लगाईए है। जे 
जीव हित अहितकों जानें नाहों, दिसदिक पाप कार्यनिबिषें तत्पर होय 
रहे हैं, तिनकों जेस वे पापकार्य कों छोड़ि धर्मेकार्य निविपैं लागेैं, तेसें 
उपदेश दिया । ताकों जानि धर्म आचरण करनेबों सन्मुख भण, ते जोब 
र्‌ शो" तें ज्ञे ५ न आह घर रु धन पी 
गृहस्थधर्मका विधान सुनि आपके जैसा धर्म सर्घ, तसा मंसाधनविष 
लागे हैं। ऐसी साधनतें कषाय मंद हो है । ताके फलसतैं इतना तो हो 
है, जो कुगतिवियें दुब न पावें, अर सुगतिविषें सुग्ब पा । बहुरि ऐसे 
साधनतें जिनमतका निर्मित्त बन्या रहे । तहां तत्त्वज्ञानकी प्राप्त होनो 
होय, तौ होय जावे । बहुरि जोवततक्त्वके ज्ञानी होयकरि चरए।नु- 
योगकों अभ्यास हैं, तिनकों ए स्व आचरण अपने बीतरागभावके 
अनसारी भास॑ हैं | एकदेश वा सर्वेदेश बीतरागता भण ऐसी श्रावक- 
दशा ऐसी मुनिदशा हो है । जातें इनके निमित्त नेमित्तिकपरनों पाइए 
है। ऐसी जानि श्रावक मुनिधर्मके विशेष पहचानि जसा अपना बीत- 
रागभाव भया होय, तेसा अपने योग्य धर्मओों साथ है। वहां जेठा 
श्र'शां वीतरागता हो है, ताक कार्यकारी जाने है, जेता अ'शां राग रहे 
हे रु न हे ४ ल्‍ बो मधघ रु नें ०. कह 
, ताकौं हेय जानें हैं। स पूर्ण वीतरागताकों परमधर मं है। ऐस 

चरणानयोगका प्रयोजन दे, । 
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[ द्रब्यानुयोगका प्रयोजन ] 

अब द्रव्यानुयोगका प्रयोजन कहिये है। द्रव्यानुयोगविपें द्रव्य- 
निका वा तस्वनिका वा निरूपणकरि जीवनिकों धर्मविषें लगाईए 
है। जे जीवादिक द्रव्यनिकों वा तक्त्वनिकों पहिचानें नाहीं, आपा परकों 
भिन्‍न जानें नाहीं, तिनको हेनु रृष्टांत युक्तिकरि वा प्रमाण-नयादिक- 
करि तिनका स्वरूप ऐसे दिखाया, जैंसें याके प्रतीति होय जाय । ताके 
अभ्यासतें अनादि अज्ञानता दूरि हाय, अन्यमत कल्पित ततक्त्वादिक 
भूठ भासें, तब जिनमतकी प्रतीति होय । अर उनके भावकों पहचानने 
का अभ्यासराखें,तौ शीघ्र ही त्वज्ञानको प्राप्रि होय जाय। बहरि जिनके 
तस्त्वज्ञान भया होय, ते जीव द्रव्यानुयोगकों अभ्यासे । तिनकों अपने 
श्रद्धानके अनुसारि सो सबवे कथन प्रतिभासे है। जैसे काहूनें किसी 
विद्याओं सीख लइ। परन्तु जो ताका अभ्यास किया वरे तौ वह 
यादि रहे, न करे तौ भूलि जाय । तैसें याके तत्त्वज्ञान भया; परन्तु 
जो ताका प्रतिपादक द्रव्यानुयोगका अभ्यास किया करे, तौ वह 
तत्त्वज्ञान रहे, न करें तो भूलि जाय | अथवा संक्षेपपनें तत्त्वज्ञान 
भया था, सो नाना युक्ति हेतु दृष्टांतादिककरि स्पष्ट होय जाय, तौ तिस- 
विषें शिथिलता न होय सके | बहुरि इस अभ्यासतें रागादि घडनेतें 
शीघ्र मोक्त सधे । ऐसे द्रव्यान॒ुयोगत्रा प्रयोजन जानना । 

[ अनुयोग निका ब्याख्यान ] 

अरब इन अनुयोगनिविषें किस प्रकार व्याख्यान है, सो कहिए-- 

प्रथमानुयोगविषें जे मुलकथा हैं, ते तौ जेसी हैं तेसी ही निरू- 
पिये हैं। अर तिनविषें प्रसंग पाय व्याख्यान हो है, सो कोई तौ 
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जेसाका तैसा हो हेँ,कोई ग्रंथकत्ताका विचारके अनुसारि हो है, परन्तु 
प्रयोजन अन्यथा न हो है । 

ताका उदाहरण--जेसें तीथंकर देवनिके कल्याणकनिविषें इन्द्र 
आया, यहु कथा तौ सत्य है। बहुरि इन्द्र स्तुति करी, ताका व्याख्यान 
किय:, सो इन्द्र तो ओर ही प्रकार स्तुति कोनी थी. पर यहां ग्रन्थ- 
कत्ता और ही प्रकार स्तुति कीनी लिखी। परन्तु स्तुतिरूप प्रयोजन 
अन्यथा न भया | बहुरि परस्पर किनिहर्के बचनालाप भया। तहां 
उनके ओर प्रकार अक्षर निकसे थे, यहां ग्रन्थकत्ता अन्य प्रकार कहे | 
परन्तु प्रयोजन एक ही दिखाबे हैँ | बहुरि नगर बन संग्रामादिकका 
नामादिक तौ यथावत्‌ ही लिखें, अर वर्णन हीनाघिक भी 4योजनब्रों 
पोषता निरूपें हैं | इत्यादि एस ही जानना बहुरि प्रसंगरूप कथा भी 
प्रन्थकत्ता अपना बिचार अनुसारि कहें । जेसे धमंपरीक्षार्िप मृ्खे- 
निकी कथा लिखी, सो ए ही कथा मनोबेग कही थी एसा नियम 
नाहीं | परन्तु मु्खेपनावती पोषती कोई वात्ता कही, एसा अभिप्राय 
पाषे है ऐसे ही अन्यत्र जानना । 

यहां कोऊ कहे--अयथार्थ कहना तौ जेन शास्त्रनिविपें संभवे 
नाहीं ? 

ताका उत्तर-अन्यथा तो वाका नाम हैं, जो प्रयोजन औरका 
झौर प्रकट करे | जैसे काहूका छह्मया--तू ऐसें कहियो, बानें वे ही 
अक्षर तौ न कहें. परन्तु तिसही प्रयोजन लिएं कह्या । ताकों मिथ्या- 
वादी न कहिए। वैंसें जानना--जो जेसाका तेसा लिखनेंकी संप्रदाय 
होय, तौ काहूनें बहुत प्रकार वैराग्य चिंतवन किया था, ताका वर्णन 
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हे बलों ५ जी लीफनी पर 


सब लिखें ग्रन्थ बधि जाय, किछू न लिखें, तौ भाव भासे नाहीं। तातें 
वैराग्यके ठिकानें थारा बहुत अपना बविचारके अनुसार वेराग्य पोषता 
ही कथन करे, सराग पोषता न करे | तहां प्रयोजन अन्यथा न भया; 
तातें याकों अयथार्थ न कहिए ऐसें ही अन्यत्र जानना | बहुरि प्रथमा- 
नुयोगविषें जाकी मुख्यता होय, ताकों ही पोषे हैं । जेसें काहनें उपवास 
किया, ताका तौ फल स्तोक था बहुरि वाके अन्यधर्म परिणतिकी 
विशेषता भइई, तातें विशेष उच्चपदकी प्राप्ति भई। तहां तिसकों 
उपवासहीका फल निरूपण करें ऐसे ही अन्यत्र जाननें। बहुरि जैसें 
काहूनें शीलादिकी प्रतिज्ञा दृढ़ राखी, वा नमस्कार मंत्र स्मरण किया, 
बा अन्यधर्म साधन किया, ताके कष्ट दूरि भए, अतिशय 
प्रटभ भये तहां तिनहीका तैसा फलन भया अर अन्य 
काई कम उदयतें वैसे कार्य भए तौ भी तिन-को तिन शीला- 
दिकका ही फल निरूपण करें ऐसे ही कोई पापकार्य किया, 
ताकों. तिसहीका तो तैसा फल न भया अर अन्य कमे- 
उदयतें नोचगतिकों प्राप्त भया, वा कष्टादिक भर८्, ताकों तिस ही 
पापका फल निरूपण करे । इत्यादि ऐसे ही जानना । 

यहां कोऊ कहे--ऐसा भूठा फल दिखावना तौ योग्य नाहीं ऐसे 
कथनकों प्रमाण बसे कीजिए ९ 

ताका समाधान--जे अज्ञानी जोब बहुत फल दिखाए विना धमे- 
विषै न लागें, वा पापतें न डरें, तिनका भला करनेंके अर्थि ऐसे वर्णन 
करिए है । बहुरि कूठ तौ तब होय, जब घर्मका फलकों पापका फल 
बतावैं, पापका फलकों धर्मका फल बतायें। सो तौ है नाहीं। जेसें 
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दश पुरुष मिलि कोई कार्य करें, तहां उपचारकरि एक पुरुष भी किया 
कहिए, तो दोष नाहीं । अथवा जाके पितादिकरन कोई कार्य किया 
होय, ताकों एक जाति अपेक्षा उपचारकरि पुत्रादिक किया कहिए, तौ 
दोष नाहीं । तैसें बहुत शुभ वा अशुभकायेनिका फल भया, ताकों 
उपचास्करि एक शुभ वा अशुभकारयका फल कहिए, तौ दोष नाहीं । 
अ्रथवा और शुभ वा अशुभकार्यका फल जो भया होय, ताकों एक- 
आति अपेनज्षा उपचारकरि कोई और ही शुभ वा अशुभकायेका फल्न 
कहिए, तौ दोष नाहीं । उपदेशवि्ें कहीं व्यवहार वर्णन है, कहीं 
निश्चय वन है। यहां उपचाररूप व्यग्हार वर्णन किया है, ऐसे 
यात्रों प्रमाण कीजिए है | याक्ों तारतम्य न मांनि लैंना। तारतम्य 
करणनुयगविषं निरूपण किया है, सो जानना । बहुरि प्रथमानुयोग- 
विें उपचाररूप कोई धर्मंका अंग भए संपूणा घर्म भया कद्दिए है। 
जैसे जिन जीवनिर्के शंका कांकज्ञादिक न भएं, तिनके सम्यक्त भया 
कहिए । सो एक कोई कायविपें शंका कांक्ञा न किए' ही तौ सम्यक्त 
न होय, सम्यक्त तो तक्त्वश्रद्धान भए हो है | परन्तु निश्चय सम्यक्तका 
तौ व्यवहारविषें उपचार किया, बहुरि व्यवहार सम्यक्तके कोई एक 
अद्भविर्षे संपूर्ण व्यवह।र सम्यक्तका उपचार किया, ऐसे उपचारकरि 
सम्यक्त भया कहिए है । बहुरि कोई जेनशास्त्रका एक अझ्ल जानें सम्य- 
सज्ञान भया कहिए है, सो संशयादिरहित तस्त्वज्ञान भए' सम्यरब्यान 
होय, परन्तु पूवेबत उपचारकरि कहिए | बहुरि कोई भत्रा आचरण 
भए सम्यक्चारित्र भया कहिए है। तहां जानें जैनधम अंगीकार 
किया द्वोय, वा कोई छोटी मोटी प्रतिज्ञा गृह्दी होय, ताकों श्रावक कबह्निये, 
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सो श्रावक तौ पंचमगुणस्थानवर्त्ती भण हो हैं। परन्तु पूवंबत्‌ उपचार करि 

याकों श्रावक कह्मा है । उत्तरपुराणविपें श्रेशिकर्कों श्रावकोत्तम कह्या, सो 
बह तौ असंयत था | परन्तु जैनी था, तातें क्या ऐसें ही अन्यत्र 
जानना । बहुरि जो रूम्यक्तरहित मुनिलिंग धारे, वा कोई द्रब्यां भी 
अतीचार लगावता होय, ताकों मुनि कहिए | सो मुनि तौ षष्ठादि 
गुणस्थानवर्ची भए हो है । परन्तु पृववत्‌ डपचारकरि मुनि कह्मा है । 
समवसरगशासभाविषे मुनिनिकी संख्या कही, तहां सब हो भावलिंगी 
मुनि न थे,परन्तु मुनिलिग धारनेंतें सबनिकों मुनि कहे, ऐसे ही अन्यत्र 
ज्ञानना । बहरि प्रथमानुयोगविपें कोई धमबुद्धितें अनुचित कार्य करे, 
ताकी भी प्रशंसा करिए है। जैसे विष्णुकुमार मुनिनिका उपसर्ग दूरि 
किया, सो धमानुरागतें किया, परन्तु मुनिपद छोड़ि यहु काये करना 
योग्य न था । जातें ऐसा कार्ये तौ गृहस्थधर्मविषें संभवै अर ग्रहस्थधर्मतें 
मुनिधर्म ऊंचा है। सो ऊचा घमकों छोड़ि नीचा धर्म अंगीकार किया सो 
अयोग्य हैं परंतु वात्सल्य अ गकोप्रधानताकरि विष्णुकुमार जीकी ग्रशंसा 
कही इस छलकरि औरनिकों ऊ'चा धर्म छोड़ि नीचा घर्म अगीकार 
करना योग्य नाहीं । बहुरि जेसें गुवालिया मुनिकों अग्निकरि तपाया, 
सो करुणातें यहु काये किया। परंतु आया उपसर्गकों तौ दूरि करे, 
सहजअवस्थाविषें जो शीतादिककी परीषह हो है तिसकौं दूरि कीए' 
रति माननेका कारण होय, तामें उनको रति करनी नाहीं, तब उलटा 
जपसंग होय | याहीतेैं विवेकी उनके शीतादिकका उपचार करते नाहीं। 
गुवालिया अविवेकी था, करुणाकरि यहु कार्य किया, तातें याकी 
प्रशंसा करी । इस छलकरि औरनिकों धममपद्धतिविषें जो विरुद्ध होय 
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सो कारये करना योग्य नाहीं । बहुरि जेसें वज्करण राजा सिंहोदर 
राजाकों नम्या नाहीं, मुद्विकाविषें प्रतिमा राखी, सो बड़े बड़े सम्य- 
ग्टष्टी राजादिककों नमें, याक्रा दोष नाहीं, अर मुद्रिकावबियें प्रतिमा 
राखनेमें अविनय होय यथावत्‌ विधितें ऐसी प्रतिमा न होय, तातें 
इस कार्यविर्षे दोप है। परंतु बाके ऐसा ज्ञान न था, धमानुरागतें में 
औरकों नर्मों नाहीं, ऐसी बुद्धि भई, तातें बाकी प्रशंसा करी । इस 
छुलकरि औरनिकों ऐसे कार्य करनें युक्त नाहीं। बहुरि केई पुरुषोनि 
पुत्रादिककी ग्राप्तिके अर्थ वा रोग कष्टादि दूरि करनेके अर्थ चैत्यालय 
पूजनादि काय किए, स्तोन्रादि किए, नमस्कार मंत्र स्मरण किया। सो 
ऐसे किए' तौ निकांज्षित गुणका अभाव होय, निदानबंधनामा आत्ते- 
ध्यान होय । पापहीका प्रयोजन अंतरंगवियें है, तातें पापहीका बंध 
होइ | परंतु मोहित होयकरि भी बहुत पापबंधका कारग्प कुदेवादिकका 
तो पूजनादि न किया, इतना वाका गुग् ग्रहणकरि वाको प्रशंसा 
करिए है । इस छलकरि और निक्रों लौकिक कार्य निके अर्थि घर्म साधन 
करना युक्त नाहीं। एसें ही अन्यत्र जानने ऐसें ही प्रथमानुयोगविपषे 
अन्य कथन भी होय, ताकों यथासंभव जानि अ्रमरूप न होना । 

अब करणानुयोगबिर्षे किस प्रकार व्याख्यान है, सो कहिए है-- 
जैसे केबलज्ञानकरि जान्या तैसें करणानुयोगविषैं व्याख्यान है । 
बहुरि केवलज्ञानकरि तौ बहुत जान्या, परंतु जीवर्कों कायंकारी जीव 
कमांदिकका वा त्रिलोकादिकका ही निरूपण याविपें हो है । बहुरि 
तिनका भी स्वरूप सब निरूपण न होय सके, तातें जैसे वचनगोचर 
होय छद्मस्थके ज्ञानवि्षे उनका किछू भाव भासे, तेसें संकोच न करि 
निरूपण करिए है। 
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यहां उदाहरण--जीवके भावनिकी अपेक्षा गु्झस्थानक कहे, ते 
भाव अनंतम्बरूप लियें बचनगोचर नाहीं। तहां बहुत भावनिकी एक 
जातिकरि चौदह गुणस्थान कहे । बहुरि जीव जाननेके अनेक प्रकार 
हैं । तहां मुच्य चौदट मार्गेशाका निरूपण किया। बहुरि कर्मपरमार्‌ 
अन॑तप्रकार शक्तियकत हैं, तिनविषैं बटतनिकी एक जाति करि आठ 
वा एकसो अड्तालीस प्रकृति कही । बहुरि त्रिलोकविषें अनेक रचना 
हैं, तहां मुख्य केतीक रचना निरूपण करिए है। बहुरि प्रमाणके 
अनंत भेद तहां संख्यातादि तीन भेद वा इनके इकईस भेद निरूपरण् 
किए ऐसें ही अन्यत्र जानना । बहुरि करणानुयोगविर्षं यद्यपि वस्तुके 
क्षेत्र काल, भावादिक अखंडित हैं, तथापि छद्मस्थकों हीनाधिक ज्ञान 
होनेंके अधि प्रदेश समय अविभागप्रतिच्छेदादिककी कल्पनाकरि 
तिनका प्रमाण निरूपिए है । बहुरि एक बस्तुबिषें जुदें जुदे गुणनिका 
वा पयोयनिका भेदकरि निरूपण कीजिए है | बहुरि जीव पुद्गलादिक 
यह्मपि भिन्न भिन्न हैं, तथापि संबंधादिककरि अनेक द्रव्यकरि निपज्या 
गति जाति आदि भेद तिनकों एक जीवके निरूपै हैं, इत्यादि व्यवहार 
नयकी प्रधानता लियें व्याख्यान जानना । जातें व्यवहारबिना विशेष 
ज्ञानि सके नाहीं । बहुरि कहीं निश्चयवर्णन भी पाइए है। जैसें जीवा- 
दिक द्रव्यनिका प्रमाण निरूपण किया, सो जुद जुदे इतने ही द्रव्य 
हैं।सो यथासंभव जान लैंना । बहुरि करणानुयोगविषै कंथन हैं, ते 
केई तो छद्गस्थके प्रत्यक्ष अनुमानादिगोचर होंय, बहुरि जे न ह्ोंय 
तिनकों आज्ञा प्रमाणकरि ही मानने । जैसें जीव पुदूगलके स्थूल बहुत 
कालस्थायी मनुष्यादि पयोय वा घटादि पर्याय निरूपण किए, तिनका 
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तौ प्रत्यक्ष अनुमानादि होय सके, बहुरि समय समयप्रति सूक्ष्म परि: 
णशमन अपेक्षा ज्ञानादिकके वा स्निग्ध रूत्तादिकक अंश निरूपण 
किए, ते आज्ञाहीतें प्रमाण हो हैं। ऐसे ही अन्यत्र जानना। बहुरि 
करणानुयोगबियें छद्मस्थनिकी प्रश्नत्तिके अनुसार बरणन किया नाहीं। 
केंबलज्ञानगस्य पदाथनिका निरूपण हे । जेसें कइ जीव तो द्रव्यादिक- 
का विचार करे हैं, वा ब्रतादिक पाले है, परंतु तिनके अंतरंग सम्यक्त 
चारित्रशक्ति नाहीं, ताते उनकों मिथ्याहुष्टि, अब्नती कहिए है । बहुरि 
कई जीव द्रव्यादिकका वा ब्रतादिकका विचाररहित हैं, अन्य कार्ये- 
निबिपें प्रवर्त्त हें, वा निद्वादिकरि निविचा+ होय रहे है, परंतु उनके 
सम्यक्तादि शक्तिका सद्भाव हैं, तातें उनको सम्यकक्‍्त्वी वा ब्रती कहिए 
हैं। बहुरि कोइ जीवके कषायनिको भ्रवृत्ति ता घनी है, अर वाके अंत- 
रंग कपायशक्ति थोरी है, तो वाककों मंदकषायी कहिए हैँ। अर कोई 
जीवके कषायनिकी प्रवृत्ति तौ थोरी हैं, अर बाके अतरंग कषायर्शाक्ति 
घनी है, तौ वाकों तीत्रकषायी कहिए है । जेसें व्यंतरादिक देव कषाय- 
निते नगरनाशादि काय करें, तो भी तिनके थोरी कषायशक्तिर्तें पीत- 
लेश्या ऋहो | बहुरि एकन्द्रियादि जीव कपायकाय करत दीखें नाहीं, 
तिनके बहुत कपाय शक्तितें कृष्णादि लेश्या कहो । बहुरि सवार्थ सिद्ि: 
के देव कपायरूप थोरे श्रवरत्तें, तिनके बहुत कषायशक्तितें असंयम 
कह्या, अर पंचमगुणस्थानी व्यापार अन्रह्मादि कपायकायेरूप बहुत 
प्रवर्तें, ताके मंदकषपायशक्तितें दशसंयम कह्मया। ऐसें ही अन्यत्र 
जानना | बहुरि कोई जीवर्के मन बचन कायकी चेष्टा थोरी होती दीसें, 
तो भी कर्माकषेण् शक्तिकी अपक्ष। बहुत योग कह्या | काहूके चंष्टा 
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बहुत दीसे तौ भी शक्षिकी हीनतातें स्तोकयोग कह्मया। जैसे केवली 
गमनादिक्रियारहित भया, तहां भी ताकें योग बहुत कह्या । बेंद्रियादिक 
जीव गमनादि करें हैं. तौ भी तिनके योग स्तोक कहे ऐसे ही अन्यत्र 
जानना । बहुरि कहीं ज;की व्यक्तता तौ किछू न भासे, तौ भी सुर्म- 
शक्तिके सदूभावतें ताका तहां अस्तिक््व कह्मा | जैसें मुनिर्क अन्नह्म- 
कार्य किछू नाहीं, तो भी नवम गुणस्थानपर्यन्त मेथुनसंज्ञा कही | 
अहमिद्रनिके दुखका कारण व्यक्त नाहीं, तौ भी कदाचित्‌ असाताका 
उदय कह्या। नारकोनिके सुखका कारण व्यक्त नाहीं, तौ भी कदा- 
चित्‌ साताका उदय कह्मा । ऐसें ही अन्यत्र जानना | बहुरि करणा- 
नुयोग सम्यर्दशंन-क्लान-चा रित्रादिक घमंका निरूपण कमेप्रकतिनिका 
उपशमादिककी अपेक्षा िएँ सूक्ष्मर्शाक्त जेसें पाइए लेसें गुणस्थानविपें 
निरूपण करे हे, वा सम्यग्दशनादिकके विषयभूत जीवादिक तिनका 
भी निरूपण सुूक्ष्ममेदादि लियें करे है। यहां कोइ करणानुयोगफ 
ख्रनुसारि आप उद्यम करें, तो होय सर्के नाहीं। करणानुयोगविषे तो 
यथार्थ पदार्थ जनावमनैंका मुख्य प्रयोजन है। आचरग्ग कराबनैंकी 
मुख्यता नाहीं। ताते यहु तो चरणानुयागादिकके अनुसार प्रवत्तें, 
सिसलें जो काय होना हैं सो स्वयमंत्र ही होय हैं । जैसें आप कमेनिका 
उपशसादि किया चाहे, तौ केसे होय ? आप तौ तत्त्वादिकका निश्चय 
करनेंका उद्यम करे, तातें स्वयमेव ही उपशमादि सम्यक्त होय । ऐसे 
अन्यत्र जानना । एक अंतमु हृत्तंबिषें ग्यारवां गुणस्थानसों पड़ि क्रमतें 
मिथ्याहृष्टी होय बहुरि चढ़िकरि केंवलज्ञान उपजाबे। सो एसें सम्य- 
क्तादिकके सूच्मभाव बुद्धिगोचर आवबते नाहीं, ताते करणानुयोगकै 


आ्राठवां अधिकार ४७०७ 


अनुसारि जैसाका तेसा जानि तौ ले, अर भ्रवृत्ति बुद्धिगोचर जैसें 
भलत्ना होय, तैसें करे । बहुरि करणानुयोगविषें भी कहीं उपदेशकी 
मुख्यता लिए' व्याख्यान हो है, ताकों सबेथा वैसें ही न मानना । जैसे 
हिंसादिकका उपायकों कुमतिज्ञान कह्मा, अन्य मतादिकके शास्त्राभ्या- 
सकों कुश्रुतज्ञान कह्या, बुरा दोसे भला न दोसे ताकों विभंगज्ञान कह्मा 
पो इनकों छोड़नेके अर्थि उपदेशकरि ऐसें कह्या । तारतम्यतें मिथ्या- 
टृष्टीके सब ही ज्ञान कुज्ञान हैं, सम्यग्दष्टीक सर्व ही ज्ञान सुन्नान हैं ! 
ऐसें ही अन्यत्र जानना। बहुरि कहीं स्थूलक थन किया होय, ताकों 
वारतम्यरूप न जानना । जैसें ब्यासतें तिगुणी परिधि कह्विए, सुरुम- 
पने किछू अधिक तिगुणी हो है ऐसे हो अन्यत्र जानना । बहुरि कहीं 
मुख्यताकी अपक्षा ज्याख्यान होय, ताकों लंबे श्रकार न जानना । 
जैसे मिथ्यारष्टी सासादन गुणस्थानवालेकों पापजीव कहे, असंयता- 
दिक गुणस्थानवालेकों पुय जोब कहे सो मुख्यपनें ऐसे कहें, तार तम्य 
तैं दोऊूनिके पाप पुएय यथासंभव पाइए है ऐस ही अन्यतन्र जानना | 
एसें ही और भी नाना प्रकार पाईए हैं, ते यथासंभव जानने ऐसे 
करणानुयोगविषें व्याख्यानका विधान दिखाया | 

अब चरणानुयोगविषे किस प्रकारका व्याख्यान है, सो दिखा- 
इए हैं -- 

चरणानुयोगविषें जेसे जीवनिके अपनी बुद्धियोचर धर्मका आच- 
रण होय सो उपदश दिया है । तहां धर्म ता निश्चयरूप मोक्षमाग्ग है, 
सोई है | ताके साधनादिक उपचारतें धर्म हैं सो ज्यवहारनयकी प्रधा- 
नताकरि नाना प्रकार उपचारधमके भेदादिकका याविषें निरूपण 
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करिए है | जाते निश्चय धर्मेविषें तो किछू प्रहण त्यागका विकल्प 
नाहीं अर याके नीचली अवस्थाविष्षे विकल्‍प छूटता नाहीं, तातें इस 
जीवकों धमंविरोधी कार्यनिकों छुड़ावनेका अर धमसाधनादि कार्ये- 
निके ग्रहण करावनेका उपदेश याविषें है। सो उपदेश दोय प्रकार 
दीजिए हैं। एक तौ व्यवहारहीका उपदेश दीजिए है, एक निश्चय- 
सहित व्यवहारका उपदेश दीजिए है । तहां जिन जीवनिके निश्चय का 
ज्ञान नाहीं है, वा उपदेश दिए भी न होता दीसे एसे मिथ्याह्ष्टी जीव 
किछू धमकों सन्मुख भए तिनकों व्यवहारहीका उपदेश दीजिए 
है । बहुरि जिन जोवनिक निश्चय-व्यवहारका ज्ञान है, वा उपदेश 
दिए' तिनका ज्ञान होता दोसे हे , ऐसे सम्यारष्टी जीव वा सम्यक्तकों 

सन्मुख मिथ्यादष्टी जीव तिनकों निश्चयसहित व्यवहारका उपदेश 
दीजिए है । जातें श्रीगुरु सबे जीवनिके उपकारी हैं । सो असंज्ञी जीव 
तौ उपदेश प्रहणों योग्य नाहीं, तिनका तौ उपकार इतना ही किया 
और जीवनिकों तिनकोी दयाका उपदेश दिया। बहुरि जे जीव कर्म- 
प्रबलतातें निश्चयमोक्षमागेको प्राप्त होय सकें नाहीं, तिनका इतना 
ही उपकार किया, जो उनक व्यवहार घमंका उपदेश देय कुगतिक 
दुःखनिका कारण पापकाय छुड़ाय खुगतिके इन्द्रियसुखनिका कारण 
पु९्यकायेनिविर्षँ लगाया । जेता दुख मिट्या, तितना ही उपकार 
भया । बहुरि पापीर्क तो पापवासना ही रहे, अर कुगतिविषें जाय 
तहां धमंका निम्मित्त नाहीं । ताते परंपराय दुखहीकों पाया करे । 
अर पुण्यवानके धर्मंबरासना रहें अर सुगति बिषें जाय, तहां धमके 
निर्मिक्त पाईए, तातें परंपराय सुखकों पाबे। अथवा कमंशक्ति दीन 
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होय जाय, तो मोक्षमागंकों भी प्राप्त होय जाय | तातैं व्यवहार उप- 
देशकरि पापतें छुड़ाय पुण्यकार्यनितिषैं लगाईए है बहुरि जे जीब 
मोक्षमागेकों प्राप्त भय वा प्राप्त होने योग्य हैं, तिनका ऐसा उपकार किया 
जो उनकों निश्चयस हित व्यदहा र का उपदेश देय मो क्षमार्ग विदें प्रवर्ताण | 
श्रीगुरुतौ सवका ऐसा ही उपकार करें । परन्तु जिन जीवनिका ऐसा 
रपकार न बनें, तौ श्रीगुरु कहा करें। जैसा बन्या तैसा ही उपकार 
किया | तातें दोय प्रकार उपदेश दीजिए है । तहां व्यवहार उपदेशविदें 
तो बाह्य क्रियानिहीकी प्रधानता हैं। तिनका उपदेशतें जीव पापक्रिया 
छोड़ि पुण्यक्रियानिविपें प्रवर्त्त | तहां क्रियाके अनुसार परिणाम भी 
तीघ्रकषाय छोड़ि किछू मंदकपायी होय जाय, । सो मुख्यपनें तौ ऐसे 
है| बहुरि काहके न होय, तो मति होहु । श्रीगुरु तौ परिणाम सुधार- 
नेंके अथि बाह्मयक्रियानिकों उपदेशे हैं | बहुरि निश्चयसहित ज्यवहार- 
का उपदेशविपषें परि ण्णामनिहीकी प्रधानता हैं | ताका उपदेशने तस्व- 
ज्ञानका अभ्यासकरि वा बेराग्य भावनाकरि परिणाम सुधारे, तहां 
परिणामके अनुसारि बाह्मक्रिया भी सुधरिजाय | परिणाम सुधरें 
बाह्क्रिया तौ सुधरे ही सुधरे । ताने श्रीगुरू परिणशास सुधा- 
रनेकों मुख्य उपदेश हैं। ऐसें दोय प्रकार उपदेशवियें व्यव- 
हारहीका उपदेश होय। तहाँ सम्यखदशनक अथि अरहंत देव, 
निम्रथ गुरु, दया धर्मकों ही सानना औरकों न मानना बहुरि जीवा- 
दिक तस्वनिका व्यवहारस्वरूप कह्मा हैं, ताका श्रद्धान करना, शंकादि 
पश्चीस दोष न लगावनें, नि:ःशंकितादिक अश्रंग वा संबेगादिक गुण 
पालनें, इत्यादिक उपदेश दीजिए हैँ । बहुरि सम्यरज्ञानके अथि शिन- 
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मतके शास्त्रनिका अभ्यास करना, अथथ व्यंजनादि अंगनिका साधन 
करना, इत्यादि उपदेश दीजिए है। बहुरि सम्यकचारित्रके अथि 
एकोदेश वा सवदेश हिंसादि पापनिका त्याग करना, बत्रतादि अद्ञ- 
निकों पालनें इत्यादि उपदेश दीजिए हैं । बहरि कोई जीवकों विशेष 
घमंका साधन न होता जानि, एक आखड़ी आदिकका ही उपदंश 
दीजिए है | जैसे भोलकों कागलाका मांस छुड़ाया, गुवालियाकों नम- 
स्कार मंत्र जपनका उपदेश दिया,ग्हस्थकों चैत्यालय पूजा प्रभावनादि 
कार्यका उपदेश दीजिये हे इत्यादि जेसा जीव होय, ताकौं तेसा उप- 
देश दीजिए हैं । बहुरि जहां निश्चयसहित व्यवहारका उपदेश होय, 


तहां सम्यग्दशनक अथि यथार्थ वक््बनिका श्रद्धान कराइईए है। तिन- 


का जो निश्चय स्वरूप हैं, सो भूताथ है। व्यवह्ारस्वरूप है, सो उप- 
चार है। ऐसा श्रद्धान लिए' वा स्वपरका भंदविज्ञानकरि पर द्रव्य विर्षे 
रागादि छोड़नका प्रयोजन लिए तिन तक्ष्वनिका श्रद्धान करनंका उप- 
देश दीजिए है । ऐसे श्रद्धानर्ते अरहंतादिबिना अन्य देवादिक कू' 
भासें, तब स्वयमेव तिनका मानना छूटे है, ताका भी निरूपण करिए 
है| बहुरि सम्यग्ज्ञानके अधि संशयादिरहित तिनही तक्त्वनिका तैसें 
ही जाननेका उपदेश दीजिए हैं, तिस जाननकों कारण जिनशास्त्र- 
निका अभ्यास है। तातें तिस प्रयोजनके अथि जिनशास्त्रनिका भी 
अभ्यास स्वयमेव हो हें,ताका निरूपण करिए है । बहुरि सम्यकचारित्र 
के अर्थि रागादि दूरि करनका उपदेश दीजिए हे । तहां एकदेश वा 
वंदेश तीघत्ररागादिकका अभाव भए' तिनके निमित्ततें होती थी ज॑ 
एकदेश संदेश पापक्रिया, ते छूट हेँ। बहुरि मंदरागतें श्रावकमर्नि 
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के ब्रतनिकी प्रवृत्ति हो है | बहुरि मंदरागादिकनिका भी अभाव भए' 
शुद्धोपयोगकी प्रवृत्ति हो है, ताका निरूपण करिए है। बहुरि यथार्थ 
श्रद्धान लिए सम्थग्द्ष्टीनिके जसे यथाथ कोई आखड़ी हो है, वा भक्ति 
हो है, वा पूजा प्रभावनादि काय हो हैं, वा ध्यानादिक ही है, तिनका 
डपदश दीजिए है । जैसा जिनमतर्विपें सांचा परंपराय साग हैं, तेसा 
उपदेश दीजिए है । ऐसे दय प्रकार उपदेश चरणानुगागविषें जानना । 
बहुरि चरणानुयगरवियें तीत्रकपाय निका कार्य छुड़ाय मंदकषाय- 
रूप काय करनेंका उपदेश दीजिए हैं। यर्याव कषाय करना बुरा ही 
है, तथापि सबंकषाय न छूटते जानि जत कषाय घटें तितना ही भला 
होगा, ऐसा प्रयोजन तहां जानना । जैसे जिनि जीवनिके आरंभादि 
करनेकी वा मंदिगदि बनावनकी बा विषय संबनेकी वा क्रोधादि 
करनेकी इच्छा सवंथा दूरि न होती जानें, तिनका पूजा प्रभावनादिक 
करनेका वा चेत्यालयादि वनावनका वा जिनदवादिकरक आगे शोध्भा- 
दिक नृत्य गानादिकरनेंका वा धसात्मा पुरुषनिकी सहायादि करनका 
उपदेश दीजिए हैं । जातें इनिबवि् परंपरा कंषायका पाषण न हो हे । 
पापकारय निविषें परंपरा कपायपापरण हा हैं, तातें पापकायनिते छुड़ाय 
इन कार्यनिविषें लगाइए हैँ । बहुरि थारा बहुत जता छूटता जानें, 
तितना पापकार्य छुड़ाय सम्यक्त वा अशुब्नदादि पालनका तिनकों उप- 
दश दीजिए हैं | बहुरि जिन जीब॑निके सबवंथा आरंभादिकको इच्छा 
दूरि भई, विनकों पूर्वोक्त पूजादिक कार्य वा सब पापकार्य छुड़ाय 
महात्रतादि क्रियानिका उपदेश दीजिए हैं | बहुरि किंचित्‌ रागादिक"/ 
छुटता न जानि, तिनकों दया घर्मोपदेश अरतिक्रमणादि कार्य करनका 
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उपदेश दीजिए है| जहां सबेराग दूरि द्वीय, तहां किछू करनेका कार 
'ही रह्या नाहीं | तातें तिनकों किछू उपदेश ही नाहीं। ऐसा क्रम 
जानना | 
०.” बहुरि चरणानुयोगवियें कषायी जीवनिकों कपाय उपजायकररि 
भी पापकों छुट्टाईए है, अर धमंवियें लगाइए है । जेसें पापक्रा फल 
नरकादिकके दुख दिखाय तिनिकों भय कषाय उपजाय पापकाय छुड़ा 
ईए है । बहुरि पुण्यका फल स्वगांदिकके खुख दिखाय तिनकों लोभ- 
कषाय उपज्ञाय घर्मकाय निविषें लगाइए है | बहुरि यहु जीव इन्द्रिय- 
बिषय शरीर पुत्र धनादिकके अनुरागतें पाप करे है, धर्म पराडःमृस् 
रहे है, तातें इन्ट्रयविषयनिकों मरण क्लेशादिकर्के कारण दिखावन- 
करि तिनवियें अरतिकषाय कराइए है। शरीरादिककों अशुरचि 
दिखाबनेकरि तहां जुगुप्साकषाय कराईए है, पुत्रादिककों धनादिकके 
प्राहक दिखाय तहां द्वर ष कराइण है, बहुरि धनादिककों मरण कलेशा- 
दिकका कारण दिखाय, तहां अनिष्टबुद्धि कराइए है | इत्यादि उपायतें 
विषयादिविषें तीम्रराग दूरि होनकरि तिनके पापक्रिया छूटि धमविषें 
प्रवृत्ति हो ह। बहुरि नाम-स्मरण स्तुति-करण पूजा दान शीलादिकतें 
इस लोकबिषे दारिद्र कष्ट दुख दूरि हो हैं,पुत्र धनादिककी प्राप्ति हो है, 
एसे मिरूपशकरि तिनके लोभ उपज्ञाय तिन धमंकार्यनिविष लगाएए 
है | ऐसे ही अन्य उदाहरण जानने । 

यहां प्रश्न--जो कोइ कषाय छुड़ाय कोई कषाय करावनेका प्रयो- 
जन कहा 

ताका समाधान--जैस रोग तो शीतांग भी हैँ अर ज्वर भी हे। 
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परन्तु कोईक शीतांगर्तेँ मरण होता जानें, तहां बेच्य है सो बाके ज्वर 
होनेका उपाय करे । ज्वर भण पीछें बाके जीवनेकी आशा होय, तब 
पीछें ज्वरके मेटनेका उपाय करे | तैसें कपाय तौ सब ही देय हैं, परंतु 
कोई जीवनिकें कषायनितें पापकार्य होता जानें, तहां श्रोगुरु हैं सो 
जनके पुण्यकायेकों कारणभूत कषाय होनेका उपाय करें, पीछे बाके 
“ंंची धमबुद्धि जानैं, तब पीछें तिस कषाय मेटनेका उपाय करें, ऐसा 
प्रयोजन जानना । बहुरि चरणानुयोगविषें जैसें जीब पापकों छोड़ि 
धर्मविषें ल्ञागें, तैसें अनेक युक्तिकरि वणन करिए है | तहां लौकिक 
दृष्टान्त युक्ति उदाहरण न्यायप्रवृत्तिकें द्वारि समझाईए है । वा कहीं 
अन्यमतके भी उदाहरग्पादि कहिए है। जेसें सक्‍तमुकक्‍्तावली विद 
लक्ष्मीकों कमलवासिनो कही, वा समुद्रविर्षे बिष और लक्ष्मी उपजै, 
तिस अ्रपेज्ञा बिबषकी भगिनी कही। ऐसें ही अन्यत्र कहिए है । तहां 
कोई उदाहरणादि भूटे भी हे परंतु सांचा प्रयोजनकों पोषें हे । तातें 
दोष नाहीं | 

यहां कोऊ कहें कि भकू ठका तो दोष लागे | ताका समाधान-जो 
फूठ भी है अर सांचा प्रयोजनकों पाषे तो वाकौ झूठ न कहिए 
बहुरि सांच भी है अर कूठा प्रयोजनकों पोषे तो वह भूृठ ही हे । 
अलंकारयुक्त नामादिकविषें वचन अपक्ञा भू'ठ सांच नाहीं, श्रयोजन 
अपेत्ता फूठ सांच है। जैसें तुच्छशोभासहित नगरीकों इंद्रपुरीके 
समान कद्दिए हैं, सो मूठ है। परंतु शोभाका प्रयोजनकों पोषे है, 
तातैं कूठ नाहीं । बहुरि “इस नगरीविषें छत्रह्दीके दंड है अन्यत्र 
नाहीं? ऐसा कह्या, सो भ्रूठ हें। अन्यत्र भी दंड देना पाईए 
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जला 


है, परंतु तहां अन्यायवान थोरे हैं न्‍्यायवानकों दंड न दीजिए है, 
ऐसा प्रयोजनकों पोषै है, तातें कू'ठ नाहीं। बहुरि इहर्पतिका नाम 
'सुरगुरु लिखें वा मंगलका नाम 'कुज' लिखें, सो ऐसे नाम अन्यमत 
अपेक्षा हैं। इनका अक्षराथ है, सो भकूठा है। परंतु वह नाम तिस 
पदार्थों प्रगट करे है, तातें क्ू'ठा नाहीं। ऐसें अन्य मतादिकके उदा- 
हरणादि दीजिये है, सो भू ठे हैं, परंतु उदाहरणादिकका तौ श्रद्धान 
करावना है नाहीं, अद्धान तौ प्रयोजनका करावना है, सो प्रयोजन 
सांचा है, तातें दोष नाहीं है। बहुरि चरणानुयोगविषें छु्मस्थकी 
बुद्धिगोचर स्थूलपनाकी अपेक्षा लोकप्रवृत्तिकी मुख्यता लिए' उपदेश 
दीजिए है । बहुरि केवलज्ञानगोचर सृक्ष्मपनाकी अपेक्षा न दीजिए है। 
जातें तिसका आचरण न हाय सके। यहां आचरण कराबनेका 
प्रयोजन है। जेंसें अग्रात्रतीके त्रसहिसाका त्याग कह्मया, अर वाके 
सत्रोसेवनादि कायबिपे त्रसहिसा हो है । यहु भी जाने हे--जिनवानी 
विषें यहां त्रस कहे है । परंतु याके त्रस भारनेका अभिप्राय नाहीं, 
अर लोकविर्षे जाका नाम त्रसघात है, ताकों करे नाहीं । तातें तिस 
अपेक्षा बाके त्रसहिसाका त्याग है। बहुरि मुनिके स्थावरहिंसाका भी 
त्याग कह्मा, सो मुनि प्रथ्ची जलादिविषें गमनादि करे है, तहां सबेथा 
शत्रसका भी अभाव नाहीं ।जातें त्सजीवकी भी अवगाहना ऐसी छोटी 
हो है, जो दृष्टिगोचर न आये अर तिनकी स्थिति प्रथ्बी जलादि बिषें 
ही है, सो मुनि जिनवानीतें जाने हैं, वा कदाचित्‌ अवधि ज्ञानादिकरि 
भी जाने हैं । परंतु याके प्रमादतें स्थावर त्रसहिंसाका अभिप्राय नाहीं 
बहुरि लोकविर्षे भूमि खोदना अभ्रासुक जलरतें क्रिया करनी इत्यादि 
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प्रवृत्तिका नाम स्थावरहिसा है, अर स्थूल त्रसनिके पीड़नेका नाम त्रस 
दिसा है, ताकों न करे | तातें मुनिर्के स्वबेथा हिंसाका त्याग कहिए है । 
बहुरि ऐसें ही अनुत, स्तेय ,अन्नद्म, परिग्रहका त्याग कह्या | अर केवल- 
ज्ञानका जाननेकी अपेक्षा असत्यवचनयोग बारवां गुशस्थान पयत 
कहा । अदत्त कमंपरमागु आदि परद्रब्यका ग्रहण तेरवां गुणस्थान 
पयत है | बेदका उदय नव मगुगस्थानप लत हे । अंतरंगपरिग्रह दशवां 
गुणस्थानपय त है | बाह्य परिग्रह समवसग्णादि केवलीक भी हो है । 
५रंतु प्रमादतें पापरूप अभिप्राय नाहीं, अर लोकप्रव्ृत्तिविषं जिनक्रि- 
यानिकरि यहु भूठ बोले हे, चोरी करे हैं, कुशील सेवे है, परिग्रह 
राखे है, ऐसा नाम पाबे, वे क्रिया इनके हे नाहीं । तातें अनृवादिकका 
इनिक त्याग कहिए है । बहुरि जेसे मुनिक मूलगुणनिविषें पंचइ'द्विय- 
निर्के विषयका त्याग कह्या । सो जानना तो इदद्वियनिका मिर्टे नाहीं, 
अर विपयनित्रिषें रागद्रपष सबेथा दुरि भया होय, तौ यथाख्यात 
चरित्र होय जाय सो भया नाहीं। परंतु स्थूलपन विषयइच्छाका , 
अभाव भया। अर बाह्य विषय सामग्री मिलावनेको प्रवृत्ति दुरि भर 
ताते याकीे इ द्रियावपयक त्याग कह्मा । एस हो अन्थश्र ज्ञानना 

बहुरि ब्रती जीव त्याग वा आचरण करे है, सो चरणानुयोगक्री पद्धति 
अनुसारि वा लोकप्रवृत्तिके अनुसारि त्याग करे है| जैसे काहने श्रस- 
हिंसाका त्याग किया. तहां चरणानुयोगवियें वा लोकविषें जाकों त्रस 
हिसा कहिए है, ताका त्याग किया है कब लझ्ञानादि जे त्रस देखिए है, 
तिनिकी हिंसाका त्याग बनें हो नाहीं | तहां जिस त्रसहिसाका त्याग 
किया, तिसरूप मनका विकल्प न करना सो सनकरि त्याग है, बचन 
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न बोलना सो बचनकरि त्याग है, कायकरि न ॒प्रवर्तेना, सो कायकरि 
त्याग है ऐसें अन्य त्याग वा प्रहण हो है, सो ऐसी पद्धति लिएं ही हो 
है, ऐसा ज्ञानना । 

यहां प्रश्न--जो करूणानुयोगविषे तौ केवलज्लान अपेक्ता तारतम्य 
कथन है. तहां छठे गुणस्थानिमें सवधा बारह अविरतिनिका 
अभाव कष्या, सो केसे कट्या ? 

ताका उत्तर-- अविरति भी योगकपायविषे गणित थे; परन्तु 
तहां भी चरणानुयोग अपेकत्ता त्यागका अभाव तिसहीका नाम 
अविरति कझ्या है | तातें तहां तिनका अभाव है। मन-अविरतिका 
अभाव क्या, सो मुनिके मनके विकल्प हो हैं, परन्तु स्वेच्छाचा री 
मनकी पापरूप भ्रवृत्तिके अभावतें मनअविरतिका अभाव कह्मया, ऐसा 
जानना | बडहुरि चरणानुयोगतिर्षे व्यव८ार लोकप्रवृत्ति अपेक्षा ही 
नामादिक कहिए है । जैसे सम्यकक्‍्स्वीकों पात्र कह्ला, मिथ्यातीकों अपा- 
त्र कल्मा। सो यहां जाके जिनदेवादिकका श्रद्धान पाइये सो तौ 
सम्यग्टथ्टि, जाके तिनका श्रद्धान नाहीं सो मिथ्यात्वी जानना । 
जातें दान देना चरणानुयोगविर्षे कल्या है, सो चरणानुयोग- 
हीके सम्यक्त मिश्यात्व ग्रहण करनें। करणानुयोग अपेक्षा सम्यक्त 
मिथ्यात्व प्रहें वो ही जीव ग्यारबें गुणस्थान था अर बो ही श्र'त- 
मु दत्तेमें पहिलें गुशस्थान आवबे, तहां दातार पात्र अपात्रका बसें 
निणेय करि सके ? बहुरि द्र्यानुयोग अपेक्षा सम्यक्त सिथ्यात्व 
ग्रहें मुनि संघविषें द्रव्यलिंगी भो हैं, भावतिंगी भी हैं। सो प्रथम 
तौ तिनका ठीक होना कठिन है । ज्ञार्ते बाह्मप्रवृत्ति समान है। अर 
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जो कदाचित्‌ सम्पक्तीकों कोई चिन्हकरि ठीक पड़े अर वह वाकी 
भक्ति न करें, तब औरनिके संशय होय याकी भक्ति क्‍यों न करी ऐसे 
बाका मिथ्याहष्टीपना प्रगट होय, तब संघविष वियोध उपजे। वातें 
यहां व्यवहार सम्यक्त सिथ्यात्वको अपेत्ता कथन जानना । 

यहां कोई प्रश्न करें--सम्यक्ती तौ द्रव्यलिंगीकों आपने हीन- 
गुणयुक्त मानें है, ताकी भक्ति केसें करे ? 

ताका समाधान - व्यवहारधमं का साधन द्रव्यजिगीके बहुत है। 
होय, परन्तु जो कुलविषें बड़ा होय ताकों कुल अपेक्षा बड़ा जानि 
ताका सत्कार करें, तेस आप सम्यक्तरुणसहित हैं; परन्तु जो व्यव- 
हारधमविषें प्रधान होय, ताकी ब्यवहारघर्म अपेक्षा गुणाधिक मानि 
ताकी भक्ति करे हैं । ऐसा जानना | बहुरि ऐसें ही जो जीब बहुत उप- 
वबासादि करे, ताकीं तपस्त्री कहिए है | यद्यपि कोई ध्यान अध्ययनादि 
विशेष करे है, सो उत्कृष्ट तपस्व्री है। तथापि चरणानुयोगविर्ष बाह्य- 
तपहीकी प्रधानता है | तातें तिसहोकों तपस्वी कहिए है। याही प्रकार 
अन्य नासादिक जाननें, ऐसे ही अन्य अनेक प्रकार लिए' चरणानु- 
योगविषें व्याख्यानका विधान जानना । 

अब द्रव्यानुयोग विषें कहिए है--- 

जीवनिके जीवादि द्रव्यनिका यथार्थ श्रद्धान जैसें द्वोय, तैसें 
विशेष युक्ति हेतु दृष्टान्तादिकका यहां निरूपण कीजिए है। जातें 
या वि यथार्थ श्रद्धान करावनेका प्रयोजन है। तहां यद्यपि जीवादि 
वस्तु अभेद है, तथापि तिनतिषें भ्रेदकल्पनाकरि व्यवद्दारतें द्वन्‍्य 
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गुण पर्यायादिकका भेद निरूपण कीजिए है । बहुरि प्रतीति अनाबव- 
नेके अर्थ अनेक युक्तिकरि उपदेश दीजए है, अथवा प्रमाणनयकरि 
उपदेश दोजिए सो भी युक्ति है, बहुरि वस्तुका अनुमान प्रत्यभिन्नाना- 
दिक करनेंकों हेतु दृष्टांतादिक दीजिए हैं। एऐन तहां बस्तुको प्रतीति 
करावनेंका उपदेश दीजिए है। बहुरि यहां मोत्ञमागंका श्रद्धान करा- 
बनेके अथे जीवाद तत्त्वनिका विशेष युक्ति हृष्टांतादिकरि निरूपण 
कीजिए है | तहां स्वप ८भेद विज्ञान दि+ जैसे हाय तेसें जीव अजी- 
बका निरंय कीजिए है। बहुरि बीतरागभाव जेसें होय तेसें आसर- 
बादिकका स्वरूप दिखाइए हैँ । बहुरि तहां मुख्यपनें ज्ञान वेराग्यकों 
कारण आत्मानुभवनादिक ताकी महिमा गाइए है । बहुरि द्रव्यानुयो- 
गविएें निश्चय अध्यात्म उपदेशको प्रधानता हाय, तहां व्यवहार- 
धमंका भी .निषेध कीजिए है।जे जोबव झात्मानुमवनके उपायको न 
करें हैं, अर बाह्य क्रिया+डविपें मग्त हैं, तिनकों तहांतें उदासकरि 
आत्मानुभवनादिविषें लगावनेकों ब्रव शील संयमादिकका दीनपना 
प्रगट कीजिए है। तहां ऐप्लान जानि लेना, जो इनको छोड़ि पपविषें 
लगना। जातें तिस उपदेशका प्रयोजन अशुभविषें लगावनेका नाहीं हैं। 
शुद्धापयोग बष लगावचनकों शुभोपयोगका निषेव कीजिए है । 

यहां कोऊझ कहे कि--अध्यात्म-शास्त्रनिविषें पुण्य पाप समान 
कहे हैं, तातें शुद्धोपयोग हाय तो मला ही है, न होय तौ पुण्यविपें 
लगो वा पापविपें लगो | 

ताका उत्तर-जेनें शुद्रजातिअपेज्ञा जाट अ्ांडाल समान कहें, 
परन्तु चांडालतें जाट किछू सत्तम है। वह अपस्पृश्य है. यह स्प्रश्य हैं । 
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तैसें बंधकारण अपेक्षा पुण्य पाप समान हैं: परन्तु पापतें पुण्य किछ्यू 
भला है। वह तीघ्रकषायरूप है, यह मंदकषायरूप है। ता्ें पुण्य 
छोड़ि पापविष लगना युक्त नाहीं ऐसा जानना। बहुरि जे जीब 
जिनबिम्बभक्त्यादि कार्यनिविषें ही मग्न हैं, तिनकों आत्मभ्रद्धानादि 
- करात्रनकों “देहवियपें देव है, देहुरावि्यें नाहीं? इत्यादि उपदेश 
दीजिए हूँ | तहां ऐसा न जानि लेना, जो भक्ति छुड़ाय भोजनादिकर्ते 
अपके सुखी करना । जातें तिस उपदेशका प्रयोजन ऐसा नाहीं है। 
ऐसे ही अन्य व्यवहारका निषेध तहां किया होय, ताकों ज्ञानि 
प्रमादी न होना । ऐसा जानना-जे केवल व्यवद्धारविषें दी मग्न हैं, 
तिनकों निश्चयरूचि करावने के अर्थि व्यवहारकों होन दिखाया है । 
बहुरि तिन ही शास्त्रनिविपें सम्यस्टष्टीके विषय भोगादिककों बंधका 
कारण न कद्या, निज्ञ राका कारण कह्या | सो यहां भोगनिका उपा- 
देयपना न जानि लेना | तहां सम्यस्टप्रीकी महिमा दिखावनेकों जे 
तीज्बंधके कारण भोगादिक प्रसिद्ध थे, तिन भोगादिककों होतसतें 
भी श्रद्धानशक्तिके बलतें मंदबंध होन लगा, ताकोीं तौ गिन्‍या नाह्टी 
अर तिसही बलतें निज्जरा विशेष होने लगी, तातें उपचारतें भोग- 
निकों भी बंधका कारण न कह्मा | विचार किए' भोग निज्जराके 
कारण होंय, तौ तिनकों छोड़ि सम्यग्द्प्री मुनिपदका अद्दण कादेकों 
करे ? यहां इस कथनका इतना ही प्रयोजन है--देखो, सम्यक्तकी 
सहिसा जाके बलतें भोग भी अपने गुणकों न करि सके हैं | या प्रकार 
और भी कथन होंय, तौ ताका यथाथपना जानि लेना । बहुरि द्र॒ब्या- 
नुयोगविर्षे भो चरणानुयोगवत्‌ ग्रहण त्याग करावनेका प्रयोजन हे । 
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तातें छद्मस्थके बुद्धिगोचर परिणामनिकी अपेक्षा ही तहां कथन 
कीजिए है | इतना विशेष है, जा चरणानुयोगवियें तौ बाह्म क्रियाकी 
मुख्यताकरि वर्णन करिए है, द्वव्यानुयोगविर्षें आत्म-परिणामनिकी 
मुख्यताकरि निरूपण कीजिए है बहुरि करणानुयोगवत्‌ सृकमवणन 
न कीजिए है । ताके उदाहरण कहिए हैं :--- 


उपयोगके शुभ अशुभ शुद्ध ऐसे तीन मेद कहे । तहां घममानु- 
रागरूप परिणाम सो शुभोपयोग, अर पापानुगाग वा द्वेषरूप परि- 
णाम सो अशुभोपयोग, रागद्वेपरहित परिणाम सो शुद्धोपयोग, ऐसे 
कह्या | सो इस छद्मस्थके बुद्धिगोचर परिणामनिकी अपेक्षा यहु कथन 
है। करणानुयोगविषषे कपायशक्ति अपेक्षा गुणरथानादिविषे संक्लेश 
विशुद्ध परिणाम निरूपण किया है, सो वित्रक्षा यहां नाहीं है। 
करणानुयोराविर्षे तौ रागादिरहित शुद्धोपयोग, यथार्यातचारित्र 
भए' होय, सो मोहका नाशर्ते स्वयमेव होसी। नीचली अवस्थावाला 
शुद्धोपयोग साधन केसे करे । अर द्रव्यानुयोगबियषें शुद्धोपयोग करने- 
हीका मुख्य उपदेश ह, तातें यहां छुद्मस्थ जिस कालबविर्ष बुद्धिगोचर 
भक्ति आदि वा हिंसा आदि कायरूप परिणामनिकों छुड़ाय आत्मा- 
नुभवनादि कार्य निविष प्रवत्तें, तिस काल ताकों शुद्धोपयोगी कहिए। 
यद्यपि यहां केवलज्लानगोचर सूक्ष्मरागादिक हैं, तथापि ताकी विवज्ञा 
यहां न करी, अपनी बुद्धिगोचर रागादिक छोडे तिस अपेक्षा याकों 
शुद्धोपयांगी कह्या, ऐसें ही स्वपर श्रद्धानादिक भए' सम्यक्तादिक कहें, 
सो बुद्धिगोचर अपेक्षा निरूपण है। सुक्म भावनिको अपेक्षा गुण- 
म्थानादिवियें सम्यक्तादिकका निरूपणा करणालनुयोगविें पाइए हे। 


आऋाठवां अधिकार भर रे 
ऐसें ही अन्यत्र जाननें। तातें द्रव्यानुयोंगके कथन भी करणानुयोगतें 
विधि मिलाया चाहिए, सो कहीं तौ मिले कहीं न मिल्ले | जैसे बथा- 
ख्यातचारित्र भए तो दोऊ अपेक्षा शुद्धोपयोग है, बहुरि नीचली 
दशाविर्ष द्रब्यानुयोग अपेक्षा तौ कदाचित्‌ शुद्धोपयोग दोय अर 
करण ानुयोग अपेक्षा सदा काल कषायअन्शके सद्धावतें शुद्धोप- 
योग नाहीं। ऐसें ही अन्य फथन जानि लैंना | बहुरि द्वव्यानुयोगविपें 
परमतविषें कहे तस्व्रादिक तिनकों असत्य दिखावबनेके अथि तिनका 
निषेध कीजिए है, तहां द्वेषबुद्धि न जाननी | तिनकों असत्य दिखाय 
सत्य श्रद्धान करावनेंका प्रयोजन जानना। ऐसे हो और भी अनेक 
प्रकारकरि द्रव्यानुयोगविर्षे ज्याख्यानक्रा विधान है। या प्रकार 
ऊूयारों अनुयोगके व्याख्यानका विधान कह्मा, सो कोई प्रंथविय्षें एक 
एक अनुयोगकी, कोई विबैं दोबक्ो, कोई बिें तीनकी, कोई विदें 
स्यारचों की प्रधानता लिए व्याख्यान हो है | सो जहां जेंसा संभवे, 
तद्दां तेसा समझ लेना | 
[ अनुयोगोंमें पद्धति घिशेष ] 

अब इन अनुयोगनिविषें कैसो पद्धतिका मुख्यता पाइए हैँ, सो 
फहिए हँ-- क्‍ 

प्रथमानुयोगत्रिषें ता अलंकारशास्त्रनिकी वा फाव्यादि शास्त्र- 
निडी पद्धति मुख्य है। जातें अलंकारादिकरतें मन रंजायमान होय, 
सूधरो बात कहें ऐसा उपयोग लागे नाहीं, जेसा अलझ्लारादि युक्ति 
सहित कथनतें उपयोग लागे। बहुरि परोक्ष बातकों किछू अधि: 
'कताकरि निरूपण करिए, तो काका स्वरूप नीर्के भासे । बहुरि कर- 
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णानुयोगविषें गणित आदि शास्त्रनिकी पद्धति मुख्य है। जातें तहां 
द्रब्य चेत्र काल भावका प्रमाणादिक निरूपण कीजिए है । सो गणित 
प्रंथनिकी आम्नायतें ताका सुगम जानपना हो है । बहुरि चरणानुयोग- 
विषें सुभाषित नीतिशास्त्रनिकी पद्धति मुख्य है। जातें यहां आचरण 
करावना है, सो लोकप्रवृत्तिके अनुसार नोतिसाग दिखाए बह आच- 
रन करे । बहुरि द्रव्यानुयोगब्रियें न्‍्यायशास्त्रनिकी पद्धति मुख्य है। 
जातें यहां निणेय करनेका प्रयोजन है अर न्‍्यायशारत्रनिविर्ष निणेय 
करनेका मार्ग दिखाया है ! ऐसें इन अनुयोगनिविष पद्धति मुख्य है । 
ओर भो अनेक पद्धति लिए व्याख्यान इनविफैं पाईए है । 

यहां कोऊ कहे--अलं कर गांणुत नाति न्‍्यायका तौ ज्ञान पंडित- 
निके होय, तुच्छबुद्धि सम नादीं, तार्ते सूधा कथन क्‍यों न किया १ 

ताका उत्तर-शास्त्र हैं सो मुख्यपनें पंडित अर चतुरनिके 
अभ्यास करने योग्य हैं | सो अलंकारादि अम्नाय लिए' कथन होय, 
तौ तिनका मन लागे । बहुरि जे तुच्छबुद्धि हैं, तिनकीं पंडित सम- 
माय दें। अर जे न समंमि सकें, तौ तिनका मुखरतें सुधा ही कथन 
कह | परन्तु ग्रथनिर्में सूघा कथन लिखें विशेषबुद्धि तिनका अनभ्यास- 
बि्षें विशेष न प्रवत्त | तातें अलंकारादि आम्नाय लिए कथन कीजिए 
है। ऐसे इन रूयारि »नुयोगनिका निरूपण किया। 

बहुरि जिनमतविषे घने शास्त्र तो इन च्यारों अनुयोगनिविर्ष 
गर्भित हैं । बहुरि व्याकरण न्याय छंद कोषांदिक शास्त्र वा बेद्यक 
ज्यीतिष वा मंत्रादि शास्त्र भी जिनमतविर्षे पाईए है। तिनका कहा 
प्रयोजन है, सो सुनहु-- 
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व्याकरण न्यायादिकका अभ्यास भए अनुय्ोगरूप शास्त्रनिका 
अभ्यास होय सके है । तातें व्याऋर रादि शास्त्र कहे हैं । 

कोऊ कहू,--भाषारूप सूधा निरूपण करते तौ व्याकरणादिक- 
करा कटद्दा प्रयोजन था ? 

ताका उत्तर--भाषा तो अपश्चंशरूप अशुद्ध बाणी हे। देश देश- 
विष और ओर है । सो महंतपुरुष शास्त्रनिविषें ऐसी रचना केसे 
करें | बहुरि व्याकरण न्यायादिककरि जैसा यशार्थ सक्षम अर्थ निरू- 
पण हो हैं. तेसा सूची भाषा बर्षे होय सके नाहीं । तातें व्याकरणादि 
आम्नायकरि वर्णन किया हैं। सो अपनी बुद्धि अनुसारि थोरा 
बहुत इनिका अ्रभ्यासकरि अनुयोगरूप प्रयोजनभूत शास्त्रनिका 
ख्रभ्यास करना | बहुरि वेद्रकादि चमत्कारतें जिनमतको प्रभावना 
होय वा औपषधादिकने उयकार भो बनैं. वश्रथवा जे जीव लोौकिक 
कार्यविषें अमनुरक्त है, त वेद्यकादिक चमत्कारतें जैनी होय पीछे सांचा 
धरम पाय अपना कल्याण करें। इत्यादि प्रयोजन लिए बेधकादि 
शास्त्र कहे हैं । यहां इतना है--ए भी जिनशास्त्र हैं, ऐसा जानि इनका 
अमभ्यसविष बहुत लगना नाहीं। जा बहुत बुद्धितें इनिका सहज 
जानना होय, अर इनिकों जान आपके रागादिक विकार बधतेन 
जानें, तौ इनिका भी जाने, तो इनिका भी जानना होह। अनुयोग 
शास्त्रवत ए शास्त्र बहुत कार्यकारी नाहीं | तातें इनिका अभ्यासका 
विशेष उद्यम करना युक्त नाहीं । द 

यहां प्रश्न--जों ऐसें हे, तौ7गणघरादिक इनकी रचना कादेकों 
करो ? 


४२७ मोक्षमाग प्रकाशक 


श्र 8७८5 कि औिल्‍लमय री, “/"%/” जीव जक कटी जि 


ताका उत्तर-पूर्वोक्त किचित्‌ प्रयोजन जानि इनकी रचना करी । 
जैसे बहुत घनवान्‌ कदाचित्‌ स्तोक ८ार्य कारी वस्तुका भी संचय करे । 
बहुरि थोरा धनवान्‌ उन बस्तुनिका संचय करे, तो धन तौ तदां 
लगि जाय, बहुतकायेकारों बस्तुका संगइ काहेतेंकरे। तैसें बहुत 
बुद्धिमान गणवर।दिक कथंचित्‌ स्तोककाये कारों वेद्यकादि शारत्रनिका 
भी संचय करें । थोरा बुद्धिमान्‌ उनका अभ्यासबियें लागे, तौ बुद्धि 
तो तहां ज्ञगि जाय, उत्कृष्ट कायकारी शास्त्रनिका अभ्यास केसें करे ? 
बहुरि जैसे मंदरागो तौ पुराणादिविषें श्र॒ गारादि निरूपण करे, तौ भी 
विकारी न होय, दीजरागो तैसें श॒ गारादि निरूपे, तौ पाप ही बांधे । 
तैसें मंदरागी गणघरादिक हैं, ते बैद्यकादि शास्त्र निरूपें, तौ भो 
विकारी न होय, तीमरागी तिनकरा अभ्यासविषें लग जाय, तौ रागा- 
दिक बधाय पापकम्मेकों बांधे । ऐसें जानना। या प्रकार जैनमतके 
उपदेशका स्वरूप जानना । 

[| अनुपोगोंमें दोष-छल्पनाओंका प्रतिषेष | 

अब इनविषें दाषऋलपना कोई करे हे, ताका निराकरख 
करिए है--- 

केइ जीव कहे हँ-- प्रथमानुयोगविर्षे श्व॒गारादिकका वा संपरासा- 
दिकका बहुत कथन करें, तिनके निर्मित्ततैं रागादिक बधि जाय, 
तारे ऐसा कथन न करना था। ऐसा कथन सुनना नाहीं। ताकों 
कहिए द्द--कथा कहनी होय, तत्र तो सबे ही अवस्थाका कथन किया 
चाहिए । बहुरि जो अलंकारादिकरि बधाय कथन करें हैं, सो पंडितनि- 
के यबचन युक्ति लिए द्वी निकरसे । 
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अर जो तू कद्दैगा, संत्रंध मिलाबने । सामान्य कथन किया 
होता, बधायकरि कथन काहेकों किया ? 

ताका उत्तर यहु है--जो परोक्षकश्ननकों बधाय क्ट्दे बिना बाका 
स्वरूप भासे नाहीं | बहुरि पहलैं तो भोग संग्रामादि ऐसें कीए, पीछे 
स्वेका त्यागकरि मुनि भए, इत्यादि चमत्कार तब ही भासे, जब 
बधाय कथन कीजिए | बहुरि तू कहे है, ताके निर्मित्ततैं रागादिक बचि 
जाय, सो जैसे कोऊ चेत्यालय बनाबे, सो वाका तौ प्रयोजन तहां 
धमंकारय करावनेका है । अर कोई पापी तहां पापकाये करे, तौ चैत्या- 
लय बनावनेवालाका तो दोष नाहीं । तैसें श्रीगुरु पुराणादिविर्ष श्॒ गा 
रादि वर्शन किए, तहां उनका प्रयोजन रागादि करावनेका तो है 
नाहीं--धम्म विषे लगावनेक। प्रयोजन है। अर को3 पापी घमे न करे 
अर रागादिक ही बधावे, तो श्रीगुरुका कहा दाप है ? 

बहुरि जो तू कहै--जो रागादिकका निमित्त होय, सो कथन ही 
न करना था । 

ताका उत्तर यहु है--सरागी जीवनिका मन केबल बेराग्यक्रथनविर्षे 
लागे नाहीं, तातें जेसें बालककों पतासाके आश्रथ औषधि दीजिए, 
तैसें सरागीकों भोगादिकथनके आश्रय घकववें रुचि कराईए है। 

बहुरि तू कहैगा -ऐसें है तौ विरागी पुरुषनिकों तौ ऐसे प्र थनिका 
अभ्यास करना युक्त नाहीं 

ताका उत्तर यहु है- जिनके अंतरंगविर्यँ रागभाव नांहीं, तिनके 
श्व'गारादि कथन सुनें रागादि उपजें ही नांहीं । यह जानें ऐसे द्वी यहां 
कथन करनेकी पद्धति है । 
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न और अरमान 


बहुरि तू कदैगा-जिनके श्ृगारादि कथन सुनें रागादि हाय आबे, 
तिनकों तौ वैसा कथन सुनना योग्य नाह । 

ताका उत्तर यहु है-जहां धर्मडीका तो प्रयोजन अर जहां तहां 
धममकों पोर्षे ऐसे जेतपुराणादिक तिनबत्रिषें प्रसंग पाय श्र गारादिकका 
कथन किया, ताकों सुने भो जो बहुत रागी भया, तो वह अन्यत्र कहां 
बिरागी होसी, पुराण सुनना छाड़ि और काये भी ऐसा ही करैगा, 
जहां बहुत रागादि होय, । तातें बाके भो पुराण सुने थोरा बहुत धर्म- 
बुद्धि होय तो होय और कार्यनिर्तें यहु काय भला ही है । 

बहुरि कोई कह्दै--प्रथमानुयोगविर्षे अन्य जीवनिकी कहानी है, 
बातें अपना कहा प्रयोजन सधे है ९ 

ताकों कहिए हे-जेस कामीपुरुपनि+ी कथा सुने आपके भी 
कामका प्रेस. वध है, तेंसे धमात्मा पुरुषनिकी कथा सुनें आपके घमर्मकी 
प्रीति विशेष हैं। है । तातें प्रथभानुयोगका अभ्यास करना योग्य हैं | 

रि केई जोब कहें हें- फरणानुवोगविरें गुणस्थान मार्गणादिकका 

वा कमप्रकृतिनिका कथन किया, वा त्रिज्ञोकादिकका कथन किया, सो 
तिनकोीं जानि लिया “यहु ऐसे है' 'यहु ऐसे हैं! यार्में अपना कार्य कहा 
सिद्ध भया ? के तौ भक्ति- करिए, के ब्रत दानादि करिए, के आत्मा- 
नुभवन करिए, इनतें अपना भला होय । 

ताकी कहिए हैू--पर मेश्वर तो बीतराग हैं। भक्ति किए प्रसन्न 
होयकरि किछू करते नाहीं। भक्ति करतें मंदकषाय हो है, ताका 
स्वयमेव उत्तम फल हू] है । सो करणानुयोगके अभ्यासविर्ष तिसतें 
भी अधिक मंद कषाय होय सके है, तातें याका फत्ष अति उत्तम दो 
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है | बहुरि ब्रन्‍दानादिक तो कपाय घटावनेके बाह्य निमित्तका साधन 
हैं, अर चरणातुयोगका अभ्यास किए हां उपयोग लगि जाय, 'त। 
रागादिक दूरि होंब, सो यहु अ'त्रंग निमित्तका साधन हे । ताते यहु 
विशेष कायकारी है| ब्रतादिक धारि अध्ययनादि कीजिए है। बहुरि 
आत्म'नुभव स4त्तिम कार्य है। परंत सामान्य अनुमवदिप उपयोग 
थंभ नाहीं, अर न थंभे तब अन्य विकल्प हीय, तहां कर णानुयोगका 
अभ्यास होय, तौ विन विदारबिपें उपयोगकों लगावे। यहु विचार 
बतेमान भो रागादिक बच वे है| अर आगामी रागादिक घटावबनका 
कारणा है तातें यहां उपयोग हूगावना  जोब कमोदिकके नाना प्रकार 
भेद जाने, तिनविषें रागादिकरनका प्रयोजन नाहीं, तातें रागादि थे 
नाहीं | बीतराग होनका प्रयोजन जहां तहां ,प्रगटे हैं, तातें रागादि 
मिटाब नेकों कारण है | 

यहां कोऊ कहै--कोइ तौ कथन ऐसा ही है. परंतु द्वीप समुद्रादि- 
कके योजनादि निरूपे, तिनमें कहा सिद्धि है ? 

ताका उत्तर--तिनकों जाने किछ्यू तिनविर्ष इष्ट अनिष्ट बुद्धि न 
होय, तातें पूर्वाक्त सिद्धि ह। हैँ । बहुरि बह कर हैं एसे है, तो जिससे 
किछू प्रयोजन नाहीं, ऐसा पापाणा दिककों भी जानें तहां इष्ट अनिष्ट- 
पनों न मानिए है, सो मो कायकारी भया। 

ताका उत्तर--स रागी जीव रागांदि प्रयोजनविना काहुकों जाननेका 
उद्यम न करे । जो स्वयमेव उनका जानना होय, तो श्रंतर ग, रागादि- 
कका अभिप्रायके वशकरि तहांते डउपयोगकोों छुड़ाया ही चाहें है | यहां 
उच्यममकरि द्वीप समुद्रविककों जाने है तद्दां उपयोग ल्गावे हैं | सो रागादि 
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घटे ऐसा काये होय । बहुरि पाषाणादिकविषैं इस लोकका कोई प्रयो 
जन भासि जाय, तौ शागादिक होय आवये। अर द्वीपादिकविर्षे इस 
लोक सम्बंधी का किछू नाहीं। तातें रागादिकका कारण नाहीं। जो 
स्वगांदिककी रचना सुनि तहां राग होय, तौ परलोकसंबंधी द्ोय । 
ताक़ा कारण पुण्यकों जानों तब पाप छोड़ि पुण्यविषें प्रत्ते । इतना 
ही नफ़ा होय । बहुरि द्वोपादिकके जानें यथावत्‌ रचना भासे, तंग 
अन्यमतादिकका कह्या फू'ठ भासे, सत्य श्रद्धानी होय । बहुरि यथा- 
वत्‌ रचना जाननें करि भ्रम मिटें उपयोगकी निर्मलता द्वोय, तातें यह 
अभ्यास कायकारी है । 

बहुरि केई कद दैं--ऋरणानुयोगविषषें कठिनता घनीं, तातें ताका 
अभ्यासविषे खेद होय । 

ताकों .कदिए है--जो बस्तु शीघ्र जाननेंमें वे, तहां उपयोग 
जन्नक नाहीं, अर जानो वस्तुरकों बारंबार जाननें का उत्साह होय नाहीं, 
तब पापकायेनिविषें उतयोग लगि जाय। तार्ते अपनी बुद्धि अनुसारि 
कठिनताकरि भी जाका अभ्यास होता जानें, ताका अभ्यास करना । 
अर जाका अभ्यास होय ही सके नाहीं, ताका कैसें करे ? बहुरि तू 
कहे है---खेद होय, सो प्रमादी रहनेमें तो धर्म है नाहों | प्रमादतें 
सुखिया रहिए, तहां तौ पाप ही होय । तातें घमंके अर्थ उद्यम करना 
ही युक्त है। या विचारि करणानुयोगका अभ्यास करना । 

बहुरि केई जीव ऐसें कहे दें--चरणानुयोगविषें बाझ्म त्रतादि 
साधनका उपरेश है, सो इनितें किछू सिद्धि नाहीं। अपने परिणाम 
निर्मल चाहिए,त्राह्म चाहो जेसें प्रवर्त्तों | तातें इस उपदेशतें पराब्मुख 
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रहे हैं। तिनकों कहिए है--आरात्मपरिणामनिके और बाह्य प्रवृत्तिकै 
निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है। जातें छद्मस्थके क्रिया परिणामपूबक दो 
है । कदाचित्‌ विना परिणाम हू काई क्रिया हो है, सो परवशतें हो 
है। अपने बशतें उद्यमकरि कार्य करिए अर कहिए परिणाम इसरूप 
नाहीं है, सो यहु श्रम है। अथवा बाह्य पदार्थ निका आश्रय पाय परि.- 
णाम होय सके है। तातें परिणाम मेटनेंके अथे बाह्यवस्तुका निषेय 
करना | समयसारादिविपें क्द्या है । इस ही बास्तें रागादिभाव घटें 
बाह्य ऐसे अनुक्रनतैं श्रावक मुनिवर्म होय । अथव। ऐसें श्रावक मुनि- 
धर्म अंगीकार किएं पंचम पष्ठम आदि गुणस्थाननिविषें रागादि घटाव- 
नेरूप परिणामनिकी प्राप्त होय । ऐसा निरूपण चरणानुयोगवबिर्षे 
किया । बहुरि जो बाह्य संयमर्तें किछू सिद्धि न होय,तौ सवाथ सिद्धिक्रे 
बासी देव सम्यम्द्ष्टी बहुतज्ञानी तिनके ती चौथा गुणस्थान द्ोय, अर 
ग्रदस्थ श्रावक मनुष्यके पंचम गुणस्थान होय, सो कारण कहा ९ 
बहुरि तीथकरादिक गृहस्थपद छोड़ि काद्देकों संयम ग्रहें। तातें यहु 
नियम है --बाह्य संयम साधनविना परिणाम निमेल न होय सकें हैं । 
तातें बाह्य साधनका विधान जाननेंकों चरणानुयोगका अभ्यास अवश्य 
क्रिया चहिए | द 

बहुरि केइ जीव कहें हें--जो द्रव्यानुगोगविर्षे ब्रतसंयमादि 
व्यवहा|रघम का हीनपना प्रगट किया है। सम्यम्टप्रीके विषय भोगा- 
दिककों निज्जेराका कारण क्या है। इत्यादि कथन सुनि जीब हैं, 
सो स्वच्छन्द द्वोय पुएय छोड़ि पापवियें प्रवत्तेगे, वातें इनिका वाचना 
सुनना युक्त नाहों | ताबों काहिए है- जैसे गद्दभ मिश्री 'खाएं मरे, 
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तौ मनुष्य तो मिश्री खाना न छोड़े। तेसें विपरीतबुद्धि अ्रध्यात्मग्रन्थ 
सुनि स्वच्छुन्द होय, तौ विवेकी तौ अध्यात्मग्रन्थनिका अभ्यास न 
छोड़ें । इतना करे--जाकों स्वच्छन्दर होता जाने, ताकों जैसें बह 
स्वच्छन्द न होय, तेसें उपदेश देश दें। बहुरि अध्यात्मग्रन्थ नविषें 
भी स्वरुद्चन्द होनेंका जहां तहां निषेव कीजिए हे, ताते जो नीकें तिनकों 
सुनें, सो तो स्त्रच्छन्द हाता नाहीं । अर एक बात सुनि अपने 
अभिप्रायर्त कोऊ स्वच्छन्द होय, तौ ग्रथका तौ दोष है नाहीं, उस 
जोबहीका दोष है । बहुरि जो कू'ठा दोषकी कल्पनाकरि अ्रध्यात्म- 
शस्त्रका बांचना सुनना निषेत्रिण तो मोक्षम/।गका मूल उपदेश तौ तहां 
ही है । ताका निषेध किए माक्षमार्गका निषेध होय। जैसे मेघवर्षा 
भणए बहुत जीवनिका कल्याण होय, अर काहुके डउज़्टा टोटा पड़े दौ 
तिसकी मुख्यताकरि मेघका तो निषेध न करना। तैसें सभाविपें 
अध्यात्म उपदेश भए' बहुत जोबनिकों मोक्षमार्गकी प्राप्ति होय अर 
काहू के उलटा पाप प्रवत्त,तौ तिसको मुख्यताकरि अध्यात्मशास्त्रनिका 
तो निषेध न करना । बहुरि अध्यास्मग्र'थनिर्तें कोऊ स्वच्छ॑द होय, सो 
तो पहले भी मिथ्यारृष्टी था, अब भी मिथ्यारष्टो ही रह्म।। इतना ही 
टोटा पड़ै, जः सुगति न होय कुगति होय । अर अध्यात्म उपदशन 
भए बहुत जीवनिके मोक्षमागकी प्राप्तिका अभाव होय, सो यामें 
घनें जीवनिका घना बुरा, होय । तातें अ्रध्वात्म उपदेशका निषेध न 

करना | 


बहुरि कई जीव कहें हे-..जो द्रव्यानुयोगरूप अध्यात्म उपदेश है, 
सो उत्कृष्ट हे । सो ऊची दशाकों प्राप्त होय, तिनकौं कार्यकारी है, 
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नीचली दशावालोकों तो ब्रत संयमदिकका ही उपदेश देन; 
योग्य है । 


ताकोंकहिए है--जिनमतविषेंती यहु परिपाटी है,जो पहलें सम्यक्त होय 
पीछे त्रत होय । सी सम्यक्त स्वपरका श्रद्धान भए होय अर सो श्रद्धान 
द्रव्य।लुयोगका अभ्यास किएं होय | त तें पहलें द्रव्यानुयोगफे अनु- 
सारि श्रद्धानकरि सम्यग्टष्टी होय, पो्छे चरणएानुयोगक अनुसार ब्ता- 
दिक धारि तज्ती होय । ऐसें मुख्यपने तौ नीचली दशाविषें ही द्रव्या- 
नुगेग कार्यकारी है, गौणपनें जाकों मोक्षमागेकी प्राप्ति होदी न ऊानिए, 
ताको पहलें कोई वब्रतादिकका उपदेश दीजिए 3 । जाते ऊंची दशाबा- 
ल्ोकों अध्यात्म अभ्यास योग्य है, ऐसा जानि नीचलीदशाबालोंकों 
तहांतें पराड मुख होना योग्य नाहीं | बहुरि जो कहौगे, ऊंचा उपदेश- 
का स्वरूप नीचली दशावात्नोंकों भास नाहीं। 
ताका उत्तर यहु है--और तौ अनेक प्रकार चतुराई जानें, अर 


यहां मू्खेपना प्रगेट कीजिए, सो युक्त नाहों । अभ्यास किए' स्वरूप 
नीकें भासे है । अपनी बुद्धि अनुसारि थोरा बहुत भागे, परन्तु सबथा 


निरुच्यममी होनेकों पोषिए, सो तौ जिनमार्गका द्वपी हाना है। बहुरि 


जो कह्ौगे, अबार काल निकृष्ट है, तातें उत्कृष्ट अध्यात्मका डपदेशकी 
मुख्यता न करनी | ताकों कदिए है, अबार काल साकज्ञात्‌ मोक्ष होनेंको 
अपेक्षा निकृष्ट है, आस्मानुभवनादिककरि सम्यक्तादिकका होना अबार 
मरने नाहीं । तातें आत्मानुभवनादिकके अर्थ द्रव्यानुयोगका अवश्य 
अभ्यास करना | सोई घटपाहुड़वियें ( मोक्षपाहुड़में ) क्या है :-- 


था, 
हि आई... ह। 


जन >> 
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अज्जबि तिरयणसुद्धा अप्पाफाउण जंति सुरलोए' । 
लोयंते देवतं तत्थ चुया णिव्वुदिं जंति ॥ ७७॥ 


याका अर्थ--अबहू त्रिकरणकरि शुद्ध जीब आत्माकों ध्यायकरि 
सुरलोकबियें प्राप्त हो हैं, वा लौकांतिऊविषें देवपणों पावें हैं । 
तहांतें च्युत होय मोक्ष जाय हैं। बहुरि' तारे इस कालविषें भी 
द्रब्यानुयागका उपदेश मुख्य चाहिए । बहुरि कोई कहे है--द्र व्यानु- 
योगबिर्षे अध्यात्मशास्त्र हैं, तहां स्वपरभेद विज्ञानादिकका उपदेश 
दिया, सो तौ कार्यकारी भी घना अर सममिसें भी शीघ्र आबे। 
परन्तु द्रव्य गुण पयायादिकका वा अन्यमतक्ले कह्दे तत्वादिकका निरा- 
करण «रि कथन किया, सो तिनिका अभ्यासतें विकल्प विशेष होय | 
बहुत प्रयास किए जाननमें आये । तातें इनिका अभ्यास न करना। 
तिनकों कहिए है-- 

स।मान्य जाननेतें विशेष जानना बलवान है। ज्यों-ज्यों विशेष 
जानें त्यों त्यों बस्तुस्यभाव नि्मेल भासे, भ्रद्धान दृढ़ होय, रागादि 
घटे, तातें तिस अभ्यासबिपें प्रवत्तेना योग्य है। ऐसें च्यारयों अनु- 
योगनितरिषें दोषकल्पनाकरि अभ्य!सरत्ते परा डग्मुख होना योग्य नाहीं । 

बहुरि व्याकरण न्‍्यायादिक शास्त्र हैं, तिनका भी थोरा बहुत 
अम्यास करना | जातैं इनिका ज्ञानविना बड़े शास्त्रनिका अथ भासे 


१---“ल8 ३ इंदत्तं!” ऐसी भो पाठ दे। 

२-- यहां बहुरि! के आगे ३---४ दछाःहन का स्थान खरडाप्रति में छोडा गयादे 
जिसले ज्ञात होता दे कि मस्क जो वहां कुछ ओर भी लिखना चाहते 
थ पर छिख नहीं सके । 
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नाहीं | बहुरि बस्तुका भो स्वरूप इनकी पद्धति जानें जेसा भासे 

तेसा भाषादिककरि भासे नांहीं । तातें परंपरा कार्यकारी जानि इनि 
का भी अभ्यास करना। परन्तु इनहीवबियें फंसि न जाना। किछू 
इनका अभ्यासकरि प्रयोजनभूत शास्त्रनिका अभ्यासविषें प्रवत्तेना । 
बहुरि वेद्यकादि शास्त्र हैं, तिनतें मोक्षमार्गविषं किछू प्रयोजन ही 
नाहीं। तातें कोई व्यवहारघमंका अभिप्रायतें विनाखेद इनिका 
अभ्यास होय जाय, तौ उपकारादि करना, पापरूप न अ्रवत्तना । अर 
इनका अभ्यास न होय तौ मति होहु, बिगार किछ्यू नाहीं। ऐसे जिन- 


मतके शास्त्र निर्दाष जानि तिनका उपदेश मानना ! 


[ श्रनुयोगोंसें साब्चेष उपदेश | 


अब शास्त्रनिविषें अपेक्तादिककों न जानें परस्पर विरोध भासे, 
ताका निराकरण कीजिए है। प्रथमादि अनुयोगनिकी आम्नायके 
अनुसारि जहां जैसें कथन किया होय, तहां तैसें ज्ञानि लैंना और 
अनुयोगका कथनकों और अनुयोगका क्थनतें अन्यथा जानि संदेह 
न करना | जैसें कहीं तौ निर्मेल सम्यग्टष्टीदीके शंका कांक्षा विचि- 
कित्साका अभाव कह्या, कहीं भयका आठवां गुणस्थान पयंत, लोभ- 
का दशमा पर्यत, जुगुप्साका आठवां पयत उदय कछ्मा। तहां विरुद्ध 
न जानना । श्रद्धानपूर्वेक तीत्र शंकादिकका सम्यग्टष्टीके अभाव भया, 
अथवा मुख्यपने सम्यग्दष्टी शंकादि न करें, तिस अपेक्षा चरणानु- 
योगविषें शंकादिकका सम्यग्टष्टीके अभाव कह्या, ,बहुरि सूच्टमशक्ति 
अपेज्ता भय[दिकका उदय अष्टमादि गुणस्थान पयत पाईए है। तातें 
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करणानुय्रोगविषें तहां पयंत तिनका सद्भाव कट्मा ऐसें ही अन्यत्र्‌ 
. जानना, पूर्वे अनुयोगनिका उपदेशविधानविषें कई उदाहरण कहे हैं, 
ते जाननें, अथवा अपनी बुद्धितें समक्ति लेनें । बहुरि एक ही अनु- 
योगव्रिषें विविज्ञ।के बशतें अनेकरूप कथन करिए है। जेसें कर णानु- 
योगविपषें प्रमादनिका सप्तम गुणस्थानविषें अभाव कह्या, तहां कषा- 
यादिक प्रमादके भेद कहे। बहुरि तहां ही कषायादिकका सद्भाव 
दशम।दि गुणरथान पयत कह्या, तहां विरुद्ध न ज्ञानना। जाते यहां 
प्रसादनिविषें ताौ जे शुभ अशुभ भावनिका अभिष्राय लिए' कषा- 
यादिक होय, तिनझा ग्रदण है । सो सप्तम गुणस्थानविर्षे ऐसा अपि- 
प्राय दूर भया, तातें तिनिका तहां अभाव कह्मा | बहुरि सूक्ष्मादि- 
भावनिक्री अपेज्ञा तिनहीका दशमादि गुणशस्थान पयत सद्भाव क्या 
है। बहुरि चरणानुयोगविपषें चोरी पररस्त्रो आदि सल्व्यसनका त्याग 
प्रथम प्रतिमाविदें कह्या, बहुरि तहां दी तिनका त्याग द्विदोय प्रतिमा- 
बिपें कह्या | तहां विरुद्ध न जानना । जातें सप्नव्यसनविषें तो चोरी 
आदि कार्य ऐसें ग्रहे हैं, जिनकरि दंडादिक पावे, लोकविष अतिनिंदा 
होय। बहुरि ब्रतनिविषें चोरी आदि त्याग करनेयोग्य ऐसें कहे हैं, 
जे गृहस्थ धर्ंविषे विरुद्ध होय, वा किंचित्‌ लोकनिद्य होय ऐसा! 
अर्थ जानना ऐसें ही अन्यत्र जानना । बहुरि नाना भावनिकी सापे- 
त्ञतें एक ही भावकी अन्य अन्य प्रकार निरूपण कीजिए है । जैसे 
कहीं तौ महात्रवादिक चारित्रके भेद कहे, कहीं मद्यात्नतादि होतें भी 
दरल्य क्षिमगीकों असंयमी कह्या, तहां विरुद्ध न जानना | जातें समय - 


आाठवां अधिकार ३३ 


र्ञानसहित मदराव्रतादिक तौ चारित्र हैं. अर अज्लानपूर्वक ब्रतादिक 
भए भो असंयमी ही हे। बहूरि जेसे पंच मिथ्यात्वनिविषें भी 
विनय क्या, अर बारह प्रकार तपनिविषें भी विनय कष्मा, तहां 
विरुद्ध न जानना । जाते विनय करने योग्य नाहीं तिनका 
भी विनयकरि घम मानना, सो तो विनय भिश्यात्व हे अर 
बरमंपद्धतिकरि जे विनय करने योग्य हैं, तिनिका यथायोग्य 
विनय करना, सो विनय* तप है। बहुरि जेसे कहीं तो अभिमा- 
नको निंदा करी, क॒दीं प्रशंसा करो, तहां विरुद्ध न जानना | 
जातें मानकषायतें आपको ऊचा मनावनेके अर्थ विनयादि न करे, 
सो अभिमान तो निद्य दी है, अर निरलेभिपनातें दीनता आदिन 
करे, सो अभिमान प्रशंसा योग्य हैं। बहुरि जैसे कहों चतुराईकी 
निन्दा करी, कहीं प्रशंसा करी, तहां विरुद्ध न ज्ञानना । जाते माया- 
कपायतें काहका ठिलनेके अर्थ चतुराई कोजिए, सा तौ निन्ध हो हे 
अर विवेक लिए यथासभव कार्य करनेविर्ये ज्ञा चतुराई हाय, लो 
श्लाध्य ही है ऐस हा अन्यत्र जानना। बहुरि एक द्वी भावकी कहीं 
तो उसतें उत्कृष्ट भावक्री अपेक्षाहरि निन्‍्द्रा करी हं।य, अर कहीं 
तिसतें हानभावकी अपेत्ञाकरिं प्रशंसा करी होय, तहां विरुद्ध न 
जानना | जेसें किसो शुधक्रियाकी जहां निन्‍द्रा करी होय, तहां तौ 
तिसतें ऊची शुभक्रिया वा शुद्ध भाव तिनही झपेत्ञा जाननी, अर 
जहां प्रशंसा करा हाय, तहां तिसत नाचा क्रिया वा अशुभक्रिया 
तिनकी अपेक्षा जाननी, ऐसं ही अन्यत्र जानना । बहुरि ऐसे ही काहू 
जीवकी ऊचे जोवकी अपेक्षा निन्दा करी होय, तहां स्वथा निन्‍दा 
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है 


जाननी । काहूकी नीचे जीवकी अपेक्षा प्रशंसा करी होय, तोौ स्वेथा 


प्रशंसा न जाननी । यथासंभव वाका गुण दोष जानि लेंना, 
ऐसें ही अन्य व्याख्यान जिस अपेक्ता लिएं किया होय, तिस 
अपेक्षा बाका अथे सममना। बहूरि शास्त्रविषें एक ही 
शब्दका कहीं तौ कोइ अथ हो है, कहीं कोई अथ हो है, 
तहां प्रकरण पहचानि वाका संभवता अथे जानना। जेसें मोक्ष- 
मांगबियें सम्यग्दशेन कह्मा । तहां दर्शव शब्दका अर्थ श्रद्धान है, 
अर उपयोग वशानवत्रिषें दर्शन शब्दका अथे सामान्य स्वरूप ग्रहण 
मात्र है, श्रर इन्द्रियवर्णनवितर दर्शन शब्दका अथे नत्रकरि देखनें 
मात्र है। बहुरि जेंसें सूचद्म बादरका अथ बस्तुनिका प्रमाणादिक कथन- 
विद छोटा प्रमाण लिए' होय, ताका नाम सूक्ष्म अर बड़ा प्रमाण लिए' 
होय, ताका नाम बादर, ऐसा अथ होय । अर पुदुगलस्कंधादिका कथन- 
बिषें इंद्रियगम्य न होय, सो सूक्ष्म, इ द्वियगम्य होय सो बादर ऐसा 
अथे है। जीवादिकका कथनविषें ऋद्धि आदिव. निमित्तविना स्वय- 
मेब रुके नाहीं, ताका नाम सूच्रम, रुके ताका नाम बादर, ऐसा अथे है। 
बस्त्रादिकका कथनविष महीनताका नाम सूक्ष्म, मोटाका नाम बादर, 


ऐसा अथ है। कस्स्मनुकोसके-कथनवियषें पुद्रलम्कंधके निमित्ततें रुके 


५ आहीं, ताका नाम सूच्म है » र रुक जाय ताका नाम बादर है। 


जमि/ कम 


बहुरि प्रत्यक्ष शब्दका अर्थ लोकग्यवहारविष तो इ'द्वियनिकरि 
जाननेका नाम प्रत्यक्ष है, प्रमाणभेदनिविषें स्पष्ट व्यवहार प्रतिभासका 
नाम प्रत्यक्ष है, आत्मानुभवनादिविषें आपविषें अवस्था होय, ताका 
नाम प्रत्यक्ष है। बहुरि जेसें मिथ्यादृष्टीके अज्ञान कह्मा, तहां सबेथा 
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ज्ञानका अभाव न जानना, सम्यरज्ञानक अभावतें अज्ञान कष्मा हैं । 
बहुरि जैसें उदीरणा शब्दका अर्थ जहां देवादिकके उदीरणा न कही, 
तहां तौ अन्य निमित्ततें मरण होय , ताका नाम उदीरणा है। अर दश 
करणनिका कथनविर्षैं उदीरणा करण देवायुक्रे भी कह्मा। तहां तौं 
ऊपरिके निषेकनिका द्रव्य उदयावलीबिष दीजिए, ताका नाम उदीग्णा 
है। ऐमें ही अन्यत्र यथासंभव अथ जानना | बहरि एक ही शब्दका 
पूबे शब्द जोड़े' अनेक प्रकार अर्थ हो हैं । वा उस ही शब्दक अनेक 
अथ हैं। तहां जेसा संभव, तेसा अथे जानना | जेसें 'जीतै! ताका नाम 
“जिन! है।परंतु धर्मेपद्धतिविषें कमशत्र को जीते,ताका नाम'जिन! जानना। 
यहां कमंशत्र शब्दको पूर्व जोड़े' जो अथ होय, सो ग्रहण किया, अन्य 
न किया। बहरि जेसें “प्राण धारें? ताका नाम “जीव” है । जहां जीवन- 
मरणका व्यवहार अपेक्षा कथन होय, तहां तौ इ'द्वियादि प्राण धारे, 
सो जोब है। बहुरि द्रव्यादिकका निश्चय अपेक्षा +निरूपण होय, तहां 
चैतन्यप्राणकों घारे, सो जीव है। बहुरि जेसे समय शब्दके अनेक 
अथ हैं। तहां आत्माका नाम समय है. सर्व पदाथनिका नाम समय 
है, कालका नाम समय है, समयमात्र कालका नाम समय है, शास्त्रका 
नाम समय है, मतका नाम समय है। ऐसे अनेक अरथनिविषें जैसा जहां 
संभवे, तेसा तहां अथ जान लेना । बहुरि करों तो अथ अपेज्ञा नामा- 
दिक कहिए है, कहीं रूढि अपक्ता नामादिक कहिए है जहां रूटि अपेक्षा 
नामादिक लिख्या हाय, तहां बाका शब्दार्थ न ग्रहण करना । बाका 
रूढिझरूप अथ होय, सो ही अ्रदण करना। जैसे सम्यक्तादिककों घम 
कह्मया ! तहां तौ यहु जोबकों उत्तमस्थानविष धारे हैं, तातें याका नाम 
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साथक है। बहुरि धमंद्रव्यका नाम धर कह्मा, तहां रूढ़ि नाम हैं । याका 
अक्षराथ न प्रहणा । इस नाम घारक एक बस्तु है, ऐसा अथ ग्रहण 
करना ।' ऐलें ही अन्यत्र जानना | बहुरि कहीं जो शब्दका अर्थ होता 
होइ सो तो न ग्रहण करना। अर तहां जो प्रयोजन भूत अर्थ होय सो 
ग्रहण करना जेसें कहीं किसीका अभाव कझ्या होय, अर तहां किंचित्‌ 
सद्भाव पाइए,तो तहां स्वंधा अभाव न ग्रहण करना। किंचत्‌ सद्भाबकों 
न गिरि अभाव कह्मा हे, ऐसा अ्रथ जानना । सम्यर्हष्टीके रागादिक- 
का अभाव कह्मया, तहां ऐसें अर्थ जानना । बहुरि नोकषायका अर्थ तौ 
यहु--कपायका निषेध” सो तो अथ न ग्रहण करना, अर यहां 
क्रोधादि सारिखे ए कपाय नाहीं, किंचित्‌ कषाय हैं, तार्ते नोकषाय 
है। ऐसा धपथ ग्रहण करना | ऐसें ही अन्यत्र जानना। बहुरि जेसें 
समयसारका कलशा पबिएे' यहु कह्या--“धोबीका हृष्टान्तवत्‌ पर भाव- 
का त्याग दृष्टि यावत प्रवृत्तिकों न प्राप्त भइ, तावत्‌ यहु अनुभूति 
प्रगट भई” | सो यहां यहु प्रयोजन है--परभावरूा स्याग होतें ही 
अनुभूति प्रगट हो है | लोकबिषें काहूकों आबतें ही कोई कार्ये भया 
होय, तहां ऐसे कहिए,-- 'जो यहु आया ही नाहीं, अर यह काये 
होय गया |” ऐसा ही यह[ प्रयोजन ग्रहण करना। ऐसें ही अन्यत्र 
जानना । बहुरि जसे कहीं प्रमाणादिक किछ्यू कल्या होय, सोई तहां न 


१ अवतरति न यावदबृत्तिमत्यन्तवेगादनवमपर भावसत्यागद॒ष्टान्तदृष्टि: । 
ऋटिति सकलभावेरनन्‍्यद यथिमुक्ता, स्वयमियमं नुभूतिस्तावदाविबंभूव ।। 
( जीच० २६ ) ॥ 
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मानि लैंना, तहां प्रयोजन होय सो जानना । ज्ञानाण॑व विद ऐसा है-- 
“अवार दोय तीन सत्पुरुष हें' ।” सो नियमतें इतने ही नाहीं। यहां 
थरे हैं? ऐसा प्रयोजन जानना । ऐसें हो अम्यत्र जानना । इस ही रीति 
लिए' और भी अ्रनेक प्रकार शब्दनिके अथे हो हैं, तिनकों यथासंभव 
जानने । विपरीत अथेन जानना । बहुरि जो उपदेश होय, ताकों यथाथे 
पहचानि जो अपने योग्य उपदेश होय. ताका अगीकार करना | जेसखें 
वेद्यकशास्त्रनिविषषें अनेक औषधि कही हैं, तिनकों जानें, अर ग्रहण 
तिसहीका करें, जाकरि अपना रोग दूरि होय । आपके शीतका रोग 
होय, तौ उच्ण, औषधिका ही ग्रहण कर , शीतल ओपषधिका ग्रहण न 
करो | यहु औषधि औरनिकों कार्यकारी है, ऐसा जानें। तेस जेन- 
र षें कर, हें लि ५ जो " 
शास्त्रनिविषें अनेक उपदेश हैं, तिनकों जानें, अर ग्रहण तिसहीका 
कर, जाकरि अपना विकार दूरिहोय। आपके जो विकार होय, 
का कु है से नें 
ताका निषेध करनहारा डपदेशकों अदे, तिसका पोषक उपदेशकों न 
का ं हद की के) जि ० 
ग्रहे । यह उपदेश औरनिकों कायकारी हैँ, ऐसा जानें । यहां उदाहरण 
कहिए है--जैसं शास्त्रवियें कहों निश्चयपोपषक उपदेश हे कहीं व्यवहा- 
रपोषक उपदेश है | तहां आपके व्यवहार का आधिक्य दहोय, तौ निश्च- 
ये पोषक उपदेशका ग्रहण करि यथावत प्रव्त, अर आपके निश्वयका 


4 दुःप्रजावललुप्तवस्तुनिचया विज्ञानशून्याशया: 
विश्वन्ते प्रत्सिन्दिरं निजनिजस्वार्थोद्यता देहिन: । 
. झानन्दासतसिन्धचुशो करचर्ये निरवांप्प जन्मज्वरं 
य मुक्त वदनन्दुबी क्षण परास्त सन्ति द्वित्रा यदि ॥ २४ ॥ 
--ज्षानाणंव, पष्ठ रस, 
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आधिक्य हंय, तौ व्यवहारपोषक ड पदेशका ग्रहणकरि यथावत प्रवत्त 
बहुरि पूर्वे तो व्यवहारश्रद्धानतें आतज्ञानतैं अ्रष्ट होय रहा था, पी़ैं 
व्यवहारटपदेशहीकी मुख्यताकरि अआत्मक्नानका उद्यम न करें, अथवा 
पूर्व तो निश्चयश्रद्धानतें बेराग्यतें भ्रष्ट होय स्वच्छन्द होय रहा था, 
पीछें निश्चय उपदेशह्दीकी मुख्यताकरि विषयकषाय पोषे। ऐसे विप- 


रीत उपदेश ग्रहें बुरा ही होय । बहुरि जेसें आत्मानुशासनविततें 
ऐसा कह्या--“जो तू गुणवान्‌ होय; दोष क्‍यों लगाबे हैे। दोष- 
बान्‌ धोना था, तो दोषमय हो क्‍यों न भया' ।? सो जो जीव आप 
तो गुणवान्‌ होय, अर कोई दोष लगत।/द्ोय तहां तिस दोष दूर करनेके 
अथि अ'गीकार करना। बहुरि आप तौ दोषबान्‌ होय अर इस उपदे 
शका ग्रहणकरि गुणवान पुरुषनिकों नीचा दिखाबे, तौ बुरा ही होय । 
स्वेदोषमय होनेतें तौ किंचित्‌ दोषरूप होना बुरा नाहीं है। तातें तुमतें 
तो भला है। बहुरि यहां यहु कह्या--“त्‌ दोषमय ही क्‍यों न भया” 
सो यहु तक॑ करी है। किछू सब दोषमय होनेक श्रथि यहु उपदेश नाहीं 
है। बहुरि जो गुणबानके किचित दोष भए' भी निंदा है, तौ सबंदोष- 
रहित तो सिद्ध हैं, नीचली दशाविषें तो कोई गुण कोई दोष होय ही 
होय । 

यहां कोऊ कहै-ऐसे है, तो “मुनिरलिंग धारि फिंचित्‌ परिप्रह 


है] ह्टे चन्द्रम: किमिति लाम्दनवा नभूस्त्व॑ 


तद्दान्‌ भवेः किसिति तन्म्रय एवं ना भूः। 
कि ज्योस्स्ययासलजमत्नं तब घोषयन 


स्वर्भानुचन्ननु तथा सति नाउसि 


न्त्या 
लचयः ॥१४१॥ 
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राखे, सो भी निगोद जाय' ।? ऐसा षटपाहुड़ विषें केसें क्या है ९ 
ताका उत्तर--ऊंची पदवी धारि तिस पदवि्ेंन संभवता नीच 
कार्य करे, तौ प्रतिज्ञा मंगादि होनेतें महादोष लागे हे। अर नीची 
पदवीविषें तहां संभवता गुण दोष होय, तौ हाय, तहां वाका दोष 
ग्रहण करना योग्य नाहीं । ऐसा जानना । बहुरि उपदेशसिद्धांतरत्न- 


लविंषें | कक हक ; 
सर कह्या-- आज्ञा अनुसार उपदेश देनेबालाका क्रोध भी 
क्षमाका भंडार है? |? स्रो यहु उपदेश वक्ताका अहवा योग्य नाहीं । 
इस उपदेशर्तें बक्ता क्रोध किया करे, तौ बुरा ही होय । यहु उपदेश 
श्रोतानिका ग्रहवा योग्य है। कदाचित्‌ वक्ता क्रोधषकरिके भी सांचा 
उपदेश दे, तौ ओता गुण ही मानें ऐसें ही अन्यत्र जानना | बहुरि जैंतें 
काहूके अतिशीतांग रोग द्वोय, ताके अर्थ अति उप्ण रसादिक ओषधि 
कही हैं। तिस औषधिकों जाके दाह द्ोय, वा तुच्छ शीत ट्ोय, सो 
रे कह) जय बोर बल रे र्‌ः शा 
ग्रहण करे, तौ दुख ही पाबे | तेसें काहके कोई कायकी अतिमुख्यता 
होय, ताके अथ तिसके निपेघका अति ख्वोंचकरि उपदेश दिया होय, 
ताकों जाके तिस कार्यकी मुख्यता न होय, वा थोरी मुख्यता होय, 
दे ८ के ७ ७ ओऔ४ 
सो प्रहण करे, तौ बुरा ही होय । यहां उदाहरण-जे्से काहकों 
शाम्त्राभ्यासकी अतिमुख्यता अर आत्मानुभवका उद्यम ही नाडईी 


१ जहू जायरूवसरिसो तिलतुसमत्त ण गशहेदि अत्थेसु । 
जेट लेद श्रप्पबहुआ तत्तों पृण जाई खिरगोये ॥१5॥ 
[ सृत्रपाहुड | 
२ रोसोवि खमाकोसो सुत्तं भासंत जस्सणघयस्थ (?) । 
उस्सुत्तेण खमाविय दोस मद्दामोहआ्रावासों हर्ट 
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वाके अथि बहुत शास्त्राभ्यासरझा निषेध किया। बहुरि जाके शास्त्रा- 
भ्यास नहीं, वा थोरा शास्त्राभ्यास हैं सो जीव तिस उपरेशतें शास्त्रा- 
म्यास छोड़े अर आत्मानुभवविर्षें उपयोग रहे नाहीं, तब बाका तौ 
बुरा ही होय | बहुरि जैसें काहूक यज्ञ म्नानादिकरि हिसातें घ्म 
माननेंकी मुख्यता है, ताके अथ “जो प्रथ्वो उलटे, तौ भी हिंसा किए' 
पुएयफल न होय,” ऐसा उपदेश दिया। बहुरि जो जीव पूजनादि 
कायनिकरि किचित हिंसा लगावे, अर बहुत पुण्य उपजाबै, सो जीव 
इस उपरेशतें पूजननादि कार्य छोड़े, अर हिंसारहित सामायथिकादि 
वर्मविर्षे उपयोग लागे नादीं, तबत्र वाका तौ बुरा ही होय। ऐसे ही 
हो अन्यत्र जानना । बहूरि जेसें कोई औषधि गुणकारी हैं; परंतु 
आपके यावत्‌ तिस औषधितें हित होय, ताबत्‌ तिसका गहरा करे । 
जो शीत मिट्टें भो उच्ण ओऔपधिका सेवन किया ही करे, तौ उल्टा 
रोग होय | तेसें कोड काय है, परन्तु आपके यावत्‌ तिस घमकय दें 
हित होय, तावत्‌ तिसका ग्रहण करे । जो ऊचो दशा होतें नीची दशा- 
संबंधी घमका सबनविपें लागे, तौ उल्टा विगार ही होय | यहां 
उदाहूरण--जैस प।प मेटनके अथि प्रतिक्रमणादि धर्मकार्य कहे, 
बहुरि आत्मानुभव होतें प्रतिक्रणादिकका विकल्प करे, तो उल्टा 


कह्या ह। 


शा 


बहुरि जेसें अब्रतीके करने योग्य प्रभावनादि धर्मंकाये कहे, 
तिनकों त्रती होयकरि करे, तौ पाप हो बांधे । व्यापारादि आरंभ 
छोड़ि चेत्यालयादि कार्यनिका अधिकारों होय, सो कैसे बने ? ऐसें ही 
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अन्यत्र जानना । बहुरि जेसे पाकादिक ओषधि पुष्टकारी हैं; परन्तु 
ज्वरवान्‌ ग्रहण करे, तौ महादोष उपजे। तैसें ऊँचा घ्म बहुत भला 
है, परंतु अपने विकारभाव दूरि न होय, अर ऊ'चा धर्म प्रहै, तौ 
महादोष उपजें। यहां उदाहरण-जैसें अपना अशुभविकारभी न 
छ्ुश्या, अर निविकल्प दशाकों अंगोकार करे, तौ उल्टा विकार बचे | 
बहुरि जैसे भोजनादि विषय निविषैं आसक्त होय अर आरंभ त्यागादि 
धमकी अज्जीकार करे, तो दोष ही उपजे। जेसे व्यापारादि करनका 
विकार तौ न छुट्या अर त्यागका भेषरूप घ्रम अज्लीकार करे, तौ 
महादोष उपजे। ऐसें ही अन्यत्न जानना | याद्वी प्रकार और भो 
सांचा विचारतें उपदेशकों यथाथ जानि अल्लीकार करना । बहुरि 
विस्तार कहां ताई' करिए। अपने सम्यग्ज्ञान भए आपहीकों यथाथ 
भासे । उपदेश तो बचनात्मक है। बहुरि बचमकार अनेक भ्थ 
युगपत्‌ कहे जाते नाहीं । तातें उपदेश तो एक ही अथकी मुख्यता लिएं 
हो है | बहरि जिस अथका जहां बणन है, तहां निसद्दीको मुख्यता 
हैं । दूसर अथकी नहां ही मुख्यता करे, तो दोऊ उपदेश दृढ़ न 
होंय । ताते उपदेशविषें एक अथकों हढ़ करे । परंतु सबे जिनमत- 
का चिन्ह स्याद्वाद है । सो स्थान! पदका अथ “कथंचित्‌! हैं। तातें 
उपदेश होय ताकीं सवंधा न ज्ञानि लेना | उपरशका अथकों जानि 
तहां इतना बिचार करना, यहु उपदेश किस प्रकार है, किस प्रयोजन 
लिएं है, किस जीवकों कार्यकारी है? इत्यादि विचारकरि तिसका 
यथार्थ अर्थ प्रहण करे, पीछे अश्रपनी दशा देखें, जो उपदेश जेंसें 
आपको कार्यकारी होय, तिसकों तैसें आप श्रंगीकार करे । अर जो 
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उपदेश जानने योग्य हा होय, तौ ताकों यथाथे जानि ले। ऐसें उप- 
देशका फलकों पाने । 

यहां कोई कद्दै- जो तुच्छबुद्धि इतना विचार न करि सके, सा 
कहा करे ? 

ताका उत्तर-जैंसें व्यापारी अपनी बुद्धिके अनुसारि जिसमें 
सममे, सो थोरा वा बहुत व्यापार करें | परंतु नफा टोटाका 
ज्ञान तौ अवश्य चाहिए । तैसें विवेकी अपनी बुद्धिके अनुसारि 
जिसमें समझे, सो थोरा वा बहुत उपदेशकों गहै, परन्तु मुककों यहूु 
कार्यकारी है, यहु कार्यकारी नाहीं, इतना तो ज्ञान अवश्य चाहिए। सो 
काये तौ इतना है-यथाथ श्रद्धानज्ञानकरि रागादि घटावना। सो 
यहु काय अपने सधे, सोई उपदेशका प्रयोजन ग्रहै। विशेष ज्ञान न 
दोय, तौ प्रयोजनकों तौ भूले नाहीं। यहु तो सावधानी अवश्य 
चाहिए। जिसमें अपना हितकी हानि दहोय, तेसें उपदेशका अथ 
सममभना योग्य नाहीं । या प्रकार स्याद्वाददृष्टि लिए' जेनशास्त्रनिका 
अभ्यास किए अपना कल्याण हो हैं । 

यहां कोई प्रश्न करैं--तहां अन्य अन्य प्रकार न संभव, तहां तौ 
स्थाद्वाद संभवें | बहुरि एक ही प्रकारकरि शास्त्रनिविषें विरुद्ध संभवें | 
तहां कहा करिए ? जेसे प्रथमानुयोगविषें एक तीथकरकी साथि 
हजायों मुक्ति गए बताए, करणानुयोगविपें छद्द महीना आठसमयविपें 
छहसे आठ जीव मुक्ति जांय, ऐसा नियम किया। प्रथमानुयोगविपषें 
ऐसा कथन किया--देव देवांगना उपजि पीछें सरि साथ ही मनुष्यादि 
पर्यायविष उपजैं। करणानुयोगविषें देवबका सागरों प्रमाण देवांगनाका 
पल्‍्यों प्रमाण आयु क्या । इत्यादि बिधि कैसें मिले ? 


अआठवां अधिकार घर 


ताका उत्तर--करणानुयोगविधें कथन है, सो तौ तारतम्य लिए' 
है । अन्य अनुयोगविर्ष कथन प्रयोजन अनुसारि हे । तातें करणानु- 
योगका कथन तौ जैसें किया है, तसेंही है। औरनिका कथनकी 
जैसे विधि मिले, तेसे मिज्ञाय लैंनी । हजारों मुनि तोथ करकी साथि 
मुक्ति गए बताए, तहां यहु जानना--एक ही कान इतने मुक्ति गए 
नाहीं । जहां तीथ कर गमनादि क्रिया मेटि स्थिर भए, तहां तिनकी 
साथ इतनें मुनि तिष्ठे, बहुरि मुक्ति आगें पीछे गए । ऐसें प्रथमानुयोग 
करणानुयोगकाबिरोध दूरि हो है। बहुरि देव दवांगना साथि उपजें, 
पीछे दवांगना चयकरि बीच अन्य पयाय घरें, तिनका प्रयोजन न 
जानि कथन किया। पीछे बह साथि मनुष्य पर्याय विषें उपजे, ऐसे विधि 
मिलार' विरोध दूरि हो है । ऐसे ही अन्यत्र विधि मिलाय लेंनी । 

बहुरि प्रश्न--जो ऐसे कथननिबिषें भी कोइ प्रकार विधि मिलें 
परन्तु कहीं नेमिनाथ स्वामीका सौरीपुरतिषं कहो द्वाराबतीबिें 
जन्म कह्मा, रामचन्द्रादिककी कथा अन्य अन्य प्रकार लिखी। एके- 
न्द्र्यादिककों कहीं सासादन गुणस्थान लिख्या, कहीं न लिख्या, 
इत्यादि इन कथननिकी विधि कैसें मिले? 

ताका उत्तर- ऐसें विराध लिए. कथन कालदोषतें भए हें। इस 
कालविष प्रत्यक्ष ज्ञानो वा बहुश्रवनिका ती अभाव भया, अर स्तोक- 
बुद्धि म्रथ करनेके अधिकारी भए । तिनके अमते कोई अथे अन्यथा 
भासै, ताकों तेसें लिखे, अथवा इस कालविर्ष कई जेनमतबिषें भी 
कषायी भए हैं, सो तिननें कोई कारण पाय अन्यथा कथन लिख्या है । 
ऐसे अन्यथा कथन भया, वातें जैनशास्त्रनिविषें विरोध भासने लागा 
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जहां विरोध भासे, तहां इतना करना कि, इस कथन करनेवाले बहत 
सो प्रमाणीक है कि इस कथन करनेवाले बहुत प्रमाणीक हैं| ऐसा 
विचारकरि बड़े श्राचायोदिकनिका कह्मा कथन प्रमाण करना। बहुरि 
जिनमतके बहुत शाम्त्र हैं, तिनको आम्नाय मिलावनी | जो परम्परा- 
आसम्नायदें सिलै, सो कथन प्रमाण करना । ऐसें विचार किए' भी 
सत्य असत्यका निणेय न होय सके, तौ जैसे कंवलीकों भास्या है, 
तेंसें प्रमाण है, ऐसें मान लैंना । जातें देवादिकका वा ततक्त्वनिका 
निरद्धार भए बिना तौ मोक्षमार्ग होय नाहीं। तिनिका तौ निद्धांर भी 
होय सके हे, सो कोई इनका स्वरूप +रुद्ध कहे, तौ आपहीकों भासि 
जाय। बहुरि अन्य कथनका निद्धांर न होय, वा संशयादि रहे, वा 
अन्यथा जानपना होय जाय, अर कफेबलीका क्या प्रमाण है, ऐसा 
श्रद्धान रहे, तो मोक्षमागविर्षे विध्न नाहीं, ऐसा जानना । 

यहां कोई तक करे--जे से नाना प्रकार कथन जिनमतविषें कह्मा, 
तैसें अन्यमतविषे भा कथन पाइए है, स्रो तम्हारे मतके कथनका तो 
तुम जिसघ तिस प्रकार स्थापन किया, ब्मन्यमतविषें ऐसे कथनकों तुम 
दोष लगावो हो, सो यह तम्हारें रागढ्व ष है | 

ताका ससाधान--कथन तो नाना प्रकार होय अर प्रयोजन एक- 
हीकों पोर्षे, तौ कोई दाप है नाहीं । अर कहां कोई प्रयोजन पाषै, त॑ 
दोष ही है। सो जिममतबिषें तो एक प्रयोजन गागादि मेटनका है, 
सो कहीं बहुत रागादि छुड़ाय थोड़ा रागादि करावनेंका प्रयोजन 
पोष्या है. कहीं सब रागादि छुड़ावनेंका प्रयोजन पाष्या है। परंतु 
रागादि बधावनेका प्रयोजन कहीं भी नाहीं। तातें ज्ञिनमतका कथन 
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सर्वे निर्दाष है । अर अन्यमतवबिपें कहीं रागादि मिटावनेके प्रयोजन 
लिएं कथन करें, कहीं रागादि बधावनेका प्रयोजन लिए कथन करें । 
ऐसे ही ओर भी प्रयोजनकी विरुद्धता लिए कथन करें हैं। तातें 
अन्यमतका कथन सदोष हैं। लोकविषें भी एक प्रयोजनकों पोषते 
नाना वचन कहे, तातों प्रमाणीक कहिए है । अर प्रयोजन और और 
पोषती बात करे, ताको बाबला कहिए हैं। बहुरि जिनमतविषें नाना 
प्रकार कथन है, सो जुदी जुदी अपेक्षा लिएं हैं, तहां दोष नाहीं। 
अन्यसतबिषें एक ही अपेक्षा लिएं अन्य कथन करें तहां दोष है। 
जैसे जिनदेवके बीतरागभाव है , अर समवसरणादि विभूति पाइए 
हैं, तहा विरोध नाहीं । समवसरणादि विभूति की रचना इन्द्रादिक 
करे हैं. इनके तिसविषे रागादिक नाहीं, तातें दाऊ बात संभवें हैं। 
अर अन्यमतविर्ष इंश्वरकों साक्षीभूत वीवराग भी कहें, अर तिसदी- 
कर किए काम क्रोघादि भाव निरूपण करें, सो एक ही आत्माके 
बॉोतरागपनों अर काम क्राधादि भाव केसे संभव ? ऐसे ही अन्यत्र 
जानना । बहरि कालदोषतें जिनमतविषें एकदी प्रकारकरि काइ कथन 
विरुद्ध लिख्या है, सो यह तुच्छ बुद्धीनिकी भूलि है, किछू मतबिषें 
दोप नाहीं । सो भी जिनमतका अतिशथ इतना हे कि, प्रमागाविरुद्ध 
कोई कथन कर सके नाहीं। कहीं सौरीपुरबिपें कहीं द्वाराबती- 
बष ने भिनायस्वामाका जन्म लिख्या हैं, सा काटे हो किलीअवम्धानमें 
हाहु. परंतु नगरविर्ष जन्म होना प्रमाणविरुद्ध नाहीं। अब भी हाता 
दीसे है । 
[ आगमाभ्यासकी प्रेरण। | 
बहुरि अन्यमतबिष सवज्ञादि यथाथ ज्ञनाक किए ग्रथ बतावें 


बहुरि तिनिविष परस्पर विरुद्ध भास। कहीं तो बालबत्रक्ष च/गाक 
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प्रशंसा करें, कहीं कहें हु पृत्रविना गति ही होय नाहीं!?” सो दोऊ 
सांचा केसे होय सो ऐसे कथन तहां बहुत पाइए है। बहुरि प्रमाण- 
विरुद्ध कथन तिनविषें पाइए है । जैसे वीय मुखविषें पड़नेतें मछलीके 
पुत्र हुवो, सो ऐसे अबार काहके होना दीसे नाहीं। अनुमानतेँ मिले 
नाहीं । सो ऐसे भी कथन बहुत पाइए है। यहां सर्वेज्ञादिककी भूलि 
मानिए, सो तौ केसें भूलें । अर विरुद्ध कथन माननेमें आदे नाहीं। 
तातें तिनिके मतबिषें दोष ठह्दराइए है। ऐसा जानि एक जिनमतका ही 
उपदेश ग्रहण करने याग्य हे। तहां प्रथमानुयोगादिकका अभ्यास 
करना । तहां पहिले याका अभ्यास करना, पीछें याका करना, ऐसा 
नियम नाहीं । अपने परिणामनिक्री अवस्था देखि जिसके अभ्यासतें 
अपने धर्मबिषें प्रव॒त्ति होय, तिसहीका अभ्यास करना | अथवा कदा- 
खित्‌ किसी शास्त्रका अभ्यास करे, कदाचित्‌ किसी शास्त्रका अभ्यास 
करे । बहरि जेसें रोजनामा्विषें तौ अनेक रकम जहांक तहां लिखी हैं, 
तिनिकों खातें में ठीक खताबे, तौ लेना देनाका निश्चय होय । तैसों 
शास्त्रनिवियें तौ अनेक प्रकारका उपदेश जहां तहां दिया है, ताकों 
सम्यश्ज्ञानविषें यथाथ प्रयोजन लिए' पहिचानें, तो हित अहितका 
निश्चय होय । तातें स्यात्पदकी सापेक्ष लिएं सम्यग्झ्ञानकरि जे जीव 
जिनवचनविषे रमे है, त॑ं जीव शीघ्र ही शुद्ध आत्मस्वरूपकों प्राप्त हो 
हैं। मोक्षमागंविषें पहिला उपाय आगमज्ञान कद्या है। आरगमज्ञान 
बिना और घम्मंका साधन हाय सके नाहीं । तातें तुमकों भी 

यथार्थ बुद्धिकरि आगम अभ्यास करना | तुम्हारा कल्याण होगा। 


इति श्रोमोज्षसागप्रकाशक नाश शास्त्रवियें उपदेशस्वरूप- 
प्रतिषादक नामा आदवां अधिकार संपूण भया। 
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[ मोक॑ज्ञा।६ज़ स्वरूप ] 
दोहा-- 
शिवउपाय करतें प्रथम, कारन मंगलरूप | 
विघनविनाशक सुखकरन, नमों शुद्ध शिवभूप ॥ १॥ 


अथ मोक्षमागेंका स्वरूप कहिए है-पहिलें मोक्षमार्ग के प्रतिपक्ती मि- 
भ्यादशेनादिक तिनिका स्वरूप दिखाया तिनिकों तौ दुःखरूप दुःखका 
कारन जानि हेय मानि तिनिका त्याग करना । बहुरि बीचमें उपदेशका 
स्वरूप दिखाया। ताकों जानि उपदेशकों यथाथे समभना। अब मोक्ष- 
के मार्ग सम्यग्दशनादिक तिनिका स्वरूप दिखाइए है। इनिर्कों सुख- 
रूप सुखका कारण जानि उपादेय मानि अगीकार करना। जाते 
आत्माका हित मोक्ष ही दै। तिसहीका उपाय आस्माकों कतेब्य है। 
तातें इसहीका उपदेश यहां दीजिए है । तहां आत्माका हित मोक्त ही है 
ओर नाहीं । ऐसा निश्चय कैंसें होय सो कहिए है-- 


[ आस्माका द्वित द्वी मोह है ] 
दे (्‌ः " ६ 
आत्माके नाना प्रकार गुणपयायरूप अवस्था पाइए है। तिनविषें 
ओर तो कोई अवस्था होह, किछू आझआात्माका बिगाड़ सुधार नाहीं | 
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एक दुःखसुखखअवस्थातें बिगाड़ सुधार है। सो इहां किछू हेतु दृष्टांत 
चाहिए नाहीं। प्रत्यक्ष ऐसें ही प्रतिभासे है । ल्ोकविष्षें जेते आत्मा 
हैं, तिनिके एक उपाय यहु पाइए हे--दुख न होय सुख ही होय । 
बहुरि अन्य उपाय जेते करें हैं, तेते एक इस ही प्रयोजन 
लिए करें हैं, दूसरा प्रयोजन नाहीं । जिनके निमित्ततेँ दुख 
होता जानें, तिनिकों दूरकरनेका उपाय करें । अर जिनके निमित्ततें 
सुख होता जानें, तिनिके होनेका उपाय करे हैं। बहुरि संकोच 
विस्तार आदिक अवस्था भी आत्माही के हो है.बा अनेक परद्रव्यनिका 
भो संयोग मिले है; परंतु जिनतें सुख दुख होता न जानें,तिनके दूर 
करनेका वा होनेका कुछ भी उपाय कोऊ करे नाहीं | सो इहाँ आत्म- 
द्रव्यका ऐसा ही स्वभाव जानना । और तो सवे अवस्थाकों सहि सकें, 
एक दुखकों सह सकता नाहीं। परवश दुःख होय तो यहु कहा करे, 
ताकों भोगके, परन्तु स्ववशपनें तो किंचित्‌ भी दुःख्कों न सहँ । अर 
संकोच विस्तारादि अवस्था जैसी होय, तिसकों स्ववशपने भी भोगदे, 
सो स्वभावविषष तर्क नाहीं। आत्माका ऐसा ही स्वभाव जानना। 
देखो, दुःखी होय तब सूता चाहे, सा शोबनेंमें ज्ञानादिक मंद दहोय 
ज्ञाय, परन्तु जड़ सारिखा भी होय दुःखको दूरि किया चाहे है। वा 
मुझ चाहे | सो सरनम अपना नाश सारने हँ-परनन्‍्तु अपना अःस्तत्व 
खोकर भी द॒ःख दूर कया चाहे हे । तातें एक दुखरूप परयायका अनाव 
करना ही याका कर्तव्य हैं । बहुरि दुःख न होय,सा ही सुख £ ! जाते 
आकुलतालक्षण लिए दुःख तिसका अभाव सोइ निराकुल लक्षण सुख 
है सो यु भी प्रणक्ष भासे हे। बाह्य कोड सामग्रीका संयोग मिलें 
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जाके अंतरंगविषष आकलता है, सो दुखी हो है। जा आकुलता नाहीं 
'सो सुखी हैँ | बहुरि आकुलता हो है, सो रागादिक कषायमाव हो है । 
जातें रागादिभावनिकरि यहु तौ द्रव्यनिकों और भांति परिणमाया 
चाहे, अर वे द्रव्य ओर भांति परिणमें, तब याके. आकुलता होय। 
'तहां के तो आपके रागादिक दूरि होंथ, के आप चाहें तैसें हो सबे- 
द्र्य परिणमें तो आकुलता मिट । सो सब द्रव्य तौ याके आधीन 
'माहीं। कदाचित्‌ कोईे द्रव्य जेसी याकी इच्छा होय, तैसें ही परिण में, 
तौ भी याकी सवंधा आकुलता दूरि न होय | सर्वे काय याका चाद्मा 
ही होय, अन्यथा न होय, तव यहूु निराकुल रहे । सो यहु तौ होय 
ही सके नाहीं | जात कोई द्रव्यका परिणमन कोई द्रब्यके आधीन 
नादहीं | तातें अपनें रागादि भाव दूरि भए निराकुत्षता होय सो यहु 
काय बनि सके है| जातें रागादिक भाव आत्माका स्वभाव भाव तो 
है नाहीं | उपाधिकभाव हैं, परनिमित्ततें भए हैं, सो निमित्त मोह- 
करममंका उदय हे; ताका अभाव भए सब रागादिक विलय हाय जांय, 
तब आकुलताका नाश भए दुख दूरि होय, सुखको प्राप्ति हाय । तातें 
मोहकमका नाश हितकारी है । कबहरि निस आकुलताकों सहकारी 
कारण ज्ञानावरणादिकका उदय हैं | झञानावरण दशनावरग के उदयतें 
ज्ञानदर्शन संपूर्ण न प्रगटे, तातें याके देखने जाननेंकी आकुलता होय, 
अथवा यथाथे संपूर्ण वस्तुका स्वभाव न जानें, तब रागादिरूप 
होय अवत्तें, तद्दां आकुलता होय बहुरि अंतरायके टद॒यतें इच्छानुभार 
दानादि कार्य नबनें, तब आकुलता होय! इनिका उदय हैं, सो 
मोहका उदय होतें आकुलताकों सहकारी कारण हैं। माहके उदयका 


] 
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नाश भए इनिका बल नाहीं। अंतमु हृत्तेकरि आपे आप नाशर्कों प्राप्त 
होय | परन्तु सहकारी कारण भी दूरि होय जाय, तब प्रगटरूप 
निराकुल दशा भासे । तहां केवलज्ञानी भगवान्‌ अनन्तसुख- 
रूप दशाकों प्राप्त कहिए । बहुरि आधघाति कमेनिका डदयके 
निमित्ततें शरीरादिकका संयोग हो है, सो मोहकमंका उदय 
होतें शरीरादिकका संयोग आकुलताकों बाह्य सहकारी कारण है । 
अंतरंग मोहका उदयतें रागादिक होय अर बाह्य अघाति कर्म निके 
उदयतें रागादिककों कारण शरीरादिकका संयोग होय, तक 
आकुलता उपजै है | बहुरि मोहका उदय नाश भए भी अघातिकम« 
का उदय रहे है, सो किछू भो आकुलता उपजाय सके नाहीं। परन्तु 
पूर्व आकुलताका सहकारी कारण था, तातें अघाति कमेनिका भी 
नाश आत्माकों इष्ट ही है। सो केवलीक इनिके होते किल्यू दुख नाहीं । 
तातैं इनके नाशका उद्यम भो नाहीं । परन्तु मोहका नाश भए' ए कम 
आपें आप थोरे ही कालमें सव नाशकों प्रप्त होय जाय हैं। ऐसें सबे 
कमका नाश होना आत्माका हित है। बहुरि सर्वे कमंके नाशहीका 
नाम मोक्ष है । तातें आत्माका द्वित एक मोक्ष ही है-और किछू नाहीं, 
ऐसा निश्चय करना | 

इहां कोऊ कहै--संसार दशाबिषें पुएयकर्मका उदय होतेँ भी. 
जीव सुखी हो है, तातें केवल मोक्ष हो हित है, ऐसा काहेकों कहिए २ 

[ सांसारिक सुख वास्तविक दुःख है ] 

ताका समाधान-- संसारदशाविर्षे सुख तौ सवंथा है ही नाहीं, 

दुख ही है । परन्तु काहूके कबहू बहुत दुख हो है, काहके कबहू थोरा! 
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दुख हो है । सो पूर्व बहुत दुग्मय था, वा अन्य जीवनिके बहुत दुख 

पाइए है, तिस अपेत्ञार्त थोरे दुखबालेकों सुखी कट्दिए |बहुरि विस 
दी अभिप्रायर्ते थोरे दुखबाला आपकों सुखी मानें है। परमार्थतें 
सुख हे नाहीं । बहुरि जो थोरा भी दुख सदा काल रहे है, तौ बाकों 
भी डित ठहराइए, सो भी नाहीं | थोरे काल ही पुण्यका उदय रहे, 
'तहां थोरा दुख होय पीछें बहुत दुख द्वोइ जाय | तातें संसार श्रवस्था 
हितरूप नाहीं । जैसे काहूके विषम ज्वर है, ताके कबह असाता 
बहुत दो है, कबह थोरो हं। है। थोरी अस्ाता होय, तब बह आपकों 
नीका मानें। लोक भी कहैं--नीका हैं। परन्तु परमार्थतें यावत 
ज्वरका सद्भाव हे, तावत्‌ नीका नाहीं हे। तेसें संसारीके मोहका 
उदय है| ताके कबह आकुतता बहुत हो है, कबहू थोरी हो है। थोरी 
आकुलता होय, तब बह आपकों सुखी मानें, लोकभो कहेँ--सुखी हे । 
परमाथ तें यावत्‌ मोहका सदू भाव हे, तावत सुखी नाहीं । बहुरि सुनि, 
संसार दशाविर्षे भी आकुलता घटे सुखी नाम पावे है। आकुलता 
वर्षे दुखी नाम पावे है । किद्धू बाह्य सामप्रीतें सुख दुग्ब नाहीं। जैसे 
काहू दरिद्रीके फिचित्‌ धनकी प्राप्ति भइ । तहां किछू आकुलता घटनेते 
वाकों सुखी कहिए, अर वह भी आपकों सुखी मानें। बहुरि काहू 
बहुत घनवानके किन्चित्‌ घनकों हामि भई, तहां किछू आकुलता 
बधनेतें वाकों दुखी कहिए। अर वह भी आपको दुखोी मानें है। 
ऐसे ही सबेत्र जानना | बहुरि अकुलता घटना बधना भी बाह्य साम- 
ग्रीके अनुसार नाहीं । कषाय भावनिके घटने बधनेके अनुसार है। 
जेसें काहके थोरा धन है अर वाके संतोष है, तौ वाके आकुलता 
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थोरी है। बहुरि काहके बहुत घन है, अर वाके तृष्णा है, तौ वाके 
आकुलता घनी है । बहुरि काहूकों काहूनें बहुत बुरा कह्मा, अर वाके 
थोरा क्रोध न भया, तौ आकुलता न हो है। अर थोरी बाते कहें ही क्रोध 
होय आबजे, तौ वाके अकुलता घनी हो है । बहुरि जैसे गऊके बबड़ेतें 
किछू भी प्रयोजन नाहीं । परन्तु * हू बहुत, तातें बाकी रक्षा करनेकी 
बहुत आकुलता हो है। बहुरि सुमटके शरीरादिकर्तें घनें कार्ये 
सर्चें हैं, परंतु रणविषें मानादिककरि शरीरादिकर्तें मोह घटि जाय, 
तब मरनेंकी भी थोरी आकुलता हो है। तातें ऐसा जानना-- 
संसार अवस्थाविषें भी आकूलता घटने बधनेंहीतें सुखदुख मानिए है । 
बहुरि आकुलताका घटना बधना रागादिक कषाय घटनें बधनेंके अनु- 
सार हे। बहुरि परद्रव्यरूप बाह्य सामग्रीके अनुसारि सुस्त दुख नाहीं। 
कषायतें याकी इच्छा उपजै, अर याकी इच्छा 'अनुसारि वाद्य सामग्री 
मिले, तबे याका किछू कषाय उपशमनेतें आकुलता घटे, तब सुख मारने 
अर इच्छानुसारि सामग्री न मिले, तब कषाय बघनेंतें आकुलता बचे, 
तब दुख माने । सो है तौ ऐसें. अर यह जानें--मोकू' परद्रव्यके 
निमित्ततें सुख दुख हो है । सो ऐसा जानना श्रम ही है । तातें इहां 
ऐसा विचार करना, जो संसार अवस्थाविषें किचित्‌ कषाय घटें सुख 
मानिए, ताकों हित जानिए, तौ जहां सर्वेथा कपाय दूर भएं वा कषाय- 
के कारण दूरि भए परम निराकुलता होनें करि शअ्रनंत सुख पाइए, 
ऐसी मोक्षअवस्थाकं कैसें हित न मानिए ९ बहुरि संसार अवस्थाविषें 
उच्च पदकों पाचे, तौ भी के तो विषयसामग्री मिलवानेंको आकुलता 
होय, के अपने और कोई क्रौधादि कषायतें इच्छा उपजै, ताकों पूरण 


कक 


ल्5ल 
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करनेंकी आकुलता द्वोय, कदाचित्‌ सवंधा निराकुल होय सके नाहीं | 
अभिप्रायविषें तो अनेकप्रकार आऊकुलता बनी ही रहे | अर बाह्य कोई 
आकुलता मेटनैंके उपाय करे, सो प्रथम तौ कार्य सिद्ध होय जाय, ता 
तत्काल और आकुलता मेटनेंका उपाय बिषें लागें | ऐसें अकुलता मेटनेंकी 
आकुलता निरंतर रहा करे । जो ऐसी भाकुलता, न रहे, तो नये नये 
विषयसेवनादि कार्यनिविषें काहेकों प्रवत्त है ? तातें संसार अवध्धा- 
विदें पुर्यका उदयतें इन्द्र अहमिद्रादि पदकों पावे, तौ भी निराकुल॑ता 
न होय, दुःखी ही रहे | तातें संसारअवस्था हितकारी नाहीं । 

बहुरि मोक्ष अवस्थाबियें कोइ प्रकारको अकुल्लता रही नाहीं 
तातें आकुलता मेटनेंका उपाय करनेका भी श्रयोजन नाहीं | सदा 
काल शांतर मकरि सुखी रहें। तातें मोक्षअवस्थाही हितकारी है। पूर्व 
भी संसार अबस्थाका,दुख का अर मोत्त अवस्था का, सुखका विशेष वर्णन 
किया है, सो इसही प्रयोजनके अर्थि किया है। ताकों भी विचारि 
मोक्तका उपाय करना | सब उपदेशका तास्पय इतना है । 
[ पुरुषाथल दो मोजप्राप्सि संभव हैं ] 
इहां प्रश्न--जा मोक्षका उपाय कालतलबि्धि झ्राश भवितव्यानुसारि 
बने हे कि, मोहादिका उपशमादि भए बनें है, अवबबा अपने पुरुष।थैतें 
उद्यम किए चने हैं, सा कहों | जो पहिले दोय कारण मिले बने है, 
तौ हमओझो उपदेश काहेकों दीजिए है। अर पुरुषाथ ते बर्ने है, तो 
उपदेश सर्च सुर्में, तिनविययें कोई उपाय कर सके, कई न करि सके, 
सो कारण कहा ? 


ताका समाधान--एक कय होनेंवियें अनेक कारण मिले हैं । सो 
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मोक्षका उपाय बनें है, तहां दौ पर्वोक्त तीनों ही कारण मिलें हैं। 
अर न बनें है, तहां तीनों ही कारण न मिलें हैं। पर्वोक्त तीन 
कारण कट्टे, तिनविषें काललब्धि वा होनहार तो किछू वस्तु नाहीं। 
जिस कालवियें काय बनें, सोई काललब्धि और जो काय भया 
सोई होनहार | बहुरि जो कमंक्रा उपशमादिक है, सो पुद्ठढलकी शक्ति 
है। ताका आत्मा कत्ता दत्ता नाहीं। बहुरि पुरुषारथ तें उद्यम करिए है, 
स्तो यहु आत्माका कार्य है। तातें आत्माको पुरुषार्थंकरि उद्यम करने- 
का उपदेश दीजिए है। तहां यहु आत्मा जिस कारणतें काय सिद्धि 
'अवश्य होय, तिसकार णरूप उद्यम करे, तहां तौ अन्य कारण मिल्लें 
ही मिले, अर कार्यकी भी सिद्धि होय ही होय । बहुरि जिस कारणतें 
कारयसिद्धि होय, अथवा नाहीं भी होय, तिस कारशरूप उद्यम करे, 
तहां अन्य कारण मिलें तौ कार्यसद्धि होय, न मिलें तौ सिद्धि न होय । 
सो जिनमंतविषें जो मोक्षका उपाय कट्या है, सो इसतें मोक्ष होय ही 
होय । तातें जो जीव पुरुषार्थधरि जिनेश्वरका उपदेश अनुसार मोक्ष- 
का उपाय करे हैं, ताके काललब्धि वा होनहार भी भया। अर कर्मका 
डपशसादि भया है, तो यहु ऐसा उपाय करे है। तातें जा पुरुषार्थकरि 
मोक्षका उपाय करे है, ताके सब कारण मिले हैं, ऐसा निश्चय करना, 
अर बाके अवश्य मोक्षकी प्राप्ति हो है। बहुरि जो जीव पुरुषार्थकरि 
मोक्षका उपाय न करे, ताके कालल'ब्य वा होनहार भी नाहीं। अर 
कम का उपशमादि न भया है, तौ यहु उपाय न करे है। तातें जो 
पुरुषाथ करि मोक्षका उप|य न करे है, ताके कोई कारण मिलें नाहीं, 
ऐसा निश्चय करना | अर वार्क मोक्षको “प्राप्ति न हो है। बहुरि लू 
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कहे है--उपदेश तौ सब सुने हैं, कोई मोक्षका उपाय कर सके, कोई न 
करि सके, सो कारण कहा ? सो कारण यहु ही है कि--जो उपदेश 
सुनिकरि पुरुषा्थ करे है, स्रौ तो मोक्षका उपाय करि सके है अर पुरु- 
बाथे न करे, सो मोक्षका उपाय न कर सके है। उपदेश तौ शिक्षा- 
मात्र हे, फल जेसा पुरुषाथे करें तेसा लागे । 
[ द्रब्यलिगीके सोक्षोपयोगी पुरुषाथंका श्रभार ] 

बहुरि प्रश्न--जो द्रब्यलिंगी मुनि मोक्षके अर्थि ग्रहस्थपनों छोड़ि 
तपश्चरणादि करे हैं, तहां पुरुषार्थ तौ किया कार्य सिद्ध न भया, तार्ते 
पुरुषा्थ किएं तो किछू सिद्धि नाहीं। 

ताका सम्राधान--अन्‍्यथा पुरुषार्थंकरि फल चाहे, तौ केसे सिद्धि 
होय ९ तपश्चरणादि व्यवहार लाधनविषें भनुरागी होय प्रवर्ते, ताका 
फल शास्त्रविषें तौ शुभबंध कह्या है, अर यहु तिसतें मोक्ष चाहे है, तो 
कैसे सिद्धि होय । यहु तौ भ्रम है । 

बहुरि प्रश्न--जो श्रमका भो दौ कारण कम ही दे, पुरुषा्थ कहा 
करे ९ 

ताका छत्तर--सख्रांचा उपदेशतें निणेय कियें श्रम दूरि हो है। सो 
ऐसा पृरुषार्थ न करे है, तिसहीतें भ्रम रहे है। निर्णय करनेका पुरु- 
घाथ करे. तौ श्रमका कारण मोहकम ताका भ्री उपशमादि होय, तब 
भ्रम दूरि होय जाय। जातें निशेय करताके परियामनिकी विशुद्धता होय, 
तिसतें मोहका स्थिति अनुभाग घटी हे । 

बहुरि प्रश्न--जो निणय करनेबिषें उपयोग न लगाबे है, ताका भी 
तौ कारण कम है । 
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ताका समाधान--एकेंद्रियादिकके विचार करनेकी शक्ति नाहीं, 
तिनक तौ कमहीका कारण है। याके तौ ज्ञानावरणादिकका क्षयोप- 
शमतें निशय करनेकी शक्ति प्रगट भई है । जहां उपयोग लगावै, तिस- 
हीका निर्णय होय सके है । पर तु यह अन्य निशेय करनेविर्े 
उपयोग लगावे, यहां उपयोग न लगावे । सो यह तौ यादहीका 
दोष है, कमंका तौ किछू प्रयोजन नाहीं । 

बहुरि प्रश्न--जो सम्यक्त्वचारित्रका तो घातक मोद है। ताका 
अभाव भए बिना मोक्षका उपाय केसे बने ? 

ताका उत्तर --तस्वनिणेय करनेविषें उपयोग न लगाबे, सो तौ 
याहीका दोष है । बहुरि पुरुतार्थकरि तत्त्वनिणेय बि्षे उपयोग लगाबे, 
तब स्वयमेव ही मोहका अभाव भए' सम्यक्त्वादिरूप मोक्ष के उपाय- 
का धुरुषार्थे बने है। सो मुख्यपने तो तत्त्वनिर्णयत्रिषँ उपयोग 
लगावनेका पुरुषाथ करना, बहुरि उपदेश भी दीजिए है, सो इस ही 
पुरुषाथ करावनेके अर्थि दोजिए है! बहुरि इस पुरुषाथत मोक्षके 
उपायका पुरुषा्थ आपहीतें सिद्ध होयगा। अर तक्त्वनिर्णय न करनेविपें 
कोई कमका द प है नाहीं। अर तू आप तौ महंत रहा चाहे, अर 
अपना दोष क्रमांदिकर्क लगाबे, सौ जिनप्राज्ञा मानें तौ ऐली अनीति 
संभव नाहीं | तेक्ों विषय कष।|यरूप ही रहना है, तातें भ्छू ठ घोले है । 
मोक्षकी सांची अभिलाषा होय, तो ऐसी युक्ति काहे हों बना वे । संसार- 
के कार्य निवियें अपना पुरुषाथतें सिद्धि न होती जाने, तौ भो पुरुषार्थ- 
करि उद्यम किया करें, यहां पुरुषार्थ खोाय बेटे । यो जानिए है, मक्षकरों 
देखारेखी उत्कृष्ट कहे है | याक्रा स्व॒रूप पदचानि ताको हितरूप न जाने 
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है| हित जानि ज्ञाका उद्यम बनैं, सो न करे, यह शसंभव है। 

टृहाँ प्रश्न--जो तुम कद्या सो सत्य, परंतु द्रव्यकम के उदयतें भाव- 
कम होय, भावकर्मतें द्रव्यकर्मका बंध होय, बहूरि ताके बदयतें भाव- 
कमे होय, ऐसें ही अनादितें पर पराय दे, तब मोक्षका उपाय कैसे होय 
सके ? 

[ द्च्य कम ओर भावक्की परंपरामें पुरुषार्थक अभावका प्रतिषेध ] 

ताका समाधान--कर्मेका बंध वा उदय सदाकाल समान ही हुवा 
कर, तौ ऐसें ही है; परंतु परिणामनिक्रे नि्मित्ततें पूर्व बद्ध कमंका 
भी उत्कषण अपकषेण संक्रमणादि होतें विनकी शक्ति हीन अधिक 
होथ है । कर्म उद्यके निमित्तकरि तिनका उदय भी मंद तीत्र हो है । 
तिनके निमित्ततें नवीन बंध भी मंद तीज्र हो है | तानें संसारी जीवनिके 
कबहूं ज्ञानादिक घनें प्रगट हो हैं, कबहूँ थोरे प्रगट हो हैं। कबह 
रागादि मंद हो हैं, कबहू तोम् हो हैं। ऐसे ही पलटनि हुवा कर है। » 
तहां कदाचित स ज्ञी पंचेंद्रिय पयाप्र पयाय पाया, तब मनकरि विचार 
करनेका शक्ति भई | बहुरि याके कबहूं तीत्र रागादिक होय, कबहू मंद 
होय । तहां रागादिकक़ा तीत्र उदय होतें तौ विषयकषायादिकके कार्ये- 
निविपें हो प्रवृत्ति बने अर आप पुरुषाथंकरि तिन उपदेशादिकर्षिपैं 
उपयोगकों लगाबे, तौ घर्मकाय विषैं प्रवृत्ति होय। अर नि्मित्त बनें, 
वा आप पुरुषार्थे न करे कोई अन्य काय निविपे प्रवर्से, पर तु मंद रा- 
गांद लिएं प्रवत्तें, ऐसे अवसरवबविये उपदेश काय कारी हैं। विचार- 
शक्तिरहित ए केंद्रियादिक हैं, तिनिके तौ उपदश सममनेका ज्ञान ही 
नाहीं। अर तीज्ररागादिसहित जीवनका उपदेशविषें उपयोग लागे 
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नाहीं | तातैं जो जीव विचारशक्तिसद्दित होंय, अर जिनके रागादि 
मंद होंय, तिनकों डपदेशका निमित्तर्तैं धर्मेकी प्राप्ति होय जाय, तौ 
ताका भला होय । बहुरि इस ही अवसरबिषें पुरुषार्थ कार्यकारी है? 
केंद्रियादिक तौ धमंकाय' करनेकों समर्थ ही नाहीं, कंसें 
पुरुषार्थ करें | अर तीत्रकषायी पुरुषार्थ वर, सो पापहीकों करे, घ्म 
कार्यका पुरुषा्थ होय, सके नाहों । तातें विचारशक्तिसहित होय, अर 
जिसके रागादिक मंद होंय, सो जोब पुरुषा्थेंकरि उपदेशादिकके 
निमित्ततें तक््वनिणेयादिविषें उपयोग लगावे, तौ याका उपयोग तहां 
'लागे, तथ याका भला होय | बहुरि इसही अवसरविषें भी तत्त्व- 
निणेय कः नेका पुरुषार्थ न करे, प्रमादर्तें काल गमाजे । के तौ मंद रा- 
गादि लिए' विषयकषायनिके कायनिहीविपफें प्रवत्ते, के व्यवद्दार घर्मे- 
कार्यनिविषें प्रवत्ते, तब अवसर तौ जाता रहे, संसारहीवि्ें भ्रमण 
दोय। बहुरि इस अवसरविषे जो जीव पुरुषा्थकरि तत्त्वनिर्णयकरने- 
बिषे उपयोग लगावनेका अभ्यास राखें, तिनिके विशुद्धता बघे, ताकरि 
कर्मनिकी शक्ति हीन होय | कितेक कालविषें आपेआप दश्शनमोहका 
उपशम होय तब याकेी तक्ष्वनिकी यथाबत्‌ प्रतीति आबे। सो याका 
'तौ कतक्तेब्य तत्वनिणेयका ऋभ्यास ही है | इसहीतें दशनसोहका उप- 
शसम तौ स्वयमेव ही होय । यामें जीव+। कत्तेज्य किछू नाहीं । बहुरि 
ताकों होते जोवके स्वयमेव सम्यग्दशेन होय । बहुरि सम्यग्दशेन 
होतें श्रद्धान तौ यहु भया--मैं आत्मा हों, मुझको रागादिक न करनें | 
'परन्तु चरित्रमोहके उदयतें रागादिक हो हैं। तहां तीत्र उदय होय, 
सब्र तौ विषयादिवियें प्रचर्ते है. अर मंद चदय द्वोय, तौ अपने पुरु- 
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घाथतें धर्मकायेनिविषें वा वैराग्यादिभावनावि्ें उपयोगकों लगाबे 
है ताके निमित्ततैं चरित्रमोह मंद होता जाय ऐसे होतें देशचारित्र वा 
सकलचरित्र अंगीकार करनेंका पुरुषाथ प्रगट होय। बहुरि चरित्रकों 
धारि अपना पुरुषा्थेकरि धर्मंविर्षे परिणतिकों बधावे, तहां विशुद्ध- 
ताकरि कम की हीन शक्ति होय, तातें विशुद्धता बंधे, ताकरि अधिक 
कर्मकी शक्ति हीन होय । ऐसें क्रमतैं मोहका नाश करे, तब सर्बथा 
परिणाम विशुद्ध होंय, तिनकरि ज्ञानावरणादिका नाश होय, तब 
केवलज्ञान भ्रगट होय | तहां पीछें बिना उपाय अघातिया कमका 
नाशकरि शुद्ध सिद्धपदकों पावें । ऐसें उपदेशका तौ निमित्त बने, अर 
अपना थुरुषा्थ करें, तौ कमंका नाश दोय । बहुरि जब करमंका उदय 
तीत्र होय, तब पुरुषार्थ न द्वोय सके है। ऊपरले गुणस्थाननितं भो 
गिर जाय है। तद्दां तौ जेसा दहोनहार तेसा ही होय । परन्तु जहां मंद 
उदय होय, अर पुरुषार्थ हो4 सके, तहां तौ प्रमादी न होना-सावधान 
होय अपना कार्य करना जैसें कोऊ पुरुष नदीका प्रवाहविपें पड़था 
वहें है। वहां पानीका जोर होय, तब तौ बाका पुरुषा् किछू नाहीं । 
उपदेश भो कार्यकारी नाहीं । और पानीका जोर थारा होय, तब तो 
पुरुषार्थंकरि निकसना चाहे, तौ निकसि आबे। तिसहीकों निकसनेकी 
शिक्षा दीजिए है । और न निकसे तौ होलें २ वहे, पीछे पानीका जोर 
भए वह्या चल्या जाय । तेसें जीवसंसारविपै भ्रमै है | तहां कमनिका 
तीत्र उदय होय, तब तौ याका पुरुषार्थ किछ नाहों । उपदेश भी 
कार्यकारी नाहीं। कर कर्मका मंद उदय होय, तब पुरुषाथकरि मोक्ष- 
मार्गविषैं प्रवर्ते, तौ मोक्त पावै । तिसहीकों मोक्षमागका उपदेश दीजिए 
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है। अर मोक्षमार्गविषें न प्रवत्ते , तो किंचत्‌ विशुद्धता पाय पीछें तीत्र 
छद॒य आए' निगोदादि पर्योायकों पावै । वातें अवसर चुकना योग्य 
नाहीं। अब सबब प्रकार अवसर आया है, ऐसा अवसर पावना 
कठिन दे। तातें श्रीगुर दयाल होय मोच्षमागेकों उपदेशें, तिसविर्षे 
भव्य जीवनिकों प्रवृत्ति करनी । 
[ मोक्षमागंका स्व्ररूप ] 
अब मोक्षमागका स्वरूप कद्दिए--जिनके निमित्ततें आत्मा अशुद्ध 
:दशाकों धारि दुल्ली भया,ऐसे जो मोहादिक कर्म तिनिका सर्वेथा नाश 
होते, केवल आत्माकी जो सब प्रकार शुद्ध अवस्थाका होना, सो मोक्ष 
है । ताका जो उपाय-- का रण, सो मोक्षमाग जानना। सो कारण तौ 
अनेक प्रकार हो हे। कोई कारण तौ ऐसे हो है, जाके भणए बिना तो 
काय न हो, अर जाके भए' काय होय बान भी होय । जैसें मुनि 
लिंग धारे विना दो मोक्ष न होय; परन्तु मुनिलिंग घारे मोक्ष होय भी 
श्र नाहीं भी होय । बहुरि केई कारण एस हैं, जो मुख्यपने तौ जाके 
भए' काय होय, अर काहूके बिना भए' भी कारय सिद्ध होय | जैसें 
अनशनादि बाह्य तपका साथन किए मुख्यपने मोक्ष पाइए है, परन्तु 
भरतांदकके बाह्य तप किए' बिना ही मोक्षकी प्राप्ति भई। बहूरि केई 
कारण ऐसे हैं; जाके भण कार्य सिद्ध होय ही होय, और जाके न भए 
काय सिद्ध सवंथा न होय। जैसें सम्यर्दशंन ज्ञान चारित्रद्ी एकता 
भणए तौ माक्ष होय ही हाय, ऋर तिनके न भणए सब्था मोक्ष न होय । 
ऐसे ए कारण कहे, तिनविष्षें अतिशयकारि नियमलें मोक्षका साधक 
जो सम्यग्दशनशज्ञानचारित्रका एकीभाव, सो मोक्षमार्ग जानना । इनि 
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क्‍ सम्यग्दशंन सम्यरज्ञान सम्यग्कचारित्रनिवि्ष एक भी न होय. तौ 
मोक्षमाग न होय | सोई तत््वाथसत्रपिषें कह्या है---. 
सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: | १ 


इस सूत्रकी टीकाविषें कह्मा है--जो यहां ' 'मोक्षमागेः!” ऐसा एक 
बचन कषट्मा है, ताका अर्थ यहु है--जो तीनों मिले एक मोक्षमार्ग है । 
७ ्. प्‌ ं हे 
जुदे जुद तीन माग नाहीं है । 
यहां प्रश्न--ज्ो असंयतसम्यग्दृष्टिके तौ चारित्न नाहीं, बाके मोक्ष 
भया है कि न भया है | 


ताका समाधान-मोक्षमा्गं याके होसी, यहु तो नियम भया। 
तातें उपचारतें याके मोक्षमागे भया भी कहिए। परमाथर्तें सम्यक- 
चारित्र भए ही मोक्षमाग हो है। जेस कोई पुरुषक किसी नगर चालने- 
का निश्चय भया। तातें बाकों व्यवहारते एसा भी कहिए “यहु तिस 
नगरकों चल्‍्या है” परमाथतें मार्गवि्षें गमन किए ही चलना होसी। 
तेसे असंयतसम्यग्दप्रीके बीतरागभावरूए सोज्षमगका श्रद्धान भया, 
ताते वाकों उपचार तें मोक्षमार्गी कहिए, परमाथ ते बीतरागभाषरूप 
परिणमै ही मोक्षमाग होसी। बहुरि “प्वचनसार ' !! बियें भी तीनोंकी 
एकाग्रता भए ही मोक्षमाग क्या हैं | तातें यहु जानना--तस्वश्रद्धान 
बिना तौ रागादि घटाएं मसाक्षमाग नाहीं अर रागादि घदाएं बिना 
तत्त्वश्रद्धानज्ञानतें भी मोक्षमागे नादीं। तीनों मिले साज्षञात साक्ष- 
माग हो है । 


४६४७ मोत्षमाग प्रकाशक 
हर [ क्षण ओर उसके दोष ] 

अब इनका निर्देश अर लक्षण निर्देश अर परीक्षाद्वारा निरूपण 
कीजिए है। वहां 'सम्यग्दशन सम्यम्ज्ञान सम्यक्चारित्र मोज्षका मार्गे 
है,” ऐसा नाम मात्र कथन सो तौ “निर्देश! जानना । बहुरि अतिब्याप्ति 
अव्याप्ति असंभवपनाकरिं रहित होय, जाकरि इनकों पहचानिए, 
सो “लक्षण” जानना । ताका जो निर्देश कहिए, निरूपण सो “लक्षण 
निर्देश” जानना । तहां जाकों पहचानना होय, ताका नाम लक्ष्य है । 
उस बिना औरका नाम अलक्ष्य है । सो लक्ष्य वा अलक्ष्य दोऊविर्ष 
पाइए, ऐसा लक्षण जहां कहिए तहां अ्रतिव्याप्तिपनों जानना। जैसें 
आत्माका लक्षण “अमुत्तेत्वर कह्मा । सो अमूत्तेत्व लक्षण है, सो 
लक्ष्य जो है आत्मा तिसविषें भी पाइए है अलक्ष्य जो हैं आकाशादिक 
तिनविपें भी पाइए । तार्ते यह “अतिब्याप्त' लक्षण है । याकरि आत्मा 
पहिचानें आकाशादिक भी आत्मा होय जांय, यहु दोष ल्ञागे । बहुरि 
जो कोई लक्ष्यविषें तौ होय अर कोईविषें न होय, ऐसा लक्ष्यका 
एकदेशविषें पाइए, ऐसा लक्षण जहां कहिए, तहां अतिब्याप्तिपनों 
जानना । जैसे--आत्माका लक्षण केबलज्ञानादिक कहिए, सो केवल 
ज्ञान कोई आत्माविषें तौ पाइए, कोईविषे न पाइए, तातें यहु “अब्याप्त 
लक्षण है। याकरि आत्मा पहचानें, स्तोकज्ञानी आत्मा न होय, यहु 
दोष लागे। बहुरि जो लक्ष्यविषें पाइए ही नाहीं,ऐसा लक्षण जहां कहिए 
तहां असंभविपना जानना । जेसें आत्माका लक्षण जड़पना कहिए। सो 
प्रत्यक्षादि प्रमाणकरि यहु विरुद्ध है। तातें यहु “असंभव” लक्षण है। 
याकरि आत्मा मार्नें पुदूगखादिक भी आत्मा होय जांय | अर आत्मा 
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है, सो अनात्मा होय जाय, यहु दोष लागे । ऐसे अतिव्याप्त अन्याप्त 
असंभवि लक्षण होय, सो लक्षणाभास है। बहुरि लक्ष्यविषें तौ 
सत्र पाइए, अर अलक्ष्यविषषें कहीं न पाइए, सो सांचा लक्षण है। 
जैसें आत्माका स्वरूप चैतन्य है । सो यहु लक्षण स्व ही आत्मावियें 
तौ पाइए है, अनात्माविषें कहीं न पाइए | तातैं यहु सांचा लक्षण है। 
याकरि आत्मा मानें, आत्मा अनात्माक्ा यथार्थ ज्ञान होय, किह्ू 
दोष लागे नाहीं । ऐसें लक्षणका स्वरूप उदाहरण मात्र कह्या | 
[ सम्यग्दशेनका क्कक्तण ] 

अब सम्यग्दर्शनादिकका सांचा लक्षण कहिए हे---विपरीताभि- 
निवेशरहित जीवादिक तस्तवाथंश्रद्धान सी सम्यग्दशनका लक्षण है। 
जीव, अजीब, आखव, बंध, संवर, निजेरा, मोक्ष ए सात तस्तवार्थ 
हैं। इनिका ज़ो श्रद्धान ऐसे ही है अन्यथा नाहीं ऐसा प्रतीति भाव, 
सो तत्त्वाथेश्रद्धान है । बहुरि विपरीताभिनिवेश जो अन्यथा अभि- 
प्राय ताकरि रहित सो सम्यग्दशन है। यहां विपरीवाभिनिवेशका 
निराकरणके अर्थि 'सम्यक्‌! पद कह्मा हैं। जातें 'सम्यक्‌! ऐसा शब्द 
प्रशंसावाचक है। सो श्रद्धानविषें विपरीताभिनिवेशका अभाव भए 
ही प्रशंसा संभव है, ऐसा जानना । 

यहां प्रश्न--जो “तत्व” अर 'अथ” ए दोय पद कहे, तिनिका 
प्रयोज्ञन कहा ९ 

ताका समाधान--'तत्‌' शब्द है सो 'यत! शब्दकी अपेक्षा लिए' 
है। तातें जाका प्रकरण होय, सो तत्‌ कहिए, अर जाका जो भाव 


कहिए स्वरूप सो तत्त्व जानना | जातें 'तस्य भावस्तक्त! ऐसा तस्घ 


री चिबी करी ना जानी अल हे >> नी फ्रँ बह आन 
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शब्दका समास होय है| बहुरि जो जांननेमें आबे ऐसा द्रव्य” वा 
“गुण पर्याय” ताका नाम अर्थ है। बहुरि तत्त्वेन अथ॑स्तत्त्वार्थ:! 
तस्‍त्व कहिए अपना स्वरूप, ताकरि सहित पदाथ तिनिका श्रद्धान सो 
सम्यग्दशेन है | यहां जो “तत्त्वश्रद्धान' ही कहते, तौ जाका यह भाव 
( तत्त्व ) है, ताका श्रद्धान विना केवल भावहीका श्रद्धान कायकारी 
नाहीं । बहरि जो “अथरश्रद्धान ही कहते, तौ भावका श्रद्धान बिना 
पदा्थंका श्रद्धान भी कार्यकोरी नाहीं। जरर्स कोइके ज्ञान-दशंनादिक 
वा वणादिकका तौ श्रद्धान होय--यह ज्ञानपना है, यह श्वेतवण है, 
इत्यादि । परन्तु ज्ञान दशन आत्माका स्वभाव है, सो में आत्ना हों । 

बहुरि वणादि पृदूगलका स्वभाव है। पुदूगल मोते मिन्न जुदा पदाथ है । 
ऐसा पदार्थका श्रद्धान न होय, तो भावका श्रद्धान सात्र कार्यकारी नाहीं 
बहुरि जेंसें 'में आत्मा हों? ऐसें श्रद्धान किया, परन्तु आत्माया स्वरूप 

जैसा है, तेसा श्रद्धान न किया। तो भावका श्रद्धान बिना पदाथका 

भी श्रद्धान कायकारी नाहीं । तातें तक्त्वकरि अथका भरद्धान हो है, सो 

ही कार्यकारी है। अथवा जीवांदऋर्कों तत्त्व संज्ञा भी है, अथे संज्ञा 

भी है तातें 'तक्तमेवार्थस्त्चार्थ:' जो तत्त्व सो ही अथ, तिनका 

श्रद्धान सो सम्यग्दर्शन है । इस अथेकरि कहीं तस्त्वश्रद्धानकों सम्य- 

ग्दशन कह वा कहीं पदार्थअ्द्धानको सम्यर्दशेन कहें, तहां विरोध न 

छानना । ऐसे “तस्ब' और 'अथ” दोय पद कहनेका प्रयोजन है। 


| रस्‍््य ओर उनकी संख्याका जिचार ] 
यहां प्रश्न--ओ तस्तवाथे तौ अन॑ते हैं। ते सामान्य अपेक्षाकरि 
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जीव अजीववबिषें सर्वे गभित भए, तातें दोय ही कहने थे । आखवा- 
दिक तौ जीव अजीवहीके विशेष हैं, इनकों जुदा जुदा कहनेका प्रयो- 
जन कहा ? 

ताका ससाधान--जो यहां पदार्थ॑श्रद्धानका ही प्रयोजन होता, तौ 
सामान्यकरि वा विशेषकरि जेसे सब पदार्थनिका जानना होय, तेसें 
ही कथन करते। सो तौ यहां प्रयोजन है नाहीं। यहां तौ मोक्षका 
प्रयोजन है। सो जिन सामान्य वा विशेष भावनिका श्रद्धान किए 
मोद्ध होय, अर जिनका श्रद्धान किए बिना मोक्ष न होय, विनहीका 
यहां निरूपण किया। सो जीव अजीब ए दोय तौ बहुत द्रन्‍्यनिकी 
एक जाति अपेक्षा सासान्यरूप तत्त्व कहे। सो ए दोय जाति जानें 
जीवके आपापरका श्रद्धान होय | तब परतें भिन्न आपकों जानें, 
अपना हितके अधि मोक्षका उपाय करें, अर आपसे भिन्‍न परकों 
जानें, तब परद्रव्यतैं उदासीन हाय रागादिक त्याग मोक्षमार्गे- 
विषे प्रवर्ते । तातें ए दोऊ जातिका श्रद्धान भए हीं मोक्ष होय । 
धर दोऊ जाति जानें बिना आपापरका श्रद्धान न होय, तब पर्याय- 
बुद्धितं संसारीक प्रयोजनहीका उपाय करे । परद्रव्यवि्षें रागद् परूप 
होय, प्रवर्ते, तब मोक्ष मार्गविषें कैसे प्रवर्त्ते । तातें इन दोय जातिनिका 
श्रद्धान न भण मोक्ष न होय । ऐसे ए दोय तो सामान्य तत्त्व अवश्य 
अद्धान करने योग्य कहे। बहुरि शआखत्रवादिक पांच कहे, ते जीव 
पुद्गलके पर्याय हैं ! तातें ० विशेषरूप तस्‍्तव हैं। स्रो इनि पांच 
'बर्यायनिकों ज्ञानें मोज्ञ़का उपाय करनेका भ्रद्धान होय । तहां मोक्षकों 
बहिचानें, तौ ताकों द्वित मानि ताका ठपाय करें । तातें मोक्षका 
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भ्रद्धाम करना। बहुरि मोक्षका उपाय सवर निजेरा है। सो इनिर्कों 
पहिचानें तौ जैसे सबर नि्जरा होय, तैसें प्रवर्तें। तातें संबर निजें- 
राका भ्रद्धान करना। बहुरि संवर निजेरा तौ अभाव लक्षण लिए है,सो 
जिनका अभाव किया चाहिए, तिनकों पहचाने चाहिए। जेसें क्रोधका 
अभाव भण क्षमा होय । सो क्रोधकों पहचाने,तौ दाका अभावकरि छमा- 
रूप प्रवत्तें। तैसें ही आर्नरवका अमाव भणए संबर होय, अर बंघका एक 
देश अभाव भए निजेरा होय । सो आख्रव बंधकों पहिचानें तौ तिनिका 
नाशकरि संबर निजेरारूप प्रवर्त । तातें आसत्रव बंबका श्रद्धान करना | 
ऐसें इनि पांच पयोयनिका श्रद्धान भए ही मोक्षमार्ग होय | इनिर्कों न 
पहिचानें, तौ मोक्षकी पहिचानि विना ताका उपाय काहेकों करे । संवर 
निर्जराकी पहचान विना तिनिवविपें केंसें प्रवत्तें । आस्त्रव बंधकी 
पहिचानि बिना तिनिका नाश कैसे करें ? ऐसे इन पांच पर्यायनिका 
श्रद्धान न भए मोक्षमार्ग न होय । या प्रकार यद्यपि तत्त्वाथ अनंते हैं, 
तिनिका सामान्य विशेषकरि अनेक अ्रकार प्ररूपण होय । परंतु यहां 
मोक्षका प्रयोजन है, तारे दोय तो जातिश्रपेक्षा सामान्य तत्त्व अर 
पांच परयायरूप विशेष तत्त्व सिलाय सात ही तत्त्व कहे। इनिका 
यथार्थ भ्रद्धानके आधीन मोक्षमाग है । इनि विना ओऔरनिका श्रद्धान 
होहु वा मति होहु, वा अन्यथा श्रद्धान होहु, किसीके आधीन मो क्षमार्ग 

नादीं,ऐसा जानना । बहुरि कहीं पुएय पाप सहित नव पदार्थ कहे हैं ।. 
सो पुर्य पाप आख्नववादिकके ही विशेष हैं। तातें साततस्त्वनिवियें गर्भित 

भए । अथवा पुण्यपापका श्रद्धान भए पुर्यकों मोक्षमाग न मानें, वा 

स्वच्छुन्द होय पापरूप प्रवत, तातें मोक्षमार्ग विषें इनिका श्रद्धान-भी 
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उपकारो जानि दोय तक्त्व विशेषके, विशेष मिलाय नव पदाथे कहे । 
बा समयसारादिवियें इनिको नव तत्त्व भी कहे हैं । 

बहुरि प्रभ--इनिका श्रद्धान सम्यग्दशेन कह्या, सो दर्शन तौ 
सामान्य अवलोकनमात्र अर श्रद्धान प्रतीतिमातन्र, इनिके एकार्थपनां 
केसे संभवे ? 

ताका उत्तर - प्रकर णके वशतें घातुका अ्र्थ अन्यथा होय है। सो 
यहां प्रकरण मोक्षमार्ग का है, तिसविषें “'दशेन' शब्दका अथे सामान्य 
अवलोकन मात्र न प्रहए करना । जातें चक्त अचक्षु दशेनकरि समान्य 
अवलोकनतौ सम्यग्शष्टि सिथ्याटष्रके समान होय है। कुछ याकरि 
मोक्तमागकी प्रवृत्ति अ्प्रवृत्ति होती नाहीं | बहुरि श्रद्धान हो है, सो 
सम्यम्टष्टीहीके हो हैं । याकरि मोक्षमार्गकी प्रवृत्ति हो है। ताततें 
दर्शन! शब्दका ञअथ भी यहां श्रद्धानमात्र ही अहण करना । 

बहुरि प्रश्न-- यहां विपरीताध्िनिवेशरहित श्रद्धान करना कष्षा, 
सो प्रयोजन कहा ९ 

ताका ससाधान--अभिनिवेशनाम अभिप्रायका है | सो जेसा 
तक्त्वाथश्रद्धानका अभिप्राय है, तैसा न होय अन्यथा अभिप्राय होय, 
ताका नाम विपरीताभिनिवेश हैं 7 तक्ष्वायथंश्रद्धान करनेंका अभिपष्राय 
केवल तिनिका निश्चय करना मात्र हो नाहीं है। तहां अभिप्राय 
ऐसा हे--जीव अजीवकों पहचानि आपकों बा परकों जेंसाका तैसा 
मानें । बहुरि आख्रवकों पहचानि ताझों हेय मार्म | बहुरि वंधकों पह- 
चानि ताकों अहित मानें। बहुरि संवरकों पहचानि ताकों उपादेय 
माने | बहुरि निजेराकीं पहचानि ताकों हितका कारण मानें। बहुरि 


न्झ्क 
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मोक्तकों पहदचानि ताकों अपना परमहित मारने । ऐसें तस्वाथेश्रद्धानका 
अभ्ििप्राय है । तिसतें उल्टा अभिप्रायका नाम विपरीताभिनिवेश है। 
सो सांचा तस्वार्थेश्रद्धान भए याका अभाव होय । तातें तक्त्वाथंश्रद्धान 
है, सो विपरीताभिनिवेशरहित है । ऐसा यहां कह्मा है। अथवा काहू- 
के अभ्यास मात्र तत्त्वाथश्रद्धान होय है | परंतु अभिप्रायविषें विपरीत 
पनों नाहीं छूटे है । कोई प्रकारकरि पूर्वोक्त अभिप्रायतें अन्यथा आभि- 
प्राय अंतरंगवियें पाइए है, तौ बाके सम्यग्दशन न होय | जैसे 
द्रव्यलिगा मुनि जिनवचननितें तक्त्व॒निक्रो प्रतोति करे। परंतु शरीरा- 
श्रित क्रियानिविषें अहंकार वा पुण्यासत्रववि्षं उपादेयपनों इत्यादि 
विपरीत अभिश्रायरैं मिथ्याहष्टी ही रहे है । तातें जो तत्त्वाथेश्रद्धान 
विपरीतामिनिवेशरदित जीवादि तस्वाथनिका श्रद्धानपना सो सम्य- 
ग्दशनका लक्षण है । सम्यग्दशन लक्ष्य है । सोई तत्त्वाथसूत्रविर्षे 
कह्या है--तच्चार्थश्रद्धानं सम्यग्दशैनम्‌! ॥|१-२ || तत्त्वार्थनिका 
श्रद्धान सोई सम्यग्दशन है | बहुरि सवार्थसद्धि नामा सत्रनिकी टीका 
है, तिसविषें तक्वादिक पदनिका अथे प्रगट लिख्या है. वा सात ही 
तत्त्व केसे कहे, सो प्रयोजन लिख्या है, वाका अनुसारतें यदां किछू 
कथन किया है ऐसा जानना | 

बहुरि पुरुषार्थंसिद्धयुपायके वि्षे भी ऐसे दी कह्या है-- 

जीवाजीवादीनां तचार्थानां सदेव कच्तेव्यम्‌ । 
श्रद्धानं विपरीताभिनिवेशविरषिक्तमात्मरूपं तत्‌ ॥२२॥ 
याका अथे--विपरीताभिनिवेश ऋरि रहित जीवश्रजीव आदि 
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तक्त्वाथनिका श्रद्धान सदाकाल करना योग्य है । सो यहु भ्रद्धान 
आत्माका स्वरूप है। दशनमोह उपाधि दूर भए प्रगट हो है, 
तातेँ आत्माका स्वरूप है | चतुथादि गुणस्थानविर्षे प्रगट हो है । 
पीछे सिद्ध अवस्थाविर्षें भी सदाकाल याका सद्भाव रहे है, ऐसा 
जानना । 

[ तियचोंके सप्ततत्त्व श्रद्धानका निर्देश | 

यहां प्रश्न उपजे है- जो तियचादि तुच्छज्ञानी केई जीव सात 
तर्वनिका नाम भी न जानि सकें, तिनिके भी सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति 
शास्त्रविषें कहां है । तातें तत्त्वाथंश्रद्धानपना तुम सम्यक्त्वका लक्षण 
कह्या, तिसबिषें अब्या प्रिदूषण लागे है । 

ताक समाधान--जीव अजीवादिकका नामादिक जानों वा मति 
जानों, वा अन्यथा जानों, उनका स्वरूप यथार्थ पहचानि श्रद्धान किए 
सम्यक्त्व हो है | तहां कोई सामान्यपने स्वरूप पहचानि श्रद्धान करे, 
कोई विशेषपनें स्वरूप पहचानि श्रद्धान करे । तातें तुच्छशानी तियेचा- 
दिक सम्यग्टष्टी हैं, सो जीवादिकका नाम भीन जाने हैं, तथापि 
उनका सामान्यपनें स्वरूप पहचानि श्रद्धान ऊरे हैं। तातें उनकों 
सम्यक्त्वकी प्राप्ति हो है । जैसें कोई तियच ऊपना था औरनिका 
नामाविक तौ नाहीं जानें, परंतु आपहीविये आपो मानें हैं, औरनिकर 
पर मानें है । तेंसे तुच्छज्ञाना जीव अजीवका नाम न जानें, परंतु जो 
झानादिकस्वरूप आत्मा है, पिसविषें आपोौ मानें है । अर जो शरीरा- 
दिक हैं, तिनकों पर माने है ऐसा श्रद्धान वाके हो है, सो ही जीव 
अज्ञीवका श्रद्धालु दै। बहुरि जैसे सोइ तिय॑च सुखादिकका नामादिक 
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न जानें है, तथापि सुख अवस्थाकों पहचानि ताके अथि आगामी 

दु/ःखका कार णर्को पहचानि ताका त्यागकों किया चाई है। बहुरि जो 
दुःखका कारण बनि रह्या है, ताके अभावका उपाय करे है। तातें 
मुच्छक्षानी मोक्तादिकका नाम न जानें, तथापि सवंधा सुखरूप मोक्ष- 
अवस्थाकों श्रद्धान करि ताके अर्थि आगामी बंधका कारण रागा- 
दिक अआस्त्रव ताके त्यागरूप संवरकों किया चाहे है! बहुरि जो 
संसारदुःखका कारण है, ताकी शुद्धभावकरि निजेरा किया चाहे है ! 
शेसें आस्रवादिकका वार्के श्रद्धान है। या प्रकार वाके भो सप्रतत्वका 
अ्रद्धान पाइए है । जो ऐसा श्रद्धान न होय, तो रागादि त्यागि 
शुद्ध भाव करनेकी चाह न होय | सोई कहिए है-जो जीवकी 
अजीवकी जाति न जानि, आपापरकों न पहचानें, तौ पर बिपे रागा- 
दिक केसे न करे  रागादिकरकों न पहचानें, तौ तिनिका त्याग केसें 
किया चाहे। सो रह्यादिक हो आखस्रव हैं। रागादिकका फल बुरान 
जाने, तो काहेकों रागादिक छोड़था चाहे। सो रागादिकका फल 
सोइ बंध है । बहुरि रागादिक रहित परिणामकों पहिचाने है, तौ 
तिसरूप हुवा चाहे है । सो रागादिरहित परिणामका ही नाम संवर 
है। बहुरि पूँबे संसार अवस्थाका कार ण कम है, ताकी हानिकों पह- 
च।नें है, तौ ताके अर्थि तपश्चरणादिकरि शुद्ध भाव किया चाहे है! 
सो पूर्व संसार अवस्थाका कारण कम है, ताकी हानि सोई निजरा 
है| बहुरि संसार अवस्थाका अभावकों न पहिचानैं, तौ संबर निजेरा- 
रूप काहकों प्रवर्ते । संसार अवस्थाका अभाव सो ही मोक्ष है। तारतें 
सातों तक््वनिका अद्धान भणए ही रागादिक छोड़ि शुद्ध भाव होनेकी 
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इच्छा उपजे है | जो इनिवि्यें एक भी तत्त्वका श्रद्धान न होय, तौ ऐसी 
चाह न उपजे | बहुरि ऐसी चाह तुच्छक्षानी तियचादि सम्यग्टष्ठीक 
'होय ही है, जो इनिविये एक भी नक्त्व श्रद्धान न होय तौ ऐसी चाह न 
उपजै | बहुरि तातें बाके सप्नतक्त्वनिका श्रद्धान प।इए है ऐसा निम्चय 
करना । ज्ञानावरणका ज्षयोपशम थोरा होतें विशेषपने तस्वनिका ज्ञान 
न होवे, तथापि दर्शनमोहका उपशमादिकर्ते सामान्यपनें तस्वश्रद्धान- 
'की शक्ति प्रगट हो है । ऐसे इस लक्षणविर्षे अव्याप्ति दूषण नाहीं है । 
[ विषय कषायादिके समय सम्यक्त्वीके तर्वश्रद्धान ] 
बहुरि प्रश्न--जिसकालविषें सम्यम्टष्टी विषयकषाय निर्के कार्ये- 
विषें प्रवत्त है, तिसकालविषें सप्त तस्वनिका विचार ही नाहीं, वहां 
श्रद्धान केसे संभवे ? अर सम्यक्त्व रहें ही है, तातें तिस लक्षणविर्े 
अव्याप्रि दूषण आये है । 
ताका समाधान--विचार है, सो तौ उपयोगके आधीन है। जहां 
उपयोग लागे, तिसहीका विचार है। बहुरि श्रद्धान हे, सो प्रतीतिरूप 
है। तातें अन्य ज्ञेयका विचार होतें वा सोबना आदि क्रिया होतें 
'तक्त्वनिका विचार नाहीं, तथावि तिनकी प्रतोति बनी रहे है, नष्ट न 
हो है । तातें बाके सम्यक्त्वका सद्भाव है | जेसे कोई गोगी मनुष्य के 
ऐसी प्रतीति है--मैं मनुष्य हों, तिर्य॑ चादि नहीों हों। मेरे इस कारण- 
'तैं रोग भया है | सो अब्व कारण मेटि रोगकों घटाय निरोग होना। 
बहुरि वो ही मनुष्य अन्य विचारादिरूप श्रवर्त्ते है, तब वाके ऐसा 
बिचार न हो दे । परन्तु श्रद्धान ऐसा ही रह्या करे है । तैसें इस आ- 
त्माके ऐसी प्रतीति है--में आत्मा हों, पुदगलादि नाहीं हों,मेरे आखब- 
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तें बंध भया है, सो अब संवरकरि निजेरा करि मोक्षरूप होना | बहु- 
रि सोई आत्मा अन्य विचररादिरूप प्रवर्ते है, तब वाके ऐसा विचार 
न हो है। परन्तु श्रद्धान ऐसा ही रह्मा करे है। बहुरि प्रश्न--जो ऐसा 
श्रद्धान रहे है, तौ बंध होनेंके कारणनिविपें केसें प्रवत्तें है ९ 
आस के. का दूँ. ०... ७ तर यथा सा -क 

ताका उत्तर--जेसें कोई मनुष्य कोई कारणके वशर्ते रोग बधनेंके 
कारणनिविपें भी प्रवत्ते है। व्यापारादिक कार्य वा क्रोधादिक कार्य 
करे है, तथापि तिस भ्रद्धानका वाके नाश न हो | तैसें सोई आत्मा करे 
उदय, निमित्तके बशतें बंध होनेके कारणनिविषें भी प्रवर्ततें है। विषय- 
सेवनादि कार्य वा क्रोधादि काय करे है, तथापि तिस श्रद्धानका वाके 

है का .  - कक ०५. आई 
नाश न दो है। इसका विशेष निणंय आगे करेंगे। ऐसे सप्रतत्वका विचार 
७. बॉ! ते 5 हि 
न होतें भी श्रद्धानका सद्भाव पाइए है। ताते तहां अबव्या प्रिपना नाहीं हैं। 
[ निर्विकल्पावस्थासें तक्तश्रद्धान ] 

बहुरि प्रश्न--ऊचो दशाविषें जहां निविकल्प आत्मानुभव हो 
है, तहां ती सप्त तस्वादिकका विकल्प भी निषेध किया है। सो 
सम्यक्त्वके लक्षणका निषेघष करना, केसे संभवे ? अर तहां निषेध 
संभवे है, तौ अब्पाप्ति दूषण ऋाया | 

ताका उत्तर-नीचली दशातिपें सप्ततक््वनिके विकल्पनिविर्षे 
डपयोग लगाथा, ताकरि प्रतीतिकों दृढ़ कीन्हीं, अर विषयादिकर्तें 
योग छुड़ाय रागादि घटाया, बहुरि काय सिद्ध भए कारणनिका भी 
निषेध कोजिए है। नातें जहां प्रतीति भी हृट भई, अर रागादिक 
दूर भए, तहां उपयोग श्रमावनेंका खेद काह्कों करिए। तातें तहां तिन 
विकल्पनिक निषेध किया है । बहुरि सम्यक्तवका लक्षण तो प्रतोति 
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ही हैं । सो प्रतीतिका तो निषेध न किया। जो प्रतीति छुड़ाई होय, 
तौ इस लक्षणका निषेध किया कह्िए। सो तो है नाहीं। सातों 
तस्वनिकी प्रतीति तहां भी बनी रहे है। तातें यहां अज्याप्तिपना 
नाहीं हे | 

बहुरि प्रश्न-जो छद्मस्थके तौ अग्रतीति श्रतीति कहना संभवे है,वातें 
तहां सप्नतत्त्वनिको प्रतीति सम्यक्त्वका लक्षण कट्मा सो हम सान्‍्यां; 
परन्‍तु केवली सिद्ध भगवानके तो सबंका जानपना समान रूप 
है | तहां सप्रतत्त्वनिकी प्रतीति कहना, संभवें नाहीं । अर तिनके 
सम्यक्त्व गुण पाइए ही ह. तातें तहां तिस लक्षणका अब्याप्रिपना 


आया | 
ताका समाधान--जेंसे छद्मस्थके श्रुतज्ञानके अनुसार प्रतीति. 


पाइए हैं, तेसें कंबली सिद्धभगवानके केप्नलक्षानके अनुनारि प्रतीति 
पाइए है। जो सप्त तक्ष्वयनिका स्वरूप पहलें ठीक किय। था, सो ही 
केवलज्ञानकरि जान्या। तहां प्रतीतिकों परम अवगाढ़पनो भयो। 
याहीतें परमअवगाढ़ सम्यक्त्व कह्या । जो पूर्व श्रद्धान किया था, ताकों 
मूठ जान्या होता, तो तहां ऋअपग्रतीति हाती । सो तो जैसा सप्त तस्त्व- 
निका श्रद्धान छद्यास्थके भया था, तेसा ही कवली सिद्ध भगवानक पाइए 
है। तातें ज्ञानदिककी हीनता अधिकता होतें भी तियचादिक वा 
केवली सिद्ध भगवानके सम्यकत्व रुण समान ही कह्मा। बहुरि पूर्व 
अवस्थाविषे यहु माने था, संवर निजराकरि मोक्त॥ उपाय करना) 
पंछें मुक्ति अवस्था भए ऐसे माननें लगें, जा संबर निजराकरि हमारें 
मोक्ष भई । बहुरि पूर्व ज्ञानकी हीनताकरि जीवादिकके थोड़े विशेष: 
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जानें था, पीछें केबलज्ञान भए तिनके सबब विशेष जानें, पर न्‍्तु मूलभूत 
जीवादिकके स्वरूपका श्रद्धान जेसा छद्चस्थके पाइए हेँ,तेसाही फ्ेवलीके 
पाइए है । बहुरि यद्यपि केवली सिद्ध भगवान्‌ अन्यपदाथेनिक्तो भी 
प्रतीति लिए' जानें हैं तथापि ते पदार्थ प्रयोजनभूत नाहीं । तातैं सम्य- 
कत्वगुणविर्षे सप्त तक्त्वनिहीका श्रद्धान ग्रहण किया है। केवली सिद्ध- 
भगवान्‌ रागादिरूप न परिणसैं हैं । संसार अवस्थाकों न चाहें हैं । 
सो यह इस श्रद्धानका बल जानना । 

थहुरि प्रश्न--जो सम्यरदशनकों तो मोक्षकामाग कह्या था, 
मोक्षविषें याका सद्भाव कैसे कहिए है ? 

ताका उष्तर--कोई कारण ऐसा भी हो है, जो काय सिद्ध भण भो 
नष्ट न होय । जैसे काहू वक्तके कोई एक शाखाकरि अनेक शाखायुक्त 
अवस्था भई, तिसकों होते बह एक शाखा नष्ट न हो है । तैसे काहू 
आत्माकै सम्यक्त्व गुशकरि अनेकगुणयुक्त मुक्ति अवस्था भई, ताकों 
होतें सम्यक्त्व गुण नष्ट न हो है ऐसें केवली सिद्धमगवानके भी 
तक्त्वाथश्रद्धान लक्षण ही सम्यक्त्व पाइए है । तातें तहां अबव्या प्तिपनों 
नादीं है । 

[ मिथ्याद शिका तस्वश्रद्धान नाम निर्तेपसे है 

बहुरि प्रश्न--मिथ्यारृष्टीके भी तस्त्वश्रद्धान हो है, ऐसा शास्त्रविर्षे 
निरूपण है। प्रवचनसागवियें आत्मश्लानशुन्य तस्वाथभश्रद्धान अका- 
यकारी कह्मा है। तातें सम्यक्त्वका लक्षण तस्‍्वार्थद्धान कह्मा है, 
तिसवि पें अतिव्याप्ति दूषण लागे है। 

ताका सम्राधान--मिध्यारृष्टीके जो तस्वश्रद्धान कद्या है, सो नाम- 
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निक्षेपकरि कह्या है । जामें तत्त्वश्रद्धानका गुण नादीं, अर व्यवहार- 

विषें जाका नाम वत्त्वश्रद्धान कहिए, सो मिथ्यादृष्टीक हो है। अथवा 
आगमद्रव्यनिक्षेपकरि हो है । तस्वाथश्रद्धानके प्रतिपादक शास्त्रनिकौ 
अभ्यास हे,तिनिका स्वरूप निश्चय करनेविर्षे उप्योग नाहीं लगाबै है, 
ऐसा जानना । बहुरि यहां सम्यक्त्वका लक्षण तस्वार्थश्रद्धान क्या है। 
सो गुणसहित सांचा तत्त्वाथश्रद्धान मिथ्याइ्ष्टीके कदाचित्‌ न होय |: 
बहुरि आत्मज्ञानशून्य तत्त्वाथश्रद्धान कह्या हैं। तहां भा सोई अथी: 
जानना | सांचा जीव अजीवादिकका जाके श्र द्वान होय, ताके श्ात्म- 
ज्ञान केसें नहोय ? होय ही होय। ऐसें कोई मिथ्यारप्रोके सांचा 
तत्त्वाथश्रद्धान सवेधा न पाइए है, तातें तिस लक्षणविर्षे अतिथ्याप्ति 
दूषण न लागे है । 

बहुरि जो यहु तत्त्वाथंश्रद्धान लक्षण क्या, सो असंभवी भी नाहीं 
है। जातें सम्यक्त्वका प्रतिपक्षी मिथ्यात्व ही है यहु नाहीं। बाका 
लक्षण इसतें विपरीतता लिए' है ऐसे अव्याप्ति अतिव्याप्ति असंभवि- 
पनाकरि रहित सब सम्यग्टप्रीनिविष तो पाइये अर कोई मिथ्याहदृष्टि 
विषें न पाइए ऐसा सम्यग्द्शनका सांचा लक्षण तत्त्वाथभ्रद्धान दे । 

[ सम्यक्रवके विभिन्‍नलक्षणोंका समन्वय | 

बहुरि प्रश्न उपजे है--जो यहां सा्तीं तक्त्वनिके भ्रद्धानका नियम 

कहो हो, सो बने नाहीं। जातें कहीं परतें मिन्न आपका श्षद्धानद्वीकों 


सम्यक्त्व कहें हे । समयसार वियें' एकत्वे नियतस्य! इत्यादि कल्लशा 


१ एकत्वे नियतस्य शुद्धनयतो ब्याप्लुयदस्यात्मन 
पृणाजानघनस्यद्शनमिह वृश्यान्तरेभ्यः एरथधक । 
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लिखा है,तिसविषें ऐसा कह्मा है-जो इस आत्माका परद्वव्यतें भिन्नअव- 
लोकन सोही नियमततें सम्यग्दशन है। तातें नद तक्वनिकी संगति छोड़ि 
हमारे यह एक आत्मा ही होहु। बहुरि कहीं एक आतव्माके निश्चयहीकों 


सम्यक्त्व कहें हैं। पुरुषाथ मिद्धय पायविष “'दशनमात्मविनिश्चिति/? 
ऐसा पद है । सो याका यहु ही अर्थ है । तातें जीव अजीबहीका वा 
केगल जीवहीका श्रद्धान भए सम्यक्त्व हो है। सातोंका श्रद्धानका 
“नियम होता, तौ ऐसा काहेकों लिखते । 

ताका समाधान--परें भिन्न श्रद्धान हो हैं, सो आख्वादिकका 
श्रद्धान्करि रहित हो है कि सहित हो हैं । जो रहित हो हैं, तौ मोज्तका 
श्रद्धान बिना किस प्रयोजनके अथि ऐसा उपाय करे हे! संबर 
निर्जराका श्रद्धान विना रागादिकरहित हो य स्वरूपविष उपयोग लगा- 
बनेका काहेकों उद्यम राखें हे । आख्रव बंधका श्रद्धान विना पूर्व अब- 
स्थाओों काहेकों छांडे है । तातें आख्रवादिकका श्रद्धानरहित आपापरका 
श्रद्धान करना स भव्रे नाहीं। बहुरि जो आखसत्रवादिकका श्रद्धानसहित 
हो है, तौ स्वय मेव सातों तत्त्वनिके श्रद्धानका नियम भया। बहुरि 
केबल अआत्माका निश्चय हें, सो परका पररूप श्रद्धान भण 
बिना आत्माका श्रद्धान न दोय, तातें अजीवका श्रद्धान भ्रष्ट ही 


भा 


जीवका श्रद्धान होय | बहुरि पूवंबत्‌ आखसत्रवादिकका भी श्रद्धान 


सम्यग्दश नम्ेतदेव नियमादात्मा चर तावानयम्‌ 
सम्मुक्तानवतत्वसन्ततिमिमामारसायमेको स्तु न: ॥ ६ # 

१ दु लिमात्मविनिश्चितिरास्मपरिज्ञानमिब्यते बोधः । 
स्थितिरास्मनि चारिश्नं कुत एतेम्थो भषति बन्धः || २१६ ।॥ 
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होय ही होय ! तातें यहां भी सातों तत्त्वनिके ही श्रद्धानका 
नियम जानना। बहुरि आखत्रवादिकका श्रद्धान विना आपापरका 
श्रद्धान वा केवल आत्माका श्रद्धनन सांचा होता नाहीं। जातें आत्मा 
द्रव्य है, सो तौ शुद्ध अशुद्ध पयाय लिए है। जेसें तंतु अवलोकन 
बिना पटका अवलोकन न होय, तैसें शुद्ध अशुद्ध पयाय पहचाने 
विना आत्मद्रव्यका श्रद्धान न होय। सो शुद्ध अशुद्ध अवस्थाकी पह- 
चानि आस्रवादिककी पहचानतें हो है। बहुरि आख्रवादिकका श्रद्धान 
बिना आपापरका श्रद्धान वा केवल आत्माका श्रद्धान काय कारी भी 
नाहीं | जातें श्रद्धान करो वा मति करो, आप है सो आप है ही, पर 
है सो पर ही हे | बहरि आस्त्रवादिकका भ्रद्धान होय, ती आख्रवबंध- 
का अभावकरि स'वर निजरारूप उपायतैं मोक्षपदकों पावें। बहुरि 
जो आपापरका भी श्रद्धान कराहए है, सा तिस ही प्रयोजनके अर्थि 
ऋराइए है। तातें आसत्रवादिकका श्रद्धानसहित आपापरका जानना बा 
आपका जानना कार्यकारी हे । 

यहां प्रश्न-जो ऐसे है, तौ शास्त्रनित्रिषें आ्रापापरका श्रद्धान वा 
केवल आत्माका श्रद्धानहीकों सम्यक्त्व क्या, वा काय कारी कद्या। 
बहुरि नव तक्त्वकी सतति छोड़ि हमारे एक आत्मा हा होह, ऐसा 
क्या । सो केस कह्मया ? 

ताका सम्राधान--जाका सांचा आपापरका श्रद्धान वा आत्मा- 
का श्रद्धान होय, ताके सार्तों तस्‍्वनिका श्रद्धान होय ही होय | बहुरि 
जाके सांचा सात तस्वनिका श्रद्धान होय, ताकें आपापरका वा 
आस्माका श्रद्धान होय ही होय । ऐसा परस्पर अविनाभावीपना जानि 


श्८० मोौद्ेसाग प्रकाशक 


आपापरका श्रद्धानकों वा आत्मश्रद्धान होनेकों सम्यक्त्व कह्या है। 
बहुरि इस छलकरि कोई सामान्यपने आपापरकों जानि वा आत्माकों. 
जानि कृतकुत्यपर्नों मानें, तौ वाके भ्रम है। जातैं ऐसा कह्या है-- 
“निविशेष॑ हि सामान्य भवेत्खरविषाणवत्‌र याका अर्थ--यहु--जो 
विशेषरहित सामान्य है सो गधेके सींग समान हैं। तातें प्रयोजन- 
भूत आख्रवादिक विशेषनिसहित आपापरका वा आत्माका श्रद्धान 
करना योग्य है। अथवा सातों तत्त्वार्थनिका श्रद्धानकरि रागादिक 
मेटनेके अर्थि परद्रव्यनिकों भिन्‍न भावे है, वा अपने आत्माहीरों भावे 
है। ताके प्रयोजनकी सिद्धि हो है । तातें मु्यताकरि भेदविज्ञानकों 
वा आत्मज्ञानकों काय कारी क्लद्या है | बहुरि तत्त्वाथेश्रद्धान किए विना 
सब॑ जानना कायकारी नाहीं । जातें प्रयोजन तौ रागादिक मेटनेका है। 
सो आख्रवादिकका श्रद्धानविना यह प्रयोजन भास नाहों। तब 
केवल जाननेहीतें मानकी बध।वे, रागादिक छांडे नाहों, तब वाका 
कार्य कैसे सिद्धि होय | बहुरि नवतस्‍्वस ततिका छोड़ना क्या है । सो 
पूर्वे नवतत्त्वके विचार करि सम्यर्दर्शन भया, पोछे निर्विकल्पदशा 
होनेके अर्थि नवतत्त्वनिका भी विकल्प छोड़नेकी चाहद्धि करी। बहुरि 
ज्ार्क पद्दिलें ही नवतत्त्वनिका विचार नाहीं, ताके तिख विकल्प 
छोड़नेका कहा प्रयोजन है। अन्य अनेक विकल्प आपके पाइए है, 
तिनहीका त्याग करो ? ऐसे आपापरका श्रद्धानविर्षें वा आत्मश्रद्धान- 
विषें सप्तत्त्व श्रद्धानविषें सप्ततक्त्वनिका श्रद्धानकी सापेक्षा पाइए है । 
तातें तस्‍्वार्थंश्रद्धान सम्यक्त्वका लक्षण है । 

बहुरि प्रश्न--जो कहीं शास्त्रनिविर्षे अरहंतदेव निम्न थ गुरु हिसा- 
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रहित धमंका श्रद्धानकों सम्यक्त्व क्या है, सो केसे है 
ताका समाधान--अरहंत देवादिकका श्रद्धान होनेते वा कुद्देवा 

दिकका श्रद्धान दूरि होनेकरि ग्रहीत मिथ्यात्वका अभाव हो है | तिस 
अपेक्षा याकों सम्यक्त्वी कह्मा हैं। स्बंथा सम्यक्त्वका लक्षण यहु 
नाहीं । जातें द्रव्यलिंगी मुनि आदि व्यवहार धमके धारक भिथ्यादष्टी 
तिनिके भी ऐसा श्रद्धान हो है। अथवा जैसे अरुञ्नत महात्रत होतें 
देशचारित्र सकलचारित्र होय, वा न होय । परंतु अरुच्नत महाश्रत 
भए विना देशचारित्र सकलचारित्र कदाचित्‌ न होय । तातें इनि ब्त- 
निकों अन्वयरूप कारण जानि कारणविषें कार्यका उपचारकरि 
इनकों चारित्र कह्मा। तैसें अरहंत देवादिकका श्रद्धान होतें तौ 
सम्यक्त्व होय वा न होय । परंतु अरहंतादिकका श्रद्धान भए विना 
तस्‍्वारथश्रद्धानरूप सम्यक्त्व कदाचित्‌ न होय। तातें अरहंतादिकके 
श्रद्धानकों अन्वयरूप कारण जानि कारणबिर्षें कार्यका उपचारकरि 
इस श्रद्धानकों सम्यक्त्व कह्मया है। याहीतें याका नाम व्यवष्टारसम्य- 
क्त्व है। अथवा जाके तस्वाथश्रद्धान होय, ताके सांचा अरहंतादिकके 
स्वरूपका श्रद्धान होय ही होय । तत्तवाथश्रद्धान बिना पक्तकरि अरहँ- 
तादिकका श्रद्धान करें, पर तु यथावत्‌ स्वरूपकी पहचानलियें श्रद्धान 
होय नाहीं | बहुरि जाके सांचा अरहंतादिकके स्वरूपका श्रद्धान होय, 
ताके तक्त्तार्थ श्रद्धान होय ही होय । जातें अरहंतादिकका स्व रूप पहचानें 
जीव अजीव अआखवादिककी पहचानि हो हैं। ऐसे इनका परस्पर 
अविनाभावी जानि, कहीं अरहंतादिकके श्रद्धानकों. सम्यक्‍त्व 
बह्मा है। 


पर मोक्षमार्गं-प्रकाशक 
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यहां प्रश्न--जो नारकादिक जीवनिके देवकुदेवादिकका व्यवहार 
नाहीं, अर तिनिके सम्यक्त्व पाइए है, तातें सम्यवत्व होतें अरहंता- 
दिकका श्रद्धान होय ही होय, ऐसा नियम संभव नाहीं ? 

ताका समाधान--सप्त तस्‍्वनिका अश्रद्धानविषें अरहंतादिकका 
श्रद्धान गर्भित है । जातैं तत्त्वश्रद्धानविषैं मोक्ष॒तत्त्वकों सर्बोत्कष्ट मानें है। 
सो मोक्षतत््ब तौ अरहंत सिद्धका लक्षण है ।जो लक्षणकों उत्कृष्ट माने, 
सो ताके लक्ष्यको उत्कृष्ट माने ही माने । तातें उनकों भी सर्वोत्करष्ट 
मान्‍्या, औरकों न सान्‍्या सो ही देवका श्रद्धान भया। बहुरि मोक्षके 
कारण संवर नि्जरा हैं, तातें इनकों भी उत्कृष्ट मानें है। सो संवर 
निर्जराके धारक मुख्यपने मुनि हे । तातें मुनिकों उत्तम माने है औरकों 
न मान्‍्या, सोई गुरुका श्रद्धान भया | बहुरि रागादिकरहित भावका नाम 
अहिसा है,ताहीकों उपादेय माने है औरकों न माने है सोई धमंका भ्रद्धान 
भया। ऐसे तस्त्वाथेश्रद्धानविर्ष गर्मित अरहंतदेवादिकका भी श्रद्धान हो 
है। अथवा जिस निमभित्ततें याके तत्त्वाथ श्रद्धान हो है, तिस 
निमित्ततें अरहंतदेवादिकका भी श्रद्धान हो है। तातें सम्यक्त्वविषें 
देवादिकके श्रद्धानका नियम है । 

बहुरि प्रश्न--जो केई जीब अरहंतादिकका श्रद्धान करे हैं, तिनि 
के गुण पहचानें हैं, 'श्रर उनके 'तस्त्वश्रद्धानरूप सम्यक्त्व न हो है। 
तातें जाके सांचा अरहंतादिकका श्रद्धान होय, ताके तक्त्वश्रद्धान होय 
ही होय, ऐसा नियम संभवे नाहीं ? 

ताका समाधान--तत्त्वश्रद्धान पविना अरदंतादिकके छियालीस- 
आदि गुण जानें है, सो पर्यायाश्रित गुण जानें है परन्तु जुदा जुदा 
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जीव पुदूगलविषें संभवे तेसें यथाथ नाहीं पहिचानें है। तातें सांचा 
श्रद्धान भी न होय । जातें जीव अज्ीवकी जाति पहिचानें बिना अर- 
हंतादिकके आत्माश्रित गुणनिकों वा शरीराश्ित गुणनिरों भिन्न-भिन्न 
न जानें । जो जानें, तौ अपने आत्माकों परद्रव्यतें भिन्न कैसे न मानें ? 
तातें श्रंबचनसार विषें ऐसा कद्या है:-- 


जो जाण॒दि अरहंतं दव्वत्तगुणत्तपज्जयत्त हिं। 
सो जाणदि अ्रप्पाणं मोहों खलु जादि तस्स लय॑ ॥ १॥ 


याका अर्थ यहु--ज्ञो अरहंतकों द्रव्यत्व गुणत्व पर्यायत्वकरि 
जानें है, सो आत्माकों जानें है। ताका मोह विलयकों प्राप्त हो है । तातें 
जाके जीवादिक तत्त्वनिका श्रद्धान नाहीं, ताके अरहंतादिकका भी 
सांचा श्रद्धान नाहीं | बहुरि मोज्ञादिक तक्त्वका श्रद्धानविना अरह ता- 
दिकका माहात्म्य यथाथ न जानें । लोकिक अतिशयादिक्रकरि अरह- 
तका, तपश्नरणादिकरि गुरुका अर परजीवनिकी अ्दिंसादिकरि धमकी 
महिमा जानें, सो ए पराश्रित भाव हैं | बहुरि आत्म/भित भावनिकरि 
अगरहंतादिकका स्वरूय तत्त्वश्रद्धान भए हो जानिए है । तातें जाके 
सांचा अरहंतादिकका श्रद्धान होय, ताक्े तस्‍्वश्रद्धान होय ही दोय, 
ऐसा नियम जानना | या प्रकार सम्यक्त्वका लक्षणनिर्देश किया। 

यहां प्रश्न--जो सांचा तत्त्वाध॑श्रद्धान वा आपापरका श्रद्धान वा 
आत्मश्रद्धान वा देवधमंगुरुका श्रद्धानकों सम्यक्त्वका लक्षण कह्मा। 
बहुरि इन सर्व लद्॒शनिकी परस्पर एकता भी दिखाई, सो जानी । 
परन्तु अन्य अन्य प्रकार लक्षण करनेंका प्रयोजन कहा ? 
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ताका उत्तर--ए चारि लक्षण कहे, तिनिविषें सांचा दृष्टिकरि एक 
खत्तण प्रहण किए चारयों लक्षणका ग्रहण हो है । तथापि मुख्य प्रयो- 
जन जुदा जुदा विचारि अन्य अन्य प्रकार लक्षण कहे हैं जहां तत्त्वार्थ 
श्रद्धान लक्षण कह्या है, तहां तौ यहु प्रयोजन है जो इनि तस्तवनिकों 
पहिचानें, तो यथा वस्तुके स्वरूपका वा अपने हित अहितका 
श्रद्धान करे तब मोक्षम।|गंविषें प्रवत्तें। बहुरि जहां आपापरका भिन्न 
श्रद्धान लक्षण कह्मा है, तहां तत्त्वाथ श्रद्धानका प्रयोजन जाकरि सिद्ध 
होय, तिस श्रद्धानकों मुख्य लक्षण क्या है। जीव अजीबके श्रद्धान- 
का प्रयोजन आपापरका भिन्न श्रद्धान करना है | बहुरि आखत्रवादिक- 
के श्रद्धानका प्रयोजन रागादि छोड़ना है। सो आपापरका भिन्न 
भ्रद्धान भए परद्रव्यविषें रागादि न करनेका श्रद्धान हो है । ऐसें तत्त्वार्थ 
श्रद्धानका प्रयोजन आपापरका भिन्न श्रद्धानतें सिद्ध होता जानि इस 
लक्षणकों कहा है | बहुरि जहां झात्मश्रद्धान लक्षण कह्ला है, तहां 
ख्रापापरका भिन्नश्रद्धानका प्रयोजन इतना ही है--आपकों आप 
जानना । आपको आप जानें परका भी विकल्प कार्यकारी नाहीं। 
ऐसा मूलभूत प्रयोजनकी प्रधानता जानि आत्मश्रद्धानकों मुख्य लक्षण 
कहा है | बहुरि जहां देवगुरुधमंका श्रद्धान लक्षण क्या है, तहां बाह्य 
साधनकी 5धानता करी है । जातें अरहंतदेवादिकका श्रद्धान सांचा 
तस्वाथश्रद्धानकों कारण है | अर कुदेवादिकका श्रद्धान कल्पित तस्त्व- 
अ्रद्धानकों कारण है । सो बाह्य कारणुकी प्रधानताकरि कुदेवादिकका 
श्रद्धान छुड़ाय सुदेवादिकका श्रद्धान करावनेंके अधि देवगुरुधर्मका 
श्रद्धानकों मुख्य लक्षण क्या है | ऐसे जुदे जुदे भ्रयोजननिकी मुख्यता 
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करि जुदे जुदे लक्षण कहे हैं । 

इहां प्रश्न-जो ए चारि लक्षण कहे, तिनिबिषें यहु जोब किस 
लक्षणकों अंगीकार करे ९ 

ताका समाधान--मिशथ्यात्वकम्का लपशमादि होतें बिपरीताभि- 
निवेशका अभाव हो ह । तट्दां च्यारों लक्षण युगपत्त पाइए है। बहुरि 
विचार अपेक्षा मुख्यपने तक्त्वाथनिकों विचारे है। के आपापरका भेद 
विज्ञान करे है। के आत्मस्वरूपद्दीकों संभारे है। के देवादिकका स्व- 
रूप विचारे हे। ऐसें ज्ञानविषें तौ नाना प्रकार विचार होय, परन्तु 
श्रद्धानविषें सवंत्र परस्पर सापेक्षपनों पाइए है। तस्‍क््वविचार करे है, 
तौ भेदविज्ञानादिकका अभिप्राय लिए' करे है ऐसें हो अन्यत्र भी 
परस्पर सापेज्षपर्णों है। तातें सम्यम्दष्टोके श्रद्धानविषें च्यारों ही लक्ष- 
णनिका अंगीकार है | बहुरि जाके मिथ्यात्वका उदय है ताके विप- 
रीतामिनिवेश पाइए है । तार्के ए लक्षण आभास मात्र द्वोंय सांचे न 
होंय । जनमतके जीवादिकतक्त्वनिकों मानें, तिनके नाम भेदादिककों 
सीखे हैं, ऐसे तत्त्वाथश्रद्धान होय | औरकों न मानें परन्तु तिनिका यथाथ 
भावका श्रद्धान न होय | बहुरि आपापरका भिन्नपनाको बातें करें, अर 
वसत्रादिकविषें परबुद्धिकों चितबन करे; परन्तु जैसे पयाय विष अहंबुद्धि 
है, अर वस्त्रादिकरविषें परबुद्धि हैं, तंसें आत्माविर्ष अहंबुद्धि शरीरादि- 
बिपें परबुद्धि न हो है । बहुरि आत्माकों जिनबचनानुसार चितवे, 
परन्तु प्रतीतिरूष आपकों आप श्रद्गान न करें है। बहुरि अरहंतदेंवा- 
दिक विना और कुदेवादिकक न मानें है । परन्तु तिनके स्वरूपकों 
यथार्थ पहचानि श्रद्धान न करे, ऐसे ए लक्षणाभास मिथ्यारष्टीके हो दे । 
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इनिवियें कोई होय, कोई न होय । तहां इनिके भिन्नपर्नों भी संभवे 
है । बहुरि इन लक्षणामासनिविषें इतना विशेष है जो-पहिलें तौ 
देवादिकका श्रद्धान होय, पीछे तत्त्वनिका विचार होय पीछे आपापर- 
का चिंतवन करे, पीछें $बवल आत्माकों चितवे। इस अनुक्रमतें साधन 
करे, तौ परंपराय सांचा मोज्षमाग को पाय कोई जीव सिद्धपदकों भी पाबे, 
बहुर इस श्रनुक्रमका उल्लंघन करि जाके देवादिक माननेंका कछू ठीक 
नाहीं। अर बुद्धिकी तीन्रतातें तक्त्नविचारादिविषें भ्रवर्तें है। तातें 
आपको ज्ञानी जानें है। अथवा तत्त्वविचारविष्षें भी उपयोग न 
लगाबे है । अर आपापरका भेदविज्ञानी हुवा रहे है । अथवा आपा- 
परका भी ठीक न करे है अर आपकों आत्मज्ञानी माने है । सो ए सर्वे 
चतुराईकी बातें हैं। मानादिक कषायके साधन हैं | किछू भी कायकारी 
नाहीं । तातें जो जीब अपना भला किया चाहे, तिसकों यावत्‌ सांचा 
सम्यग्द्शंनकी प्राप्ति न होय, ताबत्‌ इनिकों भी अनुक्रमहीतें अंगी- 
कार करना । सोईं कहिए हैः-- 

पहलें तो आज्ञादिककरि वा कोई परीक्षाकरि कुदेवादिकका मान- 
ना छोड़ि अरहंतदेवादिकका श्रद्धान करना। जातें इस श्रद्धान भए 
गृहीतमिथ्यात्वका तो अभाव हो है । बहुरि मोक्षमागंके विध्न करन- 
हारे कुरेवादिकका निमित्त दूरि हो है। मोक्षमाग का सहाई अरहंत- 
देवादिकका निमित्त मिले है, तिसतें पहिलें देवादिकका श्रद्धान कर- 
ना। बहुरि पीछें जिनमतविषें कहे जीवादिक तक्त्वनिका विचार करना | 
नाम लक्षणादि सीखने | जातें इस अभ्यासतें तत्त्वाथश्रद्धानकी प्राप्ति 
द्वोय । बहुरि पीछे आ्रापापरका भिन्नपना जैसें भासे तेसें विचार किया 
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करे । जातें इस अभ्यासतें भेदविज्ञान होय | बहुरि पीछें आपकबिपे 
आपो माननेंके अर्थि स्वरूपका विचार किया करे । जाहैं इस अ्रभ्यासतैं 
आत्मानुभवकोी प्राप्ति हो है। बहुरि ऐसे अमुकमर्तें इनिकों अंगीकार करि 
पीछे इनहीविषें कबहू देवादिकका विचारबियें, कबहू तक्त्वविचार विषैं, 
कबहू आपा-परका विचारबिषें, कबहू आत्मविचारबिर्ें उपयोग 
लगाबे। ऐसे अभ्यासतें दर्शनसोह मंद होता जाय, तब कदाचित 
सांचे सम्यग्दशनकी प्राप्ति होय । जातें ऐसा नियम दौ है नाहीं। कोई 
जीवके कोई विपरीत कारण प्रबल बीचमें होय जाय, तौ सम्यग्दशेन 
की प्राप्ति नाहीं भी होय | परन्तु मुख्यपने घनें जीवनिके तौ इस 
ही अनुक्रमतें कार्यसिद्धि हो है। तातें इनिकों ऐसें ही श्रंगीकार करनें। 
जैसे पुत्रका अर्थी विवाहादि कारणनिकों मिलाबे, पीछें घर्में पुरुषनिक 
तौ पुत्रको प्राप्ति होष ही है। काहके न होय, तौ न होय | याकों तौ 
उपाय करना ! तैसें सम्यक्त्वका अर्थी इनि कारणनिकों मिलावें, पीछे 
घनें जीवनिके तौ सम्यक्त्वकी प्राप्ति होय ही है। काहूके न होय, ता 
नाहीं भी होय | परन्तु याकों तौ आप बनें, सो उपाय करना। ऐससें 
सम्यक्त्वका लक्षण निह श किया | 

यहां प्रश्न--जो सम्यक्त्वके लक्षण तो अनेऊह प्रकार कहे, तिन- 
विषें तुम तक्त्वाथेश्रद्धान लक्षणकों मुख्य किया, सो कारण कद्दा ? 

ताका समाधान--तुच्छबुद्धी नकों अन्य लक्षणविषें प्रयोजन प्रगट 
भासे नाहीं, वा भ्रम उपजे । अर इस तत्त्वाथश्रद्धान लक्षणबिर्षे प्रगट 
प्रयोजन भासे, किछू श्रम उपजै नाहीं। तातैं इस लक्षणकों मुख्य ' 
किया है। सोई दिखाइए है--देवगुरुधम का श्रद्धानविषें तुच्छबुद्धीनि- 


कि 
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को यहु भासे--अरहंतदेवादिककों मानना, औरकों न मानना, इतना 
ही सम्यक्त्व हे। तहां जीव अजीवका वा बंधमोक्षके कारणकायका 
स्वरूप न भासे, तब मोक्षमाग़ प्रयोजनकी सिद्धि न दोय | वा जीवा- 
दिकका श्रद्धान भए विना इस ही श्रद्धानविषें संतुष्ट होय आपकों 
सम्यक्त्वी मानें । एक कुदेवादिकतें दं घ तौ राखें, अन्य रागादि छो ड़- 
नेका उद्यम न करे, ऐसा भ्रम उपजे | बहुरि आपापरका श्रद्धानविषें 
तुच्छबुद्धीनकों यहु भासो, कि--आपापरका हो जानना काय कारी 
हे। इसतें ही सम्यक्त्व हो दह्वे। तहां आसत्रवादिकका स्वरूप न 
भास | तब मोक्षमार्ग प्रयोजनकी सिद्धि न होय। वा आखबा- 
दिकका श्रद्धान भए बिना इतना ही जाननेंबिषें स'तुष्ट होय, आप- 
को सम्यक्त्वी मान स्वच्छंद दहोय रागादि छोड़नेंका उद्यम न 
करे। ऐसा भ्रम उपजे। बहुरि भात्मश्रद्धानविषें तुच्छबुद्धी निकों यहु 
भासे कि, आत्माहीका विचार कायकारी है। इसहीतें सम्यकत्व हो है । 
तहां जीव अजीवादिकका विशेष वा श्रास््तादिकका स्वरूप न भासें, 
तब मसोक्षमार्गं प्रयोजनकी सिद्धि न होय। वा जीवादिकका विशेष 
वा आख्रवादिकका स्वरूपका श्रद्धान भए बिना इतनाही विचारतें 
आपको सम्यकत्वी मानें स्वच्छन्द होय रागादि छोड़नेका उद्यम न 
करे है। याकें भी ऐसा भ्रम उपजे है। ऐसा जान इन लक्षणनिकों 
मुख्य न किए। बहुरि तत्त्वार्थे-श्रद्धान लक्षणविषषें जीब अजीवा- 
दिकका वा आख्रवादिकका श्रद्धान होय । तहां सर्वका स्वरूप नीके 


_ भासे, तब मोदछमार्गका प्रयोजनकी सिद्धि दोय । बहुरि इस श्रद्धानके 


भए सम्यक्त होय । परंतु यहु संतुष्ट न हो है। आख्रवादिकका श्रद्धान 
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दोनते रागादि छोड़ मोक्षका उद्यम राखे है। याके भ्रम न उपजै है। 
तातें तक्त्वाथे श्रद्धान लक्षणकों मुख्य किया है। अथवा तत्त्वार्थश्रद्धान 
लक्षणविषें तौ देवादिकका श्रद्धान वा आपापरका श्रद्धान वा शत्म- 
श्रद्धान गर्भित हो है। सो तौ तुच्छ बुद्धीनकी भी भासे | बहुरि अन्य 
लक्षणनिविषें तक्त्वाथेश्रद्धानका गमितपनों विशेष बुद्धिमान होय, तिन- 
हीकों भासे,तुच्छ बुद्धीनिकों न भासे तातें तत्त्वाथश्रद्धान लक्षणकों मुख्य 
किया है। अथवा मिथ्याहष्टीके आभास सात्र ए होंय ! तहां तस्त्वाथे- 
निका विचार तौ शीघ्रपन विपरीतामिनिवेश दूर करनेकों कारण हो है 
अन्य लक्षण शीघ्र कारण नाहीं होय | वा विपरीतामिनिवेशका भी 
करारण होय जाय | तातें यहां सर्व प्रकार प्रसिद्ध ज्ञानि विपरीता- 
भिनिवेश रहित जीवादि तत्त्वाथैनिका श्रद्धान सो ही सम्यकत्व- 
का लक्षण हे, ऐसा निर्देश किया। ऐसे लब्णनिर्देशका निरूपण 
किया। ऐसा लक्षण जिस आत्माका स्वभावविषं पाइए है।सो ही 


सम्यक्त्वी जानना । 
[ धम्यकरवके भेद भर उनका स्वरूप ] 


अवब इस सम्यक्त्वके भेद दिखाइए है, वहां प्रथम निश्चय ध्यव- 
हारका भेद दिखाइए हे,--विपरीतामिनिवेशरहित श्रद्धानरूप आत्म- 
परिणाम सो तौ निश्चय सम्यक्त्व हैं । जातें यहु सत्याथ सम्यकत्वका 
स्वरूप है। सत्याथंहीका नाम निश्चय है| बहुरि विपरीताभिनिवेश 
रद्दित श्रद्धानकों कारणभूत श्रद्धान सो व्यवहार सम्यकत्व ईँ। जाते 
कारणविषें कार्यका उपचार किया है| सो 3पचारहीका नाम व्यवहार 
है। तहां सम्यग्हष्टी जीवके देवगुरु धर्मादिकका सांचा श्रद्धान है । 
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तिसही निमित्ततैं याके श्रद्धानविषें विपरीताभिनिवेशका अभाव है । 
सो यहां विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धान सो तो निश्चय सम्यक्त्व 
है, अर देवगुरुधमादिकका श्रद्धान है, सो व्यवहार सम्यकक्‍त्व है। 
ऐसें एक ही कालविषें दोऊ सम्यक्त्व पाइए है। बहुरि मिथ्याटष्टी 
जीवके देवगुरुधमांदिकका श्रद्धान आभास मात्र हो है। अर याके 
श्रद्धानविषें विपरीताभिनिवेशका अभाव न हो है। तातें यहां निश्चय-. 
सम्यक्त्व तो है नाहीं, अर व्यवहार सम्यकत्व भी आभासमात्र है। 
जातें याके देवगुरुषमांदिकका श्रद्धान है, सो विपरीताभिनिवेशके 
अभावकों साक्षात्‌ कारण भया नाहीं। कारण भए बिना उपचार 
संभवे नाहीं। तातें साकज्ञात्‌ कारण अपेक्षा व्यवहार सम्यक्त्व भी 
याकें न संभवे हे । अथवा याके देवगुरुषमादिकका अश्रद्धाभ 
नियमरूप हो हे। सो विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धानकों परम्परा 
कारणभूत है । यद्यपि नियमरूप कारण नाहीं, तथापि मुख्यपनें 
कारण है | बहुरि कारणविषें काया उपचार संभवे है। तातें मुख्य- 
रूप परम्परा कारण अपेक्षा मिथ्यारष्टीके भी व्यवहार सम्यकत्व 
कट्दिए है । 

यहां प्रश्न-जो केई शास्त्रनिविषें देवगुरुधमेका श्रद्धानकों वा 
तत्त्वश्रद्धानकों तो व्यवहार सम्यकत्व कह्मा है, अर आपापरका 
श्रद्धानकों वा केवल आत्माक्रे भ्रद्धानकों निश्चय सम्यक्त्व कद्या है, सो 
कैसे है ! 

ताका समाधान--देवगुरुधमंका श्रद्धानविषें प्रवृत्तिकी मुख्यता 
है। जो प्रवृत्तिविषें अरहंतादिककों देवादिक मानें, औरकों न मानें, 
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सो देवादिकका श्रद्धानी कहिए है।अर तस्वश्रद्धानविषें तिनके 
विचारकी मुख्यता है । जो ज्ञानविष जीवादितस्वनिकों विचार, ताकों 
तस्‍्वश्रद्धानी कहिए है । ऐसें मुख्यता पाइए है सो ए दोऊ काहू औबके 
सम्यक्त्वकों कारण तो होंय; परंतु इनिका सदभाव मिथ्यारष्टीके भी 
सभवे है। तातें इनिकों व्यवद्दार सम्यकत्व क॒द्या है। बहुरि अपापर- 
का श्रद्धानविषें वा शआआात्मश्रद्धानविषषें विपरीताभिनिवेश रहित- 
पना की मुख्यता है । जो आपापरका भेदविज्ञान करें, वा अपने 
आत्माकों अनुभवे, ताके मुख्यपनें विपरीताभिनिबेश न होय। तातें 
मेदविज्ञानीकों वा आ्रात्मज्ञानीकों सम्यग्टष्टो कहिए है। ऐसे मुख्यता 
करि आपापरका श्रद्धान वा आत्मश्रद्धान सम्यम्दष्टीहीके पाइए है । 
तातैं इनिकों निश्चय सम्यक्त्व कह्या, सो ऐसा कथन मुख्यताकी अपेक्षा 
है | तारतम्यपने ए च्यारों आमाततमात्र मिथ्यादष्टीके होय, सांचे सम्य- 
ग्टड्रीके हॉय | तहाँ आभासमात्र हैं, सो नियम बिना परंपरा कारण 
हैं, अर सांचे हैं सो नियम रूप साजक्षात्‌ कारण दें । 
तातें इनिकों व्यवहाररूप कहिये । इनिके निमित्तततें जो बिपरीता- 
भिनिवेशरद्दित श्रद्धान भया, सो निश्चय सम्यकत्वहे, ऐसा 
जानना । 

बहुरि प्रश्न -फेई शास्त्रनिविषें लिखे हैं-- आत्म है, सो ही निश्चय 
सम्यक्त्व है, और सर्व व्यवहार है । सो केसे है ९ 

ताका समाधान--विपरीताभिनिवेशर हित श्रद्धान भया, सो 
आत्माहीका स्वरूप है । तहां अभेदबुद्धिकरि आत्मा अर सम्यक्त्व- 
विषें भिन्‍नता नाहीं । तातें निश्चयकरि आत्माहीकों सम्यक्त्व कह्मा | 
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ओर सब सम्यकत्वकों निमित्तमात्र है। वा भेदकल्पना किए आत्मा 
अर सम्यक्त्वर्क भिन्नता कहिए है । तातें और सब व्यवहार कछ्मा । 
ऐसे ज्ञानना। या प्रकार निश्चय सम्यक्त्व अर व्यवहार सम्यक्त्व- 
करि सम्यक्त्वके दोय भेद हो हैं । अर अन्य निर्मिचादिककी अपेक्षा 
आज्ञासम्यक्त्वादि सम्यक्त्वके दश भेद कहे हैं, सो आत्मानशासन- 
विष कहा है;-- 

आज्ञामागेसमुदभवस॒पदेशात्सन्रबीजसं क्षेपात्‌ । 

विस्ताराथा भ्यां भवमवगाठपरमावगाढं॑ च ॥११॥ 

याका अर्थ--जिनश्राज्ञातें तस्वश्रद्धान भया होय, सो आज्ञा 

सम्यकत्य है । यहां इतना जानना--“मोकों जिनआज्ञा प्रमाण हे” 
इतना ही श्रद्धान सम्यकत्व नाहीं है आज्ञा मानना; तौ कारण भूत है । 
याहीतें यहां आज्ञातें उपज्या कह्या है। ताते पूर्वे जिनआज्ञा माननैंते 
पीछे ज्ञो तक्त्वश्रद्धात भया, सो आओज्ञासम्यक्त्व हे ऐसे ही निर्न्थ- 


मार्गके अवलोकनतें तस्त्वश्रद्धान भया होय, सो मागेसम्यक्त्व ' हे! 
बहुरि उत्कृष्ट पुरुष तीथकरादिक तिनके पुराणनिका उपदेशतें जो 
उपज्या सम्यरज्ञान ताकरि उत्पन्न आगमसमुद्रविषें प्रवीणपुरुषनि- 
करि उपदेश आदितें भई जो उपदेशकद॒ष्टि सो उपदेशसम्यक्त्व है । 
मुनिके श्राचरणका विधानकों प्रतिषादन करता जो आवचारसूत्र ताहि 
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4. गाग सम्प्क्त्वके बाद मल्लजीकी स्वहस्त लिखितप्रति में ३ लाइन- 
का स्थान अन्य सम्यक्त्वोंके लक्षण लिखनके लिये छोड़ा गया है| ओर ये 
लक्षण मुद्रित तथा दस्तलिखित अन्य प्रतियोंके अनुसार दिये गये हैं । 


नवसा अधिकार 


सुनकरि श्रद्धान करना जो होय, सो सूत्रदृष्टि अलेप्रकार कह्दी है। यहु क्‍ 


स्त्नसम्यक्त्व हे । बहुरि बीज जे गणितज्ञानकों कारण तिनकरि अनु- 
पम॒ दर्शनभोहका उपशमके बलतें दुष्कर है जाननेंकी गति जाकी ऐसा 
पदार्थनिका सपूह ताडी भई हे उपलब्धि श्रद्धानरूप परणति जाके, 
ऐसा करणानुयोगका ज्ञानी भया, ताक बीजर्दष्ट हो है । यह 
बीजसम्यकत्व जानना | बहुरि ८ दाथ निकों संक्षेपपनेते जानकरि जो 
श्रद्धान भया, सो भली संक्तेपदष्टि है । यह संक्तेपसम्य क्त्व जानना । 
जो द्वादशांगवानीकों सुन ढीन्‍्हीं जो रुचि श्रद्धान, ताहि विस्तार दृष्टि 
हैं भव्य तू जानि। यह बिस्तारसम्यक्त्व है । बहुरि जेनशास्त्रके 
वचनविना कोई अथंका निमित्ततें भई सो अथरष्टि है | यह 
अथैसम्यक्त्व जञ _नना । बहुरि अंग अर अंगबाह्यसहित जनशास्त्र 
ताकों अबगाह करि जो निपञ्ञी, सो अवगादुृदृष्टि है । यहु अवगाढ- 
सम्यक्त्व जानना । ऐसे आठ भेद तौ कारण अपेक्षा किए हैं। बहुरि 
श्रुतकेवलीके जो तत्त्वश्रद्धान है, ताकों अवगाद्सम्यक्त् कहिए है । 
केवलीके जो तस्वश्रद्धान है, ताकों परमावगाद्सम्पक्त्व कहिए है । 
ऐसे दोय भेद ज्ञानका सहकारीपनाकी अपेक्षा किए हैं ।या प्रकार 
द्शभेद सम्यकत्वके किए। तहां सबंत्र सम्यक्त्वका स्वरूप तक्त्वाथ 
श्रद्धान ही जानना । बहुरि सम्यक्त्वके तीन भेद किए हैं। १ औप- 
शमिक, २ ज्ञायोपशमिक,३ ज्ञायिक | सो ए तीन भेद दशनमोहकी 
अपेक्षा किए हैं| तहां उपशमसम्यक्त्वके दोय भेद हैं! एक प्रथमो- 
पशम सम्यकत्व, दूसरा द्विवीयोपशम सम्यक्त्व ! तहां मिथ्यात्वगुण- 
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स्थानविषें करणकरि दशेनमोहकों उपशमाय सम्यक्त्व उपजे, तोकों 
प्रथमोपशम धम्यक्त्व कहिए है | तहां इतना विशेष दै-अनादि 
मिथ्यादष्टीके तौ एक मिथ्यात्वप्रकृतिहीका उपशम द्ोय है । जातें 
याके मिश्रमोहिनी अर सम्यक्त्वमोहनीकी सत्ता हे नाहीं। जब ज्ञीव 
उपशमसम्यक्त्वकों ब्राप्त होय, तिस सम्यक्त्वके कालविषें मिथ्यात्वके 
परमाणूनिकों मिश्रमोहिनीरूप वा सम्यक्त्वमोहिनीरूप परिणमावे है, 
तब तीन प्रकृतीनकी सत्ता हो है।तातें अनादि मिथ्याहष्टीके एक 
मिथ्यात्वप्रकृतिकी द्वी सत्ता है | तिसहीका उपशम हो है। बहुरि 
सादिमिथ्यादृष्टिकें काहूके तीन प्रकृतीनिकी सत्ता है काहके एकद्दी की 
सप्ता है । जाके सम्यक्त्वकालविषें तीनकी सत्ता भई थी, सो सत्ता 
पाईए ताके तीनकी सत्ता है। अर जाके मिश्रमोहिनो सम्यक्त्वमो हिनी- 
की उद्धं लना होय गई होय, उनके परमाणु मिथ्यात्वरूप परिणम गए 
होंय, ताके एक भिथ्यात्वकी सत्ता है। तातें सादि मिथ्यादृष्टीके तीन 
प्रकृतीनिका वा एक प्रकृतीका उपशम हो है | उपशम कहा ९ कहिए है- 
अनिवृत्तिकरणविषें किया अंतरकरणविधानतें जे सम्यक्त्वकालवबिपें 
उदय आबशबनें योग्य निषेक थे, तिनिका तौ अभाव किया, तिनिके पर- 
मारु अन्यकालविषें उदय आवने योग्य निषेकरूप किए । बहुरि अनि- 
बृत्तिकरणहीविषें किया उपशमविधानतें जे तिसकालबियें उदय 
आवबने योग्य निषक, ते उदीरणारूप दोय इस कालविषें उदय न 
आय सकें, ऐसें किए। ऐसे जहां सत्ता तौ पाइए, अर उदय न 
पाइए, ताका नाम उपशम है। सो यहु भिथ्यात्वतें भया प्रथमो- 
पशम सम्यकत्व, सो चतुथादि सप्तमगुणस्थानपर्यत पाइए हैं । 
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बहुरि उपशमश्रेणीकों सनन्‍मुख होतें सप्रम गुणस्थानविपें क्षयोपशम- ह 
सम्यक्त्वतें जो उपशम सम्यक्त्व होय, ताका नाम द्वितीयोपशमसम्य- 
क्त्व है। यहां करणकरि तीन द्वी प्रकृतिनिका उपशम हो है। जातें 
याक तीनहीकी सत्ता पाइए | यहां भी अंतरकरणविधानतें वा उपशम- 
विधानतें तिनिके उदयका अभाव करे है। सोद्दी उपशम है। सो यहु 
द्वितीयोपशम सम्यक्त्व सप्तमादि ग्यारवां गुणस्थानपय त हो है। 
पड़ता कोईके छठे पांचवें चोथे गुणस्थान भी रहे है, ऐसा जानना 
सें उपशम सम्यक्त्व दोय प्रकार हे। सो यहु सम्यकत्व वर्तमान- 
कालविषें ज्ञायिकवत्‌ निर्मल हे | याका प्रतिपक्षी कमकी सत्ता पाइए 
है, तातें अन्तमु हूर्त कालमात्र यहु सम्यक्त्व रहे है। पीछें दर्शनमोह- 
का उदय आये हे, ऐसा जानना। ऐसे उपशम सम्यक्त्वका स्वरूप 
कह्या । बहुरि जहां दर्शनमोहकी तीन भप्रकृतिनिविर्षे सम्यकत्वमोहनीका 
उदय होय पाइए है, ऐसी दशा जहां होय, सो क्षयोपशम हैँ। जातें 
समलतत्त्वार्थ श्रद्धान होय, सो क्षयोपशम सम्यक्त हे । अन्य दोयका 
उदय न होय, तहां क्योपशम सम्यक्त्व हो है, सो उपशम सम्यक्त्ब- 
का काल पूर्ण भए यहु सम्यकत्व हो हे। वा सादि भिध्याइष्टीके 
मिथ्याव्वगुणस्थानतैं वा मिश्रगुणस्थानतें भी याकी प्राप्ति हो है । ज्यो- 
पशम कहा --सो कद्दिए है,-- 
दर्शनमोहकी तीन प्रकृतीनिविषं जो मिथ्यात्वका अलुभाग हें, 
ताके अनंत्यें भाग मिश्रमोहिनीका है। ताके अनं॑तर्वें भाग सम्यक्त्व- 
सोहिनीका है । सो इनिवियें सम्यकत्वमोददिनी प्रकृति देशघातिक है । 
याका उदय दोतें भी सम्यक्त्वका घात न दोय। किंचित्‌ मलीनता 
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करें, मुलघात न कर सके। ताद्दीका नाम देशघाति है। सो जहां मि- 


श्यात्व वा मिश्रमिथ्यात्वका वत्तमानकालविषं उदय आवनेंयोग्य 
कर ए्‌ 
निषेक तिनका उदय हुए विना ही निजरा होना, सो तौ क्षय जानना । 


और इनिहीका आगामीकालविषें उदय आवबनें योग्य निषेकनिकी 
सत्ता पाइए हैं, सो ही उपशम है । और सम्यकत्वमोहिनीका उदय 
पाइए है, ऐसी दशा जहां होय सो कज्ञयोपशम है तातें समलतस्तवार्थ- 
श्रद्धान होय, सो ज्ञयोपशम सम्यक्त्व है | यहां जो मल लागे है, ताका 
तारतम्य स्वरूप तौ केवली जाने हे, उदाहरण दिखावनेंके अर्थि 
चलमलिनअगाढ़पना क्या है । तहां व्यवहारमात्र देवादिककी गतीति 
तौ होय, परन्तु अरहंतदेवादिविषें यहु मेरा हे, यहु अन्यका है, इत्या- 
दि भाव सो चलपना है। शंकादि मल लागे हे, सो मलिनपना हे। 
यहु शांतिनाथ शांतिका कत्ता हैँ, इत्यादि भाव सो अ्रगद्पना है । सो 
ऐसा उदाहरण व्यवहारमात्र दिखाए । परन्तु नियमरूप नाहीं । क्षयो- 
पशम सम्यकत्वविषें जो नियमरूप कोई मल लागे है, सो केवली जानें 
है । इतना जानना-याके तस्वाथभश्रद्धानविषें कोई प्रकार करि समलपनों 
हो है। तातैं यहु सम्यवत्व निमल नाहीं हैँ । इस क्षयोपशम सम्यक्त्वका 
एक ही प्रकार है । याविषें कछू भेद नाहीं हूँ । इतना विशेष है-जो त्षा- 
यिक सम्यक्त्वकों सन्मुख होतें, अंतमु हत्तेकाल मात्र जहां मिथ्यात्वकी 
प्रकृतिका लोप करे है, तहां दोय ही प्रकृतीनिको सत्ता रहे है। बहुरि 
पोछें मिश्रमो हिनीका भी क्षय करे है। तहां सम्यक्त्वमोहिनीकी ही 
सत्ता रहे है| पीछें सम्यक्त्वमोहिनीकी कांडकघातादि क्रियान करे है। 
तहां कृतकृत्य वेदकसम्यग्दृष्टी नाम पावे है, ऐसा जानना । बहुरि इस 
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ज्योपशम सम्यम्त्विहीका नाम वेद कसम्यक्त्य है | जहां भिध्यात्व मिश्र 
मोहनोकी मुख्यता करि कहिए, तहां क्षयोपशमसम्यक्त्व नाम पाये है| 
सम्यक्त्व मोहनीकी मुख्यताकरि कहिए, तहां वेदक नाम पाये है । सो 
कहने मात्र दोय नाम हैं, स्वरूपवियें भेद है नाहीं। बहुरि यहु क्यो 
पशम सम्यकत्व चतुथांदि सप्तम गुणस्थान पयत पाइए है, ऐसे क्षयोंप- 
शम सम्यक्त्वका स्वरूप कद्या । 

बहुरि तीनों प्रकृतीनिके सवेथा स्व निषेकनिका नाश भए अत्यंत 
'निमेल तत्त्वाथंश्र द्वान होय, सो ज्ञायिक सम्यकत्व है। सो चनुर्थादि 
चार गुणस्थानविपषें कहीं क्ञायोपशम सम्यग्दश्टोकै याकी प्राप्ति हो है ' 
केसे हो है, सो कहिए है--प्रथम तीन करणकरि मिथ्यात्वके परमास्प- 
निकों मिश्रमोहनीरूप परिणमावें वा सम्यक्त्व मोहनीरूप परिणमावे, 
वा निजेरा करें, ऐसें मिथ्यात्वको सत्ता नाश करै। बहुरि मिश्र आदि 
मोहनीके परमाणूनिकों सम्यक्त्वमोहनीरूप परिणमावे वा निजरा 
करे, ऐसें मिश्रमोहनीका नाश करें। बहुरि सम्यक्त्वमोहनीका निषक 
उदय आय खिरे, बाकी बहुत स्थिति आदि होय, तो ताकों स्थितिशां- 
डादिकरि घटावै | जहां अंतमुह॒तेस्थिति रहे, तब कऋृतकृत्य वेदकस- 
म्यम्दष्टी होय | बहुरि अनुक्रमतें इन निषेकनिका नाश करि ज्ञायिक 
सम्यग्टष्टी हो है। सो यह प्रतिपक्षी कमंके अभावर्ते निर्मेल है, वा 
मिथ्यात्वरूप रंजनाके अभावतें बीतराग है। याका नाश न होय । 
जहांतें उपजे, तहांतें सिद्ध अवस्था पयंत याका सद्भाव है । ऐसे छायिक 
सम्यक्त्वका स्वरूप कह्या | ऐसे तीन भेद सम्यक्त्वके हैँ। बहुरि 
अनंतानुबंधी कषायकी सम्यक्त्व दोतें दोध अबस्था दो हैं। के 
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अप्रशस्त उपशस हो है, के विसंयोजन, हो हे। तहां जो.करणकरि 
उपशम विधानतें उपशम हो है, ताका नाम प्रशस्त उपशम है । उदयका 
अभाव ताका नाम अप्रशस्त उपशम है। सो अनंतानुबंधीका प्रशस्त तो 
उपशम होय नाहीं, अन्य मोहकी प्रकृतिनका हो हैं। बहुरि इसका 
अप्रशस्त उपशम हो है । बहुरि जो तीन करणकरे अनंतानुबंधीनिके 
परमाणूनिकों अन्य चारित्रमोहनीकी प्रकृतिरूप परिणमाय, तिसका 
सत्ता नाश करिए, ताका नाम विसंयोजन है। जो इनबिपें प्रथमोपशम 
सम्यक्त्वविषें तौ अनंतानुबंधीका अप्रशस्त उपशम ही है। बहुरि 
द्वितीयोपशम सम्यक्त्थकी श्राप्ति पहिलें अनंतानुबंधीका विसंयोजन भए 
ही होय, ऐसा नियम कोई आचाय लिखें है। कोइ नियम नाहीं लिखै 
है । बहुरि क्षयोपशम सम्यक्त्वनिषें कोई >ीवके अप्रशरत उपशम हो 
है, वा कोईके विसंयोजन हो है । बहुरि ज्ञायिक सम्यक्त्व है, सो पहले 
अनंतानुबंधीका बिसंयोजन भए द्वी हो हे, ऐसा जानना। यहां यह 
विशेष है--जो उपशम क्ञायोपशम सम्यकत्वोके अनंतानुबंधीका 
विसंयोजनतें सत्ता नाश भया था । बहुरि वह मिथ्यात्वविषें 
आये, तो अनंतानुबंधीका बंध करे तहां बहुरि बाकी सक्ताका सद्भाव 
हो हे ! अर क्षायिकसम्यररष्टी मिथ्यात्वविषें आवबे नाही। ताले 
बाके अनंतानुबंधीकी सत्ता कदाचित्‌ न होय । द 

यहां प्रश्न--जो अनंतानुबंधी तो चारित्रमोहकी. प्रकृति है.। सो 
सर्व-निमित्त चरित्रहीकों घाते याकरि सम्यक्त्वका घात केसें संभवे ? 

ताका समाधान--अन्नंतानुबंधोके उदयतें क्रोधादिकरूप परिणाम 
हो हैं । कुछ अतक्त्वशद्धान होता नाहीं। तातें अनन्तानुबंधी चारित्र- 
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हीको घाते है। सम्यक्त्वकों नादीं घाते है। सो परमार्थवैं है तौ ऐसें दी 
परन्तु, अनंतानुबंधीके उदयतें जेस क्रोधादिक़ हो हैं, तैसें . क्रोधादिक 
सम्यक्त्व होतें न होय । ऐसा निमित्त नैमित्चिकपना,पाईए है.। “जैसे 
त्रसपनांकी घातक तौ स्थावरप्रकृति ही है। परंतु त्पना- होते 
एकेन्द्रिय जाति प्रकृतिका भी उदय न होय, तातें उपचारक्करि एकेन्द्रिय 
प्रकृतिकों भी त्रसपनाकी घातक कहिए, तौ दोष नाहीं। तेसें समय 
त्वका घातक तो दर्शनमोह हे। परंतु सम्यकत्व: होते अनंतानुबंधी 
कपायनिका भी उदय न होय, तातें उपचारकरि अनं॑तातुबंधीके भी 
सम्यक्त्वका घातकपना कहिए, तो दोष नाहीं। सा 
बहुरि यहां प्रश्न - जो अनंतानुबंधी भी चारित्रही को थाते'हेँ, तो 
याके गए किछू चारित्र भया कहो। असंयत गृणस्थानविर्षे असंयम 
काहेकों कहो हो ९ 
ताका समाधान--अनंतानुबंधी आदि भेद हैं, ते तीज मंदकषाय की 
अपेक्षा नाहीं हैं। जातें मिथ्यारष्टीके तीव्र कषाय होतें वा मंदक- 
घाय होतें अनंतानुबंधी आदि च्यारोंका- उदय युगपय्त हो है । बहां 
च्यारोंके उत्कृष्ट स्पद्ध क समान कहे हैं । इतना विशेष है--जो अन॑- 
तानुबंधीके साथ जैसा तीत्र उदय अप्रत्याख्यानादिकका होय, तेसा 
ताकों गए न होय । ऐसे ह्वी अप्रत्याख्यानकी साथि प्रत्याख्यान संज्बल- 
नका उदय होय, तैसा ताकों गए न होय । बहरि जैसा प्रत्याख्यानकी 
साथि संज्वलनका उदय द्वोय तैसा केवल संज्वलनका उदय न होय । 
तातें अनंतानुबंधीके गए किछू कषायनिकी मंदता तौ हो है, परंतु ऐसी 
मंदता न हो है जाकरि कोई चारित्र नाम पावे । जातें कपायनिक्रे असं- 
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ख्यात लोकप्रमाण स्थान हैं। तिनिविषें सवंत्र पूबस्थानतें उत्तरस्थानें- 
बिषें मंदता पाईए है। परन्तु व्यवहारकरि तिनि स्थाननिविप्नें तीखे 
मयादा करीं। आदिके बहुत स्‍थान तो असंयमरूप कहे, पीछे केलेक 
देशसंयमरूप कहे, पीछे केतेक सकलसंयमरूप कहे । तिनिविपषें प्रथम 
गुशस्थानतें लगाय चतुथ गुणस्थान पयत जे कषायके स्थान हो हैं, ते 
सब असंयमहीके हो हैं। तातें कषायनिकी मंदता होतें भी चारित्र नाम 
न पावे है | यद्यपि परमार्थतें कषायका घटना चारित्रका श्रंश है, तथापि 
व्यवहारनैं जहां एसा कषायनिका घटना होय, जाकरि श्रावकधम वा 
मुनिधर्म का अंगीकार होय तहां ही चारित्र नाम पावे है। सो असंयम- 
विद ऐसे कषाय घटें नाहीं । तातें यहां असंयम कहा है । कषायनिका 
अधिक द्वीनपना होनें भी जसें प्रमत्तादिगुशस्थाननिविषें सर्वत्र सकल- 
संयम ही नाम पाजे हैं, तैसे मिथ्यात्वादि असंयतपर्येत गुणस्था- 
ननिवि+ असंयम नाम पावे है | स्वेत्र असंयमकी समानता न 
जानना | ह 

बहुरि यहां प्रश्न-जों अनंतानुबंधी सम्यक्त्वकों न घाते है, तो 
याके उदय दोतें सम्यक्त्वतैं भ्रष्ट होय सासादन गुणस्थानकों केसे 
पाब है ९ क्‍ 

वाका समाधान--जै से कोई मनुष्यके मनुष्यपयाय नाशका कारण 
तीत्ररोग :गट भया होय, ताक्ों मनुष्यपयायका छोड़नहारा कहिए। 
बहुरि मनुष्यपना दूर भ्रए देवादिपयाय होय, सो तो रोग अवस्था- 
विर्षे न भया | इहां स्नुष्यहीका आयु है | तेसें खम्यकत्वी के सम्यक्स्व - 
का नाशका कारण अनंतानुवंधीका उदय प्रगट भया, ताकों सम्यकक्‍्त्वका 


नवमा अधिकार ४०२ 


डे 


हक जी आह अल धिला हॉट ४ एव - 


विस्रेधक साखादन कछ्या | बहुरि सम्यक्त्वका अभाव भण' मिथ्यात्व 
होय सो तो सासादनविषें न भया। यहां उपशमसम्यक्त्वका ही काल है । 
ऐसा जानना । ऐसे अनंतानुबंधी चतुप्ककी सम्यक्त्व होतें अवस्था हो है। 
तातें सात प्रकृतिनिके उपशमादिक्तें भी-सम्यक्त्वकी प्राप्ति कहिए है। 


कक >क 


. बहुरि प्रश्न--सम्यक्त्वमागणाके छह भेद किए हैं, सो कैसे हैं ? 


कक 


“ताका समाधान-सम्यक्त्वके तो भेद तीन ही हैं | बहुरि सम्यक्त्व- 
का अश्रावरूप भिश्यात्व है | दोऊनिका मिश्रभाव सो मिश्र है। सम्य- 
क्त्वका घातेकभाव सो सासादन हैं। ऐसे सम्यक्षत्थ सार्गणाकरि 
जीवका विचार किए' छह मेद कहे हैं । 'यहां कोइ कहे कि सम्यक्त्वतें 
भ्रष्ट होय मिथ्यात्वविष्षें आया होय, ताकीं मिथ्यात्व संम्यंकत्व कहिए। 
सो यहु असत्य है। जातें अभध्येके भी तिसका सद्भाव. पाइए हैँ। 
बहुरि भिथ्यात्वसम्यक्त्व कहना ही अशुद्ध है । जैसें संयम मार्गंणाविपें 
असंबम कह्या, भव्यमा्ग णाविष अभव्य॑ कह्या, तेस ही सम्यकक्‍त्वमा 
गेणाविषें मिथ्यात्व कट्या हैं । मिथ्याध्वकों सम्यवत्वका भद 
जानना । सम्यक्त्व अपेत्षा विचार करते कद आओव॑निक सम्यकत्वका 
अभावतें ही मिथ्यात्व पाइए है एसा अथ प्रगट करनेंके अर्थि सम्य- 
क्त्वमोगंणाविष्षें मिथ्यात्व क्या हे | ऐसे ही सासादन मिश्र भी सम्य- 
क्त्वका भेद नहीं हैं | सम्यकत्वके भेद तीन ही हैं. ऐसा जानना । यहां 
कर्मके उदशमादिकतें उपशमादिक सम्यक्त्व कहें, सो क्मेका उपशमा- 
दिक याफा किया होता नाहीं । यह तो तस्वश्रद्धान केरनेका उैद्यंम कर 
तिसके निर्मित्ततें स्वयमेव कमंका 5पशमादिक हो हे । तब याके तत्त्व- 
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कं; का; कर: 


श्रद्धानकी भाप्ति हो है ऐसा जानना | याप्रकार सम्यक्त्वके भेद जाननें 
ऐसे सम्यग्दशेनका स्वरूप कह्मा । 

बहुरि सम्यग्दशनके आठ अंग कहे हैं । निःशांकितत्व, निःकांत्षि- 
तत्व, निर्विचिकित्सित्व, असमृढ्हष्टित्व, उपबृ हुए, स्थितिकरण, प्रभा- 
बना, वास्सल्य । तहां भयका अभाव अथवा तस्‍्वनिविषे संशयका 
अभाव, सो निश्शांकितत्व हे । बहुरि पर द्रव्यादिविषे रागरूप वांदाका 
अभाव, सो निःकांक्षितत्व हे। बहरि परद्रव्यादिविषें द्वं परूप ग्ला- 
निका अभाव सो निविचिकित्सित्व है | बहुरि तक्ष्वयनिविष वा देवा- 
दिकविषें. अन्यथा. प्रतीतिरूप मोहका अभाव, सो अमृठदरुश्ित्व हे ! 
बहुरि आत्मघरम वा जिनधमंका वधावना , ताका नाम उपब्र॒हण है। 
इसही अंगका नाम उपगृहन भी कहिए हैं | तहां धर्मात्मा जीवनिक 
दोष ढांकना, ऐसा ताका अथे जानना | बहुरि अपने स्वभावविषें वा 
जिनघम विर्षें आपको वा परकों स्थापन करना, सो स्थितिकरण अंग 
हे । बहुरि अपने स्वरूपकी वा जिनधमकी महिमा प्रगट करना, सो 
प्रभावना है। बहुरि स्वरूपविषें वा जिनधम विषें वा धम्मोत्मा जीवनि- 
विर्षे अ्रतिप्रीतिभाव सो वात्सल्य है | ऐसें ए आठ अंग जानने । जैसे 
मनुष्यशरीरके हस्तपादाद्विक अंग हैं, तेसें ए सम्यक्त्वके अंग हैं । 

यहां प्रश्न--जों केई सम्यक्त्वी जीवनिके भी भय इच्छा ग्लानि 
आदि पाइए हे, अर कई सिथ्यारष्टीके न पाइए है। तातें निःशंकिता 
दिक अ'ग सम्यक्त्वके केसे कहो हो ? 

ताका समाधान--जेसे मनुष्य शरीरके हस्तपादादि अंग कहिए 
है । तहाँ कोई मनुष्य ऐसा भी होय, जाके हस्तपादादिविषषं कोई अ'ग 


नवमा अधिकार ४०३ 


“६४5. नही 25, >टी 2.6 आटोर 3... 2 न नाक पल पटक. जि पान क्‍टा5 6७ ८2६ तक हराम हम 


न होय । तहां बाके मनुष्यशरीर तौ कहिए हे, परन्तु तिनि अगनि 
बिना वह शोभायमान सकल कायेवारी न होय | तेसे सम्यक्त्व के 
निःशंकितादि अंग कहिए हे । तहां कोई सम्यक्ती ऐसा भी होय, जाके 
निःशंकितत्वादिविषें कोई अंग न होय। तहां वार्के सम्यक्त्व तौ कहिए, 
परंतु तिनिका अगनिविना यह निर्मेल सकल कार्यकारी न होय | 
बहुरि जैसें बांदरेके भी हस्तपादादि अंग हो है । परंतु जैसे मनुष्य के 
होंय, तैसें न हो हैं । वैंसें मिथ्यादृष्टी निके भी ज्यवह्ासरखप निःशंकिता- 
दिदः अ'ग हो हैं परंतु जेसे >िश्वयकी सापेक्ष लिए सम्यकंत्वीके होय 
तेसे न हो हैं । बहार सम्यक्त्वविषें पचीस मल कहे हें--आठ शंका- 
दिक, आठ मद, तीन मृढता, पट अनायतन,सो ए सम्यक्त्वीके न होय 
कदाचित्‌ काहके मल लागे सम्यकत्वका नाश न हैं। है, तहां सम्यक्त्व 


मलिन ही हो है, ऐसा जानना | बहु 7 
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विरुद्ध संभव 
पोषे, 

कोर्ठ ही किसी श्रवस्थान में 
तिनविष 

नाग 

कषायभाव दो है 
प्रप्त 

किन्चित 

हाय, के 


हाथ जाय, 


अ्रकुल्न ता 
श्रकुक्षता 
क्‌य 

करता क 
परंपराय 
प्रकृत्त बने 


जीवन का 
चरिन्रमांह 
चरिश्रम!ह 


सेवनविर्षे 

अ्रधकों 

उपदेशका 

विरुद्ध भास 

पोषे कहीं कोई प्रयोजन पोपे 
कोर ही 

तिनि विषें 

नाम 

कषायभाव भएं हा हैं 

प्राप्त 

किव्विल 
हाय, 
श्राकुलता दोय, के 
द्वाय नाहों | अर जे भवितब्य 
यागते बह काय सिद्ध द्वाथ 

जय ॥ 


के विषय सबनेको 


अ्राकुलता 
ख्राकुत्नता 

काय 

कर्ता 

परपरा। 

प्रवृत्ति हाय | बहुरि रागा- 
दिक का मंद उदय होते बाद्मा 
उपदेशादिकका निमित्त बने 
जीवनिका 

चारित्रभोह 

चारित्रमाह 
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सकलचरिश्र 

तेस जीव 

उपदेश 

पुद्गसादिक 

पापरूप भ्रवत्तें 

विशेष के, विशेष 
विपरोताभिनिवेशरहित 
जीवा दि 


ग्रात्माका स्वरूप 
[तियेचों के सप्ततत्य 
श्रद्धानका निर्देश | 


तत्व श्रद्धान 
योग छुडाय 
अ्रग्रतीति प्रतीति 
सो गुणसहिद 


मिध्यास्व ही हैं यहु नाहों 
संगति 
भिन्‍न श्रद्धान 
मार्मे, तिनके 

बजे ऊ+ पर 
होय । झोरकों न माने परग्सु 
याकों ता आप बन, सो 


कचवजीक 


सकलचारिज्र 

तस दी यद्द जीथ 

ताकों उपदेश 

पुदूगलादिक 

पापरूप न प्रवसें, 

विशेष के विशेष 
विपरीताभिनिवेश रद्दित है, 


सोहे सम्यग्दर्शन हैं। ऐसे 
घिपरीताभि निधेश रहित 
जीवादि 


खझात्माका रच भाव 


[तियचों के सप्ततत्व श्रद्धान 
का निर्देश] 

तच््चका श्रद्धान 

उपयाग छुड़ाय 

प्रतीति अ्रप्रतीति 

सा भावनिज्ञषेप करि कट्ा। ढें। 
सो गुणसहित 

मिथ्यात्व ही है ! 

संतति 

भिन्‍न आपका अश्षद्धान 

मानें, ओआरकीा न माने तिनके 


दाय | परन्तु 

5 2 के के ५ की 
याका तो जातें काय बर्ने 
सोइ । 


कवब्ल ज्ञानी के 


बोर सेवा मन्दिर 
पुस्तकालय, 


